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٥‏ جال اطوایج ٤‏ ۷ الختار بة 
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ل : الظامري المتوق منة 455 
۰ الثيعة ۸ الاماءية ا 


۷ الكبسانية ٤‏ الافرية وا عفر پة 2 الفصل بک رفقغ 2 قصل بج يكن كقصحةوقصع الفزال وا خلا لعل اخر 75 
۱ 4 ويا ا 
بی الملل والتمنل للامام أي اف 
ممدین عبدالکرج الشہرننتانی 
اتوي سنة ٥٤۸‏ 5 
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۱ 1 اپ 2 ترجة این حزم ملخصة من ابن خلکان 96 
۱ 1 هو ابو مد علي بن ا حمد بن معید بن حزم مولده بقرظبة سنة ۳۸ کان وز يرالمنصورالي عامر همد بن 
الى عام روكان متغندافي علوم جه عاملاً بعله زاحدً! في الدنيا بمدالرياسة وله :]ليف كغيرة فل منها » 
في فته الحديث الايصال الي بم الخصال الجامعة لجل شرائع الاسلام في الواجب واغالالوالخرام والسنة 
والاجاع (ورد نیہ اقوال الصحابۃوالتاہمین وسن بمدم من ائثذ السلین فی مسائل النقه والحجة لکل 
طائفة وعليها ل ومنبا 4 کتاب الفضل فی ا ال والاھواء والنخل وهوهذا وان عرو ' 
لین اصیخت ۔رتھلا چسمي * فروحي عندک ابدًا مقع 
ولکن مان لطيف معنى * اذ اسأل الماينة انكلم 
ولدفي المحني 
بقول‌اخي شجاك رحيل جم * وروحك ماله عنا رحیل 
فقات له المعاين مظيئن * لذا طلب المماينة الخليل 
سوج تج ترس 
يل ارو الاول 26 
«والطبعة الاولى6» 
(بالملبعة الادیة فی سوق اعضارالقدی صر سئة ۳۱۷ امجریة) 








بم الله الجن الرحيم 6 
الججد شجدالشاكرين يجميع || 
ععامدمكلبا على جيع نمائه کاہا لا 
"جد كنيرًا طيبا مباركاً کا هو 
اهله ول الله على عمد اللصطق 
رسول الرمة خائم النبيين وعلى 
اله الطيبينالطاهرينصلاة دامة 
. بركتها الى يوم_الدينكا صلى 
عل ابراهبم وی ال ابراهيمانه 
جید مد وبمد فلا وفتى الله 
تعالى لمطالعة مقالات اهل ال 
من‌ارباب الدیانات‌واملل*واهل 
الاهواه والحل + واوفوف على 
مضادرها ومواردها * وافتتاس 
اوانس‌اوشواردها*اردت ان‌اجم 
ذلكفيمختصريحوي ججيع ماندين 
به المتدينون*وانتحلء المنتملون * 
عبرقان استصر٭واستصارالن 
اغتبر*وقبل اخوض فباهوالغرض 
لا.ند مناناقدم خمس مقدمات 
(اللقدمة الاولى ) في بياناقسام 
اهل العالم جاۃ مرسلۃ( القدتة 
الثائیة ) فيتعيين قانون يتنيعايه 
تعديل الفر قالاسلامية (المقدمة 
النالثة ) نی یاناول‌شہة وقعت 
في المليقةومن «صدرهاومن 












3 امكل و و 
کو وت 
امد کنیا وصلی اه عمند عبده ورسوله خاثم انیائه کرد وال 
وسل تسلا ( اما بعد) فان کنیرا من ناس کنبوا في افتراق الناس في 
یم یلبم کت كثيرة جد فبعض أطال وأسبب وا کف 
وهر واستعمل الأخالبط والشغب كان ذلك شاغلاً عن الفهم قاطن 
دونا وبعض حذف وقصروقلل واختصرواضرب ع مکذبر من فوي 
مغارضات اٌصحاب القالات فکان نی ذلك غير منصف لنفسه في ان 
يرشى لها بالغين في الابانة وظانًا لخصسدفي ي ان يوفه حقاعنزاضه وباخسا 
می من قرا کناب اذ نه عن يده مالس کلم 
ید بتعذر فمه على "كثيرمن أهل القهم وحأق على لاني من بعد 
حتي صار يُنسى اخ ركلاءة أوله وأكثر هذا منهم ستائر دون فساد 
معانيهم فكان هذا منهم غير مود في عاجله وا جاه 
(قال آ برد رشي اه عنه ) معنا كتابنا هذا مع استخارتا الله عرو 
وجل في جعهوقصدنا به قصد ا يراد البراهين المنتحةغن المقدمات الحسية 
و ال اجعة ای اس‌من قرب آومن بعدعل حسبقيام الإراهين التي لاا 
ون أطأةا مخرجها الى ما أأخرجت له وان لا نم منه الا ما حصت 
البراهين المذكورة قط اذ لبسالحق الا ذلك وبالغنا في يبان اللفظوترك 
التعقيد راجين من الله تعالى على ذلا اك الجر الجزيل وهوتعالى ولي من 
تولاء ومعطي من استعطاہ لا اله الا هو وحسبنا الله ونم الوكيل.. 
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(قال اپو جد رضي الله عنه ) فنقول و باه التوفیق (روڑس) رات 
لدین‌الاسلام ست 2 شر کل فرقة من‌هذهالفرق الست‌عل فرق‌وسا أذكر 
جاهيرها ان شاء الله عز وجل فالفرق الست التي د کرناها على مراتبا في 
البعد عنا ( الها ) مبطاوالحقائق وثم الذين لسعيبمالمتكلمون السوفسطائية 
(ث ) القاثلون باثبات الحقائق الا انبم قارا ان العام م بزل وانه لاحدٹ 
له ولا مدبر( ثم ) القائلون باثات امتاق وان الال يؤل وان له مدبرا 
یزل (م) القائلونتبائبات الحقائق فبعضهم قال ان العالم لم يذل 
و مضہمقال ھوحدٹوالفقوا علی ان لہ مد؛رین لب زالواوا انہماکٹرمن ‌واحد 
واختلفوا نی عددم (غم ) القائلون بائبات الحقائق وان العاممحدت وانلہ 
خالا واحدا لم ؛زل وابطلوا النبوات كلب ( ثم ) القائلون بائبات الحقائق 
وان الما حدٹوان له خالا واحد الم يزل وائتوا النبواتالا امبمخالفوا 
نی بەضہا فاقروا بعض ض الانياك عليهم السلام والكروالعضهم 

( قال ابوخمد رضي الله عنه ) وقد تحراث في خلال هذه الاقوال ار ءيي 
متة من هذه اراس مرکة منبا نبا ما قد قالت بەطوائف منالناس*٭ 
مثل ما ذهبت اليه فرق من الام من القول تالا رواح اوالقول بتواتر 
البوات في كل وقت اون فی كل نوع من انواع ا یوان انیاء * ومثل 
ما قد ذهب اليه جماعة من القائلين به وناظرتهم عليه من القول بان الما 
محدث وان له مدبرا ۳ ل یز ل الا أنالنغسواككانامطلق وهوالخلا؛ والزه مان 
المعالق لم بزل معه 


( قال ابو مد ) وهذا قول ری عله عبد ال بن خلف 
ابن غروان الانصاري وعبد الله بن حددالسلی الکاتب وش مڌ بن علي بن بي 
الحسين الا ی اللي وهو قول يؤشرع مد بن كر يالرازي الطييب 
ولنا عليه کات مفرد فی نقض كتابه في ذلاك وهو هو ر بام 
الالمي * ومثلما ذهب اليه قوم من ان الفلك لم بزل وانه غير الله تعالى 
الہ هو الذبر للعالم الفاعل له اجلالہً بتکم لله عن ان یوصف بانه 


مظبرها ( المقدمة الرابعة )فيبيان 
اول شبہةوقعت فی الملةالاسلامية 
وَكِف انشعاہہا ومن مصدرها 
ومن مغلبرها ( المقدمة الخامسة) 
في لښب ادي اوج ریب 
هذا الکتاب‌عل‌طر یقا ساب 
۴ اللقدمة الاولى يلا 

في بان لقسم اهل العالم جلة 
مرسإة *من الناس منقم اهل 
اما سب الاقالمالسبةواعطلى 
ال کل تلم حتاف 
العلبئع والانفس التى تدل عليه 
الالوان .والالسن * ومنهم من 
قسمهم بحسب الاقطار الار بعة 
الي شي الشرق والغرب والجنوب 
والشمال دوفرعلی کل قطرحقمن 
اختلافالطبائموتبابنالشرائم٭ 
و ممن تمم بحسب الام فقال 
کار الام ارئعة العرب والجم 
والزوم والهند ثم زاوج بين امة 
وامة فدکر ان العرب والمند 
يتقار باعل مذهب واحد واكثر 
بال قرش دیا 
باحكامالماهيات والحقائق 
واستعال الامور الروحانةوالروم 


1 _ | وال تقار باعل عذهب واحد 
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ہی فب ۳ 








ات فمل شین من الاشیاء وقد كنى بعضهم عن ذلك بالعرش 
الاشياه والحك باحكامالحيفيات ( ومنها )ما لا نم ان احدا قأل بدالا نه ما لا يؤمنان يقول به امن 


واككيات واستعال الامور 
الجبئانة * ومنهم من قسمهم 
بسب الا راء والمذاهب وذلك 
غرضنا في تأليف هذا الكتاب 
و منقسمون بالقسمة الصعيحة 


الخالفين عند تضييق الحجج علیہم فلن اليا فلا بد ان شاه اللہ تعالی 
و کر ما یقلضیہ مساق الکلام منہاوذاك ثل القول بان العالم حدث ولا 
محدرث له فلا بد نول الله تعالى من اثبات المحدث بعد الكلام في اثبات 
الحدوث وبالئهتعالى التوفيق والعون لا اله الا هو 










ھ2 7 ا ال پل باب مختصرجامع نی ماهية الإراهين الجامعة الموصلة الى معرفة 6 
واهل الاهواه والغل المق في كل ما اختلف فيه الناس وكيفية قاتا 9 


« فار باب الديانات »مطلقًا مثل 
الحوس والیہودوالنصاریوالسلمین 
» واهل الاهواء 6 والا راء شل 


( قال ابو تمد .رضى لله عنه ) هذا باب قد احکناہ نی کتابنا الوسوم 
بالقریب في حدود الکلام ٦‏ ۶+ 
لین الا اتا نكر هبنا جلةكافية فيه لتكون «قدمة ما يأقي بعده مما 








الفلاسفةوالدهريةوالصابئةوعبدة 1 
اخثلف الاس ذ الہا ان شاء الله تع 
کرک ونان وارامة اس فيه يرجم ليبا ان شاء الله تعالى 


فنقول و بالله التوفيق ان الانسان يخرج الى هذا العالم ونفسه قد ذهب 
کرها جلة في قول من يقول انأ كانت قبل ذلك ذاكرة اولا ذ کر 
ها لت نی قول من قول انبا حدثت حينئذ أوانها منراج عرض الا انەقد 
حصل انہ لاڈ کر الطفل حین ولادتہ ولا تيز الا ما لسائر ا حیوان من 
الس وا رک الارادية فقط فتراه يقبض رجليه وهدها و يقاب ضا٥‏ 
حسب طافته و 1 اذا احس الإرد او الحر او الجوع واذا ضرب زامن 
وله سوى ذلك مما يشاركه فيه الحيوان والنوائي مالس حول من طلب 
النذاء لبقاء جسمه على ما هوعليه ولنائه فيأخذ الندي وعيزه بطبعه من 
سار الاعضاه بشمه دون سائر اعضائهكا تأخذ عروق الجر والنبات 
رطو بات الارش والاه لبقاء اجسامہا على ما مي عليه ولنائها 

فاذا قويتالنفسعلىقولمن يقول انها منراجاوانهاحدثتحيئذاو أخذت 
يعاودها ذ کرھا وقبیزھانی قول من یقول انہاکانت ذاکرۃ قبل ذلك وانہا || 


کالفیق 






ویفترق کل منہم فرق *فاهل 
الاهوا* لست تنضبط مقالاتہم 
یه عدد معلوم * واهل 
الدیانات قد انحصرت مذاهبیم 
بع اہر الوارد فیہا فافترقت 
المحوس على سبعين فرقة واليبود 


على احدى و سبعين فرقة والنصارى 


















على اثثتين وسبعين فرقة وا أسلمون 
عل ثلاثة وسبعين فرقة والناجية 
ابا من الفرق واحدة اذ الحق 
من القضيتينالمتقابلتين في واحدة 
ولا يجوز أن يكون قضيتان 
















“ده * 


اج 
کالفیق من مرض« فاول » ما يحدث لها منالقييز الذي ينفرد به الناطق 
مایا ادركت ب اس سانش بانط 
والرائحة الرديثة منافرة لطبعبا» وكعلبا ان الاجر مخالف للاخشر والاصذر 
والا یض والاسود+وکالفرق بین الحشن والاملس الکتاز والتیل والازج 
وا حار والبارد والدفية*وكالغرق بين الحلو والحامض والمرواللح والخص 
والزاعق والتفه والمذب‌والر یف* وکالفرق بین الصوت ا اد والغلیظ 
| واارفیق والطرب والفزع 

( قال ابو جد) فہذہ ادرا كات الحواس لحسوساتها والادراك السادس علها 
البديييات»فن ذلكعلهابأن الجر اقل منالكل فانالصبي الصغيرفي اول 






متناقضتان متقابلتان على شرائع 
القابل الا وان ثقتما الصدق 
والكذب فيكو الحقني احداه| 
دون الاخرى ومن المحال الحم 
ص المتخاضمين المتضادين في 
اصول اقولات بانہماعقات 
صادقان واذا كان الحق في كل 
مسألة عقليةواحدً! فالحقفيجميع 
السائل یجب ان یکون مع فرقة 
















: || واحدة 
تييزهاذا اعطيتهترتين بك واذا زدته ناسر وهذا عل منه بأن الكل كان وافاعرفنا .هذا الع هو 
من اجره وا ن کان لابه دید ما يرف من ذلك ومن ذلك ن || انر انز روز 
۳ العضادان‌فانك اذاوقفتهقسر! بک‌ونزع الی القعودعلا منه‌بانه لا یکون ای ی ۸ 
ابا قاعد| معا * ومن ذلكعلهبأن لام E‏ انا اط پوس واه 
RES‏ *واخبرالنيءليةالسلامستفترق 
اراد الذهاب الى مكانما فامسكتهقسرا بک وقا ل کلام معناددعني اذهب 02 E‏ 
5 حا 
لا مه اه لا يكون في اككان الذي يريد ن يذهب اليدمادام في کان ELD‏ ا 
1 ہے : : الناجيةمنبا واحدةوالباقون هلك 
ومن ذلك عله بانه لڈیکو الجسمان في مكان واحد فانك تراه يناع على | | «قيل» ومن الناجية «قال» اهل 
اکان الذي يريد أن يقعدفيه علا منه بانه لا يسعه ذلك الكان مع مافيه EEF‏ کا ا 









۱ فينع مني ذلك اكان الذي بريد أن يقعد فيه اذ يمل ان ما دام ف 
' اككان ما يشغله فانه لا يسعه وهوفيه * واذا قلت له نأولني ماني هذا 
الخائط وكان لإيدركه قال لست ادركه وهذا عم منه بأن الطويل زائد 
عل مقدار ما هو اقصرمنه وتراه بشي الى الشيء الذي ير يد لبصل اليه 
وهذا علم منه بأن ذا الثباية محضر و يقطم بالعداو وان لم يحسن العبارة 
بتحديد مايدري من ذلك + ومنبا عله بانه لا يعلم الغيب احد وذلك انه 
اذا سألتة عن شىئء لا يعرفه أككر ذلك وقال لا ادري * ومنها فرقه يبن 
الى والباطل فانه اذا اخبر بير تجده في بعض الاوقات لا يصدقه حتى 


ا ی ج سے 


السنة والجاعة «قال» ما انا عليه 
اليوم واصعابي #وقالعايه السلام 
لا تزال طائفة من امتي اهرین 
على الم اليو لقيامة وقالعليه 
السلاملا ٹم امتي على الضلالة 
+ القذمة الثاية 6 في تبيين 
قانون ببى عليه تعديد الفرق 
الاسلامية (اع ) ان لاحاب 
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القالات طرقاني تعدید الفرق 
الاسلامية لاعل قانون مستند 
الى نص ولا على قاعدة مخبرةءعن 
الوجود فا وجدث مصنفينمنهم 
متفقين على منہاجواحدنی تعديد 






اذا تظامی عنده بخبر خر وا خر صدقه وسکن الی ذللك+ومنما عله بان 
| لا یکون شی* الافي زمان فانك اذا ذ کرت لہ ام ٴا ما قال متی کان 
واذا قلت له- لتقم لكذاوكذا قال ما كنت افمله وهذا علم منه بانه لا 
ایکون شي ما في الام الافي زمان * و يعرف ان للاشياء طبائع وماهية 
لقف عندھا ولالتحاوزها فتراه اذا رای شب لا يعرفه قال اي شي ء هذا 








الث ا , || فادا شرح له سكت + ومنها عله بانه لايكون فمل الالفاعل فانه اذا ری 
ات ۳ أ شيا قال من عمل هذا ولا يقنع التة بانه انمل دون عامل واذا رأى بيد 
فيه أن ليس ۳ | ام قال من اعطاك هذا* ومنها معرفته باق از ضدةا وکن) 
CR E‏ 0کت بس نع بد ويصد اق بض ریرقت ف بنقية هذا كلد 
مقالةوالافتكادتخرجامقالاتعن E‏ 7 

حدٌ الحصر والمد ویکونسلی ا یر ا 







(قال ابوممد) فہذہ اوائل العقل التي لا بختلف فہا ذو عقل وهينا ایض 
اشياه غيرما ذكرنا اذا فنشت وجدت وميزها كل ذي عل من نفسه 
ومن غیرہ ولیس يدري اح دكن بقع العم بهذه الاشياء کاہا بوجہ من 
الوجوه ولايشك ذو تبييز صحیح فان ھذہ الاشیاء کاہا صحیحة لا امتراء 
فيها وانما یش فیہا بعد صمحة علله بہامن دخلت عقلہ افة:وفسد قبیزہ او 
مال الى بعض الا راء الفاشذة ككان ذلك ايا آفة دخلت على تبيزه 
+ کل فة الداخلةعل من بدهيعان الصفراہفیجدالسل ما ٭ومن نی عینەابتدا: 
نزول اماه فيرى سخيالات لاحقيقةلا+ وكسائر الآذات الداخلة عل ا موا 


انفرد نمسألة في احكام الجواهر 
مثلا معدودا فی عداد اصحاب 
0۶( 

فلا بد ادا هر ضابط 
فی مسائل ہي اصول وقواعد 
يكون الاختلاف فيها اختلاقاً 


یعتبر مقالة ويعد صاحبهصاحب 













مقالة وماوجدت لاحدمن ار باپ 

کا ا وا (قال ابوممد) فہذہ اللقدمات النی ذکرناھا ہی الصحرحة التی لاشك فیہاولا 
المقالاتعناية تقر يرهذاالضابظط : یی 3 
ا سبيل الى ان يطلب عليها دليلا الا جنون او جاهل لايعل حقائق الاشياه 
الا الہماسترسلوانی ایرادمذاھب ٌ۹۱‪یىيىيی ‏ + 4+ ۱ 
الامة كيف اتفق وعل الوجدالذي | من ETT aE‏ 


آدم وصفارم في اقطارالارض الا من غالط حسه وکابرعقله فیلحق 


جد لاع قانون مستقر وا 
عل ی بالحانين لان الاستدلال على الشي* لايكون الا في زمان ولا بد ضرورة 






2 - ۳ ۰ اء 7 بر‎ e 

۴ 1 ا ٥‏ دہ پچ" انه لایکون شيء ماني 
حتهد تسر درن E‏ ہک 
ال ودر من اسان لم الا في وقت ولاس بین اول او: مور الف ف هدا الال زوین 





جح 





×۷2 





حصريتهافي اربع قواعدهي الاصول 
الکار9القاعدةالاولی#الصفات 
والدوحید فيها وق تشتمل على 
مسائلالصفات الازلية اثاتا عند 
جاءۃونفیآعندجاعةویان صفات 
الذات وصفات الفعل وها يجب 
لہ تعالی وما بچوزعلیەوما ِتحیل 
وفيها اللاف بين الاشعریة 
والكرامية والجسمة وال 
6 القاعدةالثانية6«القدروالعدل 
وشي تشتمل على مسائلٍ القضاء 
والقدر والجور والكسب في ارادة 
الخير والشروالمةدوروالمعلوم اا 
عند جاعة وا ف عند جاعةوفيها 
الخلاف بين القدرية والنجارية 
والجبرية والاشعرية والكرامية 
“9 القاعدة الشالشة»«الوعد والوعيد 
والاسماہ وال حكام وي تشم لعلى 
مسائل الایان والتوبة والوعید 
والارجاء والتكغيروالنضايل ان 
على وجه عند جاعة ونفياً عند 
جاعةوفيها الخلاف بین الرجثة 
والوعيدية والمعئزلة والاشعرية 
والكرامية 2 القاعدة الرابعة 26 
السع والعقل والرسالة والامانة 
وي تشقل على سائل احسین 






ادرا کہا ککل ما ذٌکرنا مہ البۃة لا دقیقة ولا جلیلۃ ولا سبیل علی ذلاک 
]|| فصع انها ضرورات اوقعبا الله في النفس ولا سبيل الى الاستدلال البتة 
الا من هذة المقدمات ولا يصع شي* الا بالزذ الیہا فا شہدت لہ مقدمة 
من ھذہ القدمات بالصحة فہ وصحیج متیقن وما لم تشد له بالصعة فپو 
باطل ساقط ** الا ان الرجوع اليبا قد یکون من قرب ومن بعد ماکان 
مل اقات ف۳و اک الیک تفج وامکن لغم وکا بعدت القدمات 
المذكورة صعب التمل في الاستدلال حتى يقع في ذلك الغلط الاللفعم 
القوي الفعم والقييز* وليس ذلك ما یقدح فی ان ما رجع الى مقدمة 
من المقدمات التى ذكرنا حق کا ان تلك القدمة حق لا فرق بیتہما 
في اتبما حق وهذا مثل الاعداد یکا قلت الاعداد سہل جما ولم يقم 
فها غلط حتى اذا كثرت الاعداد وكثر المل في جغها صعب ذلك 
ج يقع فيبأ الفلط الامع الحاسب الكافي البيد وكا قرب من ذلك و بعد 
فب وكله حق ولا تفاضل في شيه من ذلك ولا تعارض مقدمة ما دكرنا 
مقدمة اخرى منها ولا يعارض ما يرجع الى مقدمة لنخرى.منها. رحزفا | 
صحیحاوھذ اکلہ ع ا وت رون سم النفس بأن ع الغيب لايعارض 
صم ضرورة اه لا یک ان يحي احد خب ر أكاذبا طويلا فيأتي من ممه 
فى ذلك ابر بینه کا هو لا يزيد فيه ولا ينقص اذاو امكن ذلك 
ككان ا لماي لدل ذلك الجر عا بالغیب لان هذا هو عل الفيب نفسه 
وهو الاخبارعا لا يعم الخبرعنه بها هوعليهوذلك كذلك بلا شك کل ما 
نقلہ من الاخبار اثان فصاعدً! مفترقان قد ايقنا انعا ل ييتمما ولا تشاعرا 
فلم يختلفا فيه فبالضرورة یمم انه حق متيقن مقطوع به على غيبهو بهذا علنا 
صعة موت من مات وولادة منولدوعزل هن عزل وولابةمن وليومرض 
من عرض وافاق من افاق وتكبة منككب والبلاد الغائبة عناوالوقائع واللوك 
والاياءعايهم النلام وديانا.موالعلاواقالم والفلاسفة وحكهم لاشك عند 
احد ون عقلہ حقه في شي؛م تقل منذلك كاذ كرنا و بالهتعالىالتوفيق ۱ 




































XA* 
26 ع باب الكلام على اهل القسم الاول‎ 
) وم مبطاو المقائق وم السوفسطائية‎ ( 
قال ابوحمد ) كر من سلف من التكلين اه ثلاثة اصناف * فصنف‎ ( 
منهم ننى القائق جملة #وصدف منهم شکوا فیها +وصنف منیم قالوا ی‎ 
حق عند من ني عنده حق وثي باطل عند من ثي عنده باطل وجمدة ما‎ 
ذكر من اعتراضهم فهو اختلاف الحواس في المحسوسات كادراك البصر‎ 







“ اوالاقبيج والصلاح والاصلح 
واللطف والغصمة في النبوة 
وشرائظ الامامة نصا عندجاعة 
وأجاماعند جاعة وكيفية انثالا 
على مذهب من قال بالنص 
وكينية اثباتها على مذهب من 












00 ١ 

٠‏ 1 من بعدر عنه صغيراً ومن قربومنه کی وکوجود مرن به جی صفرا" 
: ضرع 5 حاو المظاعم مرا وما يرىفي الروٴیامالایشك فیہ رائیە انه حق من انه في 

8 اللاد العيدة 1 

فاذا وجذا انفراد واحد من امة از ۳ en‏ 
> کی ئا رای الا معن لہ لان ا حطاب وتعاطی العرفة انا 

آلامة بقالتمن هذءالقواضعددنا ( قال ابو حمد ) وكل هذا لا معنىله لان و علي المعرة ایکون 


مع اهل المعرفة وحس العقل شاهد بالفرق بين ما يخيل الي النائم وبين 
ے المستيقظ اذ ليس في الرؤيا مى استمال الجري على ال حدود 
المستقرة في الاشياه المعروفة وكونها 0 واحدة ما في اليقظة 
وكذلك يشبد الحسايض بأن تبدل المحسوس عن صفته اللازمة لاتحت 
الى انما هولافة في حس الحاس له لا في المحسوس جاركل ذلك على 
رتبة واحدة لا لتخول وهذه هي البداية والمشاهدات التي لا يجوز اركف 
يطلب علي! برهان اذ لوطلب على كل برهان برهان لاقتفى ذلك وجود 
موجودات لا نہایة ما ووجود اشیاہ لا نہایة لحا محال لا سبيل اليه على ما 
سنيينه ان شاة الله تعالى والذي يطلب على البرهان برهانًا فبو ناطق بلمحال 
لانه لا يفعل ذلك الا وهو مثيث لبرهان ما فاذا وقفنا عند البرهان الذي 
ثنت لزمه الاذعان له فان كان لا يغبت برهانًا فلا وجه لطلبه ما لا يثبته 


مقالته مذهبا وجاعته فرقة وان 
وجدنا واحد! اتفرد مس فلا 
نجعل مقالته مذهبأوجاعته فرقة 
پل نجعلہ مندرجا تخت واحد 
من وافق سواها مقالته ورددنا 
باتی مقالته الى الفروع ايلا تعد 
مذهامفرد افلاتذهب القالات 
الى غير النهاية 

واذا تعينتالمسائل التي قواعذ 
الخلاف تینت اقسام الفرق 
















انحصر تكارها فيا ريم بعدان 
ھ۶ ۴ ey‏ لووجده والقول بنني المقائق مكابرة لاعقل والحس بو يكفي من الردعطيوم 
0 ان يقال لل ترك انه لا جقيقة للاشياء حق هوام باطل فان قالوا هموجق 
رفو ار 
3 | خصي | 
المئانة الخرارج الكيية ثم اتو حقیقةما وانفالوا لیس هوحهًً افروا بیطلا نول وکنوا خمہم|مرم 


رکب بعضام بیض و یتشمب رال کل نب تال ان تک وج سب متك 
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۱ ام خیر صحیح ولا موجود فان وا هو موجود صبيح منا وا ايض حقیقة 
ما وان‌قالوا ہو غرموجودننوا الشك وابطلوه ؤفي ابطال الشك اثاتالحقائق 
اوالقظم على ابطالما وقد قدّمنا: بعون الله ی ابطال قول من ابطلها فلم 
بق الا الاثبات 
ويقال وبالله ألتوفيق ان قال شي حق عند من ثي. عنده حق وقي 
باطل عند من مي عنده باظل ان الغى* لا يكون حمًا باعتقاد من اعلقد 
انه حق كا انه لا بطل باعتقاد من اعتقد انه باطل وام يكون الشي “حم 
کونہ موجودًا با سواہ اعتقد أنه حق او اتد انه بالل وار کان غر 
هذا ككان الثيء معدوما موجودًا فی حال واحدۃ نی ذانہ وھذا عین 
الخال واذا اقروا بأن الاشيا" حق عند من قي عنده حق فن جملة تلك 
الاشياء التي تعتقد أمماحقعند من يعتقد ان الاشياء حق بطلان' قول 
من قال ان المقائق باطل 2 قد اقروا ان‌الاشیاه حق عند من می عندہ 
حق و بطلان قوثم من جمة لاك الاشياه فقد اقروا أن بطلان قولم حق 
نع انف ا ران الات یعتقدھا ذو ول اب اه نب 
لاف افا يكن ان لعأ الها بض النقطمين على سيل الشغب و بللہ 
تال التوفيق 
»ل باب الكلام على من قال بن الال یزل وانه لا م.دبر له 36 

( قال ابو مد رضی الله عنه ) لا خو الم من احد وجھین اما ان یکونا 
بزل اون یکون محدنا لم يكن نمك کان فذهبت طائفة الى إنه لم يزل وتم 
الدهرية وذهب سائر الناس الى انه حدتث فنبتدي” يحول الله تعالى وقوته 
با برادکل حجة شغب بها القائلون بأن العام لم يزل وتوفية اعتراضهم باع 
نبين بجولہ تعالی تقضبا وفسادها فاذا بل القول بن الام لم بزل وجب 
القول بالحدوث .وص اذ لا سبيل الى وجه ثالث لكنا لا نقنع بذاك حتى 
نأتي بالبراخين الظاهرة راتاج الموجبة والقضايا الضرور نة؛على اثنات 





1 لحك الا الله العلي العظم 





۲× اول 








عن كل فرقة اصناف فتصل 
الى ثلاث وسبعين فرقة 
ولاحاب كتب المقالات 
طر یقانفی التر: تب احدم انهم 
وضه‌وا السائل اصولاً 5 اوردوا 
ف کل سللة مذهب طائفةطائفة 
وفرقةفرقة*والناني انهم وضعوا 
جال واصحابالفالات اصولا 
اوردوا مذاهبیم في مسثلة 
سئلة ٠‏ 

وترتيب هذا المختصر على 
الطر يقة الاخيرة لاني وجدتها 
اضبط للاقسام واليق بابواب 
الحساب وشرطي على نفسى ان 
اورد مذهب كل فرقة على ما 
وجدته ني کتېم مرن غير 
تعصب لم ولا ١ک‏ علیہم دون 
ان این یه من فاسده‌واعین 
حقه من باطله وا ن کان لا نی 
على الافيام الذكية في مدارج 
الدلائل . المقلية لحات الق 
وتفعات الباطل 

#۷ المقدمة الثالئة 6 ني بيان 
اول شبهة وقمت في الخليقة 


| ومن مصدرھا نی الاول ومن 
| مظررها ی الا خر (اط ) ان 





اول شيبة وقمت يف الحليقة 
شيهة ابليس لعنه الله ومصدرها 
استبداددبازأي فيمقاباة النص 
اانه امرك فى سار الاير 
واستكباره بالادة التي خلق 
منها وى النار على مادة آدم 
عليه السلام وي الطين 
وانشعبت من هذه الثة 
کت شبہات وسارت في 
الخليقة وسرت في اذهان 
اللاس‌حتی صارت مذاهب بدعة 
وضلال وتلك الشبمات مسعلورة 
في شرح الاناجیل الاربعقانحیل 
لوقا وما رقوس ويوحنا و 
ومذ كورة في النوراة متغرقة على 
شكل مناظرة يينه وین املالکۃ 
بعد الام بالحجود والامتناع منه 
قال کا نقل عنہ انی سلت أن 
الباري تمالى المي واله الحا عالم 
قادرولايسأ ل عنقدرتەوەشيشتە 
فانە‌مها اراد شيا قال له کن 
١‏ فیکون وھوحکی الا انه یتوجه 
على مساق حككته اسثلة قالت 
الاک ماقي وكثيقال أنه الله 
میم (الاول) )نا نه عا قبل خاقي 
اى شى" يصدرعني ۸,0 


× 


نوی أن قال اوالم ترشا حدث أله من شيء اوي شى“ هن 
ادعى غور ذلات فقدادعی»الایشاهدولم يشاهد(وقالوا ایتا ) لا مخاوحدت 
الاجام الجواهى والاعراض وهي كل ما في العالم ا ن كان المالم دت 
من ان یکین احدثه لانه (۱) او احدثه لعلة * فانكان لانه فالعالم لميزل 
لان حدثه ام بزل واذ هوعاة خلقه فالعلة لا ثفارق المعلول وما لم يفارق 
من لم يزل فبوايشا لم يزل اذ هو مثله بلاشك فالعام لم يزل*وان كان 
احدثه لملة فتلات العلة لا تخلومن احد وجھین اما ان تكون ل تزل واما 
ان تکون محدثة ة فا ن كانت م "زل فعاوا لٍ ڑل فا و 
تا ال هزم يس وم 0 حدوث سائر الاشیاء من 
احدئبا لانه او لعلة فان کان لعلة لزم ذاك ایض في علة العلة ۱ 
وهذا يوجب وجود عدنات لا اوائل لها قالوا وهذا قولنا قالوا وان كان 
احدةها لانه فبذا يوجبانالعلة لم تزل كا بينا ا نا (٠‏ وقالوا إيضا) ان كان 
للاجسام محدث لم يخل م بن احد ثلاثة اوحه اما ان یکون مثلہا من جمیع 
الوجوه واما اوک ناوات ن چیم الوجوہ واما ان یکون مثلبامن 
بعض الوجوه وخلافها من ض 2 ٭قالوا فان کان مثلہا من جمیع 
الوجوه لزم ان يكون محدثامثلبا وهكذ! في حدثه ايض ابدا٭وان کان مش 
5 بعض الوجوه زمه ایض من مائلت.! في ذلك البعض ما يلزهه من ماثاته 
لها في جميم الوجوه من الوك اذ الحدوث اللازم البع ضكازومه الكل 
ولا فرق *وان كان خلافا من جميع الوجوه فحال ان ينعلبالأن هذا هو 
حقیقة الضد والناقض اذ لا سبیل ا ی ان یفعل الثی' خلافه من جميع 
اوجوه کا لا قمل الثر ابر ید ( وق ایض ) لا يخاو ان كان للعالم فاعل 
من ان يكون فءله لاحراز منفعة او لدفع مضرة اوطباعا او لالشي' من 





7 قوله احدثه لانه اغ كذا ني الال بدون خبر ان وقد تكرر في مواضع 
ذلا يحتمل الذلط وغعیر لائه بعود ثلباري وخبر ان تعذ وف ینیم ما بعدہ واللقدیر 
إحدث الباري العالم لانه اي الباري علة العالم او احدثه لعلة اخرى اه مع 





ذلك 





* ۱۱ . ۰ 


ذالت+قاوا فان کان فمله لاحراز منفعة او لدفع مضرة فپوعل لنانم 
وااضاروهذه صفة احدثات عندک فو محدث مثلہا٭قالوا وان كان فعلہ 
طاعاً فالطباع موجبة لما حدث بها ففعلة لم یزل معه*قالوا وان کان فعله 
لا لشي" ن ذلاك فہذا لا بعقل وما خرج عنالمقول فحال( وقالر ايا ) 
لوكانت الاجسام محدثة ككان محدیہا قبل ان بندٹا فاعلا لتركبا الوا 
وت رکہا لا بخلومن آن یکون جم او عرضاً وھذا یوجب ان الاجسام 
والاعراض لم تزل موجودة 

( قالوا ابو عمد رضي الله عنه ) فېذه الشاغب امس مي كل ما عول علیه 
القائلون بالدهى قد کاو ونحن ان شاة الله ندا بحول الله وقوته 
في مناظرتهم فننقضها واحد ا واحدً! 

# افاد الاعتراذ ضالاول 6 قال ابو مدرضي الله عذه يقالو باللهالتوفيق 
والعون من قال لم نرشيقًاً حدث الا و شي اوافي شي» ہل تدرك حقيقة 
شي* عند من غیرطر ی او ية وفتاهدة اؤلا يدركشي» من الحقائق 
الا من طر یق الروٴیة فقط فان قالوا انه قد تدرك المقائق هن غير طر يق 
الرؤية والمشاهدة تركرا استدلا مم وافسدوه اذ قد اوجبوا وجود اشياء 
من غير طر يق الروكية والمشاهدة ۳ نوا ذاك قبل هذا فاذا صاروا الى 
الاستدلال نوظروا في ذلك الا ان دليلهم هذا على كل حال قد بطل 
بحمد اللہ تعالی* فان قالوا لا بل لا يدرك شيء الا من دار يق المشاهدة 
قبل لحم فبل شاهدث شين قط م بزل فلا بد من فم او لا فان قالوا لا 
صدقوا وابطلوا استدلالحم وان قالوا م كابروا وادعوا مالا سبيل الى 
مشاهدته اذ مشاهدة قائل هذا القول للاشياء قي ذات اول بلا شك 
وذو الاول هوغيرالذي لم بزل لان الذي لم يزل هو الذي لا اول له ولا 
سيل الى ان يشاهد ماله اول مالا اول له مشاهدة متصلة فبطل هذا 
الاستدلال على كل وجه واللجد لله رب العالمين 

















افساد الاعتراض الثاني 26 قال ابو مد رضي الله عنه و يقال لمن قال 


ف خاقنی اولاوماالحکةنی خلقہ 
ایای (والثاني)اذخاعنیعلمقلفى 
ارادته 1 
وطاعته وراک نی الاکلیف 

بدا نلاینتفم بعاعة ولا یتضرر 
بمعصية(والثالث) !ذقني وكافني 
فالتزمت تكليفه بالمعرفة والطاعة 
فعرفت واطعت فل كافني بطاعة 


ادم والحجودلدو.|المكة في هذا 


التكايف على اشوس بعد أن 
لا يزيد ذلك في معرفتی‌وطاعتي 
( والرابع ) اذ خلقني وكافني على 
الاطلاق وكلفني بهذا التكايف 
على الخصوص فاذ م | اتبدفل لني 
واخرجني من ع الجنة وماالكة في 
ذلك بعد أن لم ارتكب تبيحاالا 
قولي لااجدالالكأوالحاى) اذ 
خاقني وكلفني مطلتاوخصوصا ذل 
اطع فلمنني وطردني قم طرقني الى 
ادم حتي دخات الجنة ثانيأوغررته . 
بوسوستي فأکل من ارة النجي 
عنبا واخرجه من الجنة معي وها 
الككمة في ذلك بعدأن اومنعني 
من دخول الجنةلاستراح مني ادم 
وبتي خالدا فيها ( والسادس ) 
اذخلقتي وكلغنى عموما وخصوصا 











ولعنني ثم طرقني الى الجنة وكانت 
الصومةیتی و بنا دم فلم سلطني 
عل اولادهحتی ارام من‌حیث لا 
يرونني وتؤثر فیہم وسوستي ولا 
يواثر في" حولم وقوتم وقدرتهم 
واستطاعتهم وما الحكة فيذلك 
بعذ أن لوخلةيم على الغعطرة دون 
من ختالممعنه فیعیشوا طاعی بن 


7 سامعین مطیعین کان احرى بهم 


واليق بالحكة(والسابع)-لتهذا 
كلد خلقتي وكانني مطاقًا ودقيدًا 
واذل الم لعنني وطردني واذ 
اردت دخول- الجنة مكنني 
وطرقی واذ لت ی خرن 
خم انی عل بني ادم فل از 
اسقرلتهامباني فقات أ نظرنی الی 
يوم ببمثون قاىانك من لأنظر بن 
الى يوم الوقت المعلوم وما الحكة 
في ذلك بعد أن لواهلكني في 
الحال انتراح ادم ولاق 0 
وم بت شرا نی ام ایس بت 
العام على نظام الخير خيرا من 
امتزاجہ بالشر٭ قال فہذہ تی 
على ما ادعيته ني كل ماه 


3 قال شارحالانبی فا وحی‌اشتعالی 


ا یاللانکہ عليهم السلام قالوا له 


×9 

لا خلومن ان يفعل لانه او لعل ھذہ ةمة ناقصة و ینقص مہا الصسم 
اثالث وهولانه فعل لا لان ولا لعلة اصلا لکیکا شاء لان كلا القسيين 
ال کورین اولا وها انه فعل لانه او لعلة قد بطلابا قدمنا عنالك اذ 
العلة توجب اما الفمل او الترك وهوتعالى يفعل ولا يفعل فصج بذلك 
انه لاعلة لنعله اصلا ولا لتركه البعة فيطل هذا الشغب والجد لله رب 
العالمين * فان قالوا ان تترك الباري تعالی: فى الازل فعل منه لاترك ففعله 
الذي هوالترك لم یزل قننا و بالله تعالي التوفيق ان ترك الباري تعالى 
الفعل لبس فعلا اصلا على ما نبين في فساد الاعتراض الخامس ان شاء 

الله تعالى 
6 افساد الاعتراض الثالث 6 قال ابو جمد رضي الله عنه يقال لمن قال 
لوکان للاجسام محدث ل يخل من احد ثلاثة اوجه اما ان یکون مثاہا 
من جميع الوجوه اومن بعض الوجوه لا من كابا اوخلافها من جميع 
الوجوه الى انقضاء کلامم بل هوتعالی خلاغبا من جميع الوجوه وادخالكم 
على هذا الوجه أنه حقيقة الضد والقيض والضد لا يفعل ضده ا لا 
لمعل النار التبريد ادخال فاسد لان الباري تعالى لا يوصف بانه ضد 
له لان الشدهوما جل تجل‌التضادواتضاد هو اقتسام الشيئين طرفي 
البعد تحت نجاس واحد فاذا وقع احد الشدین ارفعالا خر وهذا الوصف 
بعد عن الباري تعالی وانما التضاد کا حضرۃ والبیاض اللذين يجمعها اللون 
او النضيلة والرذياة اللنين يجممع) الكيفية وا حلق ولا یکون الضدان الا 
عرضین تحعت جنس واحد ولا بد وکل ہذا :فی عن ا حالق عزوجل 
فطل بلشرورة ان یکون عوجل ضد! لقه * وایش فان قولم لوکان 
خلاًا لخاقه من جميع الوجوه لکان ضدالم قول فاسد اذلیس کل 
خلاف ضدًا فالجوهى خلاف الەرض من کل وجہ حاشا الحدوث فقط 
ولس ضدًا له ( و يقال ) ايضا لمن قال هذا القولهل لثنت فاعلا وفعلا 





| ع وجه من الوجوه او اي ان يوجد فاءل وفعل البتة فان نی الفاعل 


والقمل 





_ 
والفعل البتة کابرالعیان لانکارہاماشي والقائم والقاعد واتحرك والس اکن 
ومن دفع بهذاكان فينصاب من لا يكام وان اثبت الفعل والفاعل فیا 
نا له هل يفعل الجسم الا الحركة والسكون فلا بد من فم والحركة 


انك في تسلیك الاول انی المك 
واله الخلق غير صادق ولا 
خلص اذ لو صدقت أل اله 


























تی المالینما احکتعلیٗ لم فانا الله 

ران ا هي له اد انان سان 
اصلاً وانا بجءمہا وایاہ الحدوث فقط فلوکان کل خلاف ضدالکان اال وانٹاق ےلان ىھت 

3 0 ۳ 7 ۲ ۳ 5 ع مسر 

لنم یلاب ود ناکد اوالککرن وعدا هوشت ا .|| وې وره مذ کور اترا 
بالغرورة انه يس كل وتا انا کا و 7 ف الانجيل على الرجه 
من ذلك فبطل اعتراضهم والجد لله رب العالمإن الذي کرته ا فد ۲ 
۷ افیا اضر ارام انال ار غد رف الخ زو تال لن قال از ےہ پٹ 
یا ِ الزمان اتذكر واقول ان من المعلوم 


لا بخلومن ان یکون محدت الاجسام احدثا لاحراز منفعة او لدفم مضرة 
او طباع اولا لشي ۶ من‌ذلك‌الی انقضاء کلامهم» آما الفعل لاحراز منفعة 
اوادنع مضرۃ فاذا یوصف بہ الغلوقون المنتارون * وأمافمل الطباع فان 
یوصف بہ الخلوقون غير الختارین وکل صفات الخلوقین في منفية عن 
اله تما الذي هوا خالق لكل مادونه* وأ مااتقسم الثاني وهوانهفه ل لالشيثمن 
ذلك فبذا هو قولنائم نقول أن.قال ان الفعل لا لشي؛ من ذلك ام غیرمعقول 
ماذا تني بقولاك غيرمعقول اتر يد انه لا يعقل حسا اومشاهدة ام لقول 
انەلایمقل استدلالاً(فان‌قلت) انەلا یعقل حسا ومشاهدة(قلنا) لكصدقت 
ا انازلية الاشياءلاتمقل حساومشاهدة(وانقات)انه لامقل استدلالً 
(كان) ذلك دعوی منكۓ مفتقرۃ ای دليل والدعوى اذا كانت هكذا فهي 
ساقطة فالاستدلال پہا سافط فکیف والفعل لا لشيۂ من ذلك متوم 


الذي لا مراء فیہ ا نکل شہة 
و يني ادم فائما وقعت من 
اضلال الشیطانالرجم ووساوسه 
شات من شبات واد کال 
الشبہات محصورة فيسيع عادت 
کار البدع والضلالات الى 
سبع ولا مجوزآن تعدو شہات 
فرق الزيغ والكفر هذه الشبہات 
وان الختلفت العبارات وتباينت 
الطرق فانها بالنسبة الى انواع 





ی ِ الشلالا تکالپذوروبرجم‌جاا 

ممکن غير داخل في الممتنع وما کان هكذا فالائع منه مبطل والقول به لل از الاس 2723 

يعقل فسقط هذا الاعتراض (ث تقول ) لما كان الباري تالى الان || الي وان 7 الالمرى 
e‏ 8 4ں کاو 3-6 کو و 

الشرورية خلاقا بیع خلقه من ججيع الرجوه "كات فعله خلاقا بیع في مقابلة النص*هذا ومن جادل 


اففال خلقه من جيع الوجوه وجي ع خلقه لا تفعل الاطباءا او' لاجتلاب 


1 نوحا وهودا وصالا وابرا 
متفعة اولدفع مضرة فوجب ان یکون فعلء تعالى بخلاف ذلك وبلله اتونق || 3 


واوطاً وشیبا وموسي وعسی 











ود صلوات اللمعلييم ا جمعين 
كام جوا على منوال اللعين 
الاول في اظبار شبهاته وحاصابا 
ہرمع 2 دنم اللکلیف عن 
انشہم وجمد اصحاب الشرائع 
والتكاليف باسرثم اذ لا فرق 
بإن قوهم أبشرهدوتا وبين 
قوله أاحعد لمن خلقت طینا 
وعن هذا :مالا مضل الثلاف 
وحز الاقاراق کا هو في قوه 
تعا یل وما منع ااناس ان یؤمنوا 
اذ جاتم. المدی الا ان قالوا 
ابعث الله بثرا رسولا فبين ان 
الائم من الایان ھوھذا الەنی 
کیا قال نی الاول ما منعك 


13 ٠ 
اوت لا لحيل اذ اس‎ 


قال انا خير منه* وقال التأخر ۱ 


من ذریتہ کا قال اللقدم انا 
خیرم ن‌ھنا الذی دو مبيرن* 
وکنك ارقہنااعرال الاقدمین 
مہم وجدناھا مطابقة لاقوال 
المتأخر ب نكذلك جو 
سو مثل قوهم تشابہت 
کانوا لیمنوا ا سس 7 2 
قبل فاللعين الاول لا ان عک 
العقل على من لا يميم عليهالعقل 


×۹ 





#افساد الاعتراض الخامس6 قال ابو مدرضی الله عنه و يقال ان قال 
ان ترك الفاعل ان بشم الاجسام لا خلومن ان یکون جسما او عرۃالی 
متھی م ارت هذه قسعة فاسدة ببنة العوار وذلاك ان ام 
الطويل العر يض العميق وعرك الفعل ليس طويلاً ولا عريضاً ولاعيقاً 
ترك الفعل من الله تم سس والعرض لیس جما والعرض هوا نحمول 
في الجسم وترك فمل الله تعالی لم والمرض لیس حولاً فيس عرضاً 
فترك فمل الله تعالى الم والعرض لى رعا ولااعرضا و انا وعدم 
والعدم لیس معنی ولا هو شتا ورك الله تعالى لافعەل لیس "۳ البعة 
مخلاف صفة خلقہ لان الترك من الخلوق لافعل فعل (ہرھان ذلكث) ان 
ترك الخلوق لافعل لا یکون الا بفمل اخر منه ضرورة كارك المركة 
لا يكون الا بفمل السكون وتارك الأكل لا یکون الا باستمال الات 
الأكلفي مقاربة بعضها بعضا اوفي مباعدة بعضها بعضا و بتعويض المواء 
وغیرہ من الي * کول وکنارك القیام لا یکون الاباشتغالہ بمعل آخر 
من قعود اوغیرہ فصح ان فمل الباري تعالى بخلاف فعل خاقه وان تركه 
اتل لین فملاً اصلا فطل استدلالهم وبالله التوفيق 
ا ) الله عنه فا بطل جنع ما اموا به وم د يق لم 
شف اصاه" بعون اللہ ونأ بيده فن ن مبتدئون تا ییدم عزوجل فی ايراد 
الإراهين الضرور ية عى اثبات حدوث العام بعد أن يكن وتحقيق ان له 
ممدثا لم يزل لا اله الاهو 
(برهان اول) قال يومد رضي الله عنه فنقول و اللہ التوفیق ان کل 
شخص نی الم وكل عرض في خص وكل زمان فكل ذلك متناهذو اول 
تاه نك سا وا لان تاءٍ می الشخص ظاهس مساحتہ باول جرمة 


وا خرہ êb‏ بزمان وجوده وتناتی الم رض ا حول ظا بین بتنائیالشخص ۱ 


الحامل له وتات الزمان موجود باستتاف ما يأتي منه بعد اماي وفناء 
کل وقت بعد وجوده واستقناق ارداق دة اذ کل رخاو انه 





الان 





× 


























الآن وهوحد الزمانین فہو نہایة اللاضي وما بعده ابتداء للسلقيل وهكذا 
أبدا يفنى زمان وييتدئ اخر وكل حمل من حمل الزمان فج فهي عى كةمن 
ازمة متداهية ذات اوائ لکا قدمنا وکل حملة اشخاص فجي مركبة من 
اجزاء متناهية بسددها وذوات اوائل کا قدمنا وکل م کب من اجزاه 
متناهية ذات اوائل فليس هوشينًا غير اجزائه اذ الكل ليس هوشيئًا 
غير الاجزاء التي ینمل الیہا واجزاژہ متناھیة کا بینا ذات اوائل فاٹچل 
کاہا با شك متناهية ذات اوائل والعام كل افا دو اشخاصه ومكانه 
وازمانہا ورحولاتا لیس الال مکل عنما غبر ما دکونا واشخاصه ومکانة 
وازمانہا ویحولاتا ذوات اوائل کیا ذکرز نا فالعا كله متناه ذو اول ولا 
يد ذأن كانت اجزاواه كلب متناهية ذات اول بالمشاهدة والحس وكان هو 
غير ذي اول وقد اثبتنا بالشرورة والعقل والمن انه ليس هوشيثًا غير 
إجزائه فبوذو اول لا ذو اول وهذا عين الحال ويجب من ذلك ایض ان" 
لاجزائہ اوائل حسوسة واجزارڈہ لیست غیرہ وھوغیر ذي اول فاجزااه 
اذن لها اول ليسلا اول وهذا محال وتخليط فصح بالضرورة ان للعالم اولا 
اذكل اجزائه لها اول وليس هوشيًا غير اجزائه وبالله تعالى التوفيق 
(برهان ثان) قال ابو ممد رضى الله عنه فتتمول كل موجود بالفعل فقد 
حصروالعدد واحصته طبیعته ۳ الطبيعة وحدها هوأن لقو الطبيعة 
هي القوة التي ني الشيء فتجري با كينيات ذلك الثيء على ماثي عليه 
وان اوجزت قلت نشي قوة فيالثي* يوجد بها على ماهوءليه وحصر العدد 
. واحصا الطبيعة نباية صحيحة اذ ما لا نهاية له فلا احصاة له ولاحصرله 
اذ لیس معنی ا حعبر والاحصاء الاقم ما بين طرفي المخصي الحصور 





إزمهان يجري حك الخالق في 
الفلق او الخلق في الخالق 
والاول غلووالنانی لقصیرفثارسن 
الشبهة الاولى مذاهب ا اولِة 
والتناخیة والشہة والفلاۃ من 
الروافض حیث غالوا فی حق 
شخص من الاشخاص حتی وصفوہ 
بصغات الجلال وثارمن الشبهة 
النانية مذاه ب القدر ية والجبرية 
والمجسمة حيث قصروا في وصفه 
تعالى بصفات الخلوقین فالمتزلة 
مشبہة الافعال والشبہة حاولیة 
الصفات و کل واحد منہم اعور 
اي یه شا فان من فال فا 
يحسن منه هأ يمسن منا و يقبح 
منه مایقیح منافقد شبه حالق 
بالخلق #ومن قال يوصف الباري 
تعالی با یوصف بہ ا حلق او 
یوصف ا حلق ہا یوصفبەالباري 
تعالى عز ا مه فقد اعتزل ین 
الحق*وسنعالقدرية طلب العلة 
| فِ فی کل شي وذاك من‌سنخ‌الامین 





|| والعالم موجود بالفعل وكل محصور بالعدد مخصى بالطبيعة فبوذو نبابة فالعالم 
كلذ وو نہایة وسواء فی ذلك ما وجد في مدة واحدة اومد دکثيرة از 
ليست تلك المدد الا مدة محصاة الى جنب مدة محصاة فعي عکبة من 
مدد حصاۃ وكل مكب من اشياء فېو تلك الاشیا ای رک منها فخي کہا 






الاول. اذ طلب العلةفي الخلق 
اولا وا حکة نی التکلیف ثانا 
والفائدة في تكليف احجودلا دم 
علیەالسلام تا وعنەنشاً مذهب 











وا ےا و ون 


الخوايج اذ لا فرق بين قوام لا 


.اد شر خاقتہ من صاصال 





00 قدمنا في الدليل الاول فسح من كل ذلك ان ما لاتبايةله 

فلاسبيل الى وجود» باشل وما ل یوجد الا بعد ما لا نہایة له فلا سبيل 
إلى وجوده ادا لان وقوع البعدية فيه هو وجود نهاية له وما لا نباية له 
فلا بعد له فعلى هذا لا يوجد شر شید بعد شي۶ ابد الابد والاشیاه كلها 


۹ الا لل ولا ےم الرجال 
وین قله لا أعجد الا لك 

























ا من اود موجودة شاا بد سن فالاشیا؛ کاہا ذات نہایة وهذان الدليلان قد 
ذميم فالعتزاة غاا ني اد || ن تمالى لے۔۔اوحصرم بت البالنة اذ يقول وكل شيء عنده بقدار 
زتمهم حت وضلا الى التعطيل | ( ہرھان اث) قال ابویمد رضي اشعنه مالا نہایة له فلا سبيل الىالزيادة 
بنفي الصفات والمشممة ت || ويه اذمعنى الديادة انا هون تيف الى ذي النباية شيم من جنسه يزيد 
جى وصفوا الخال يصقت || ,داك في عدده اوفي مساحته فان كان الزمان لا اول له يكون به متناهيا 


الاجام والروافض غالوا في 
النبوة والامامة حتى وصلوا الى 
الحلول والخوارج قصروا حيث 
نوا تحكي الرجال*وانت ترى ان 
هذه الشبهات كبا ناشئة من 
شببات الامين الاول وتلك في 
الاول مصدرها وهذه فيالآ خر 
مظبرها واليه اشار النزیل في 
قوله تعالى ولا تتبعوا خطوات 
الشيطان انه ل>عدو مبين*وشبه 
البي صلی الله علیہ ول کلفرقة 
شال من هذه الامة بامة ضالة 
من الام السالفة فال القدرية 
عجوس هذه الامة وقال الشبة 
مود هذه الامة‌والرافشة تصاراها 
وقال عليه الصلاة والسلام جلة 
لتسلكن سبل الام تلم حذو 


في عددهالان فانن کل ما زاد فیه ويزيد ما بأتي من الازمنة منه فان 
لا پرید ذلك في عدد الزِمان شینًا وفي شادة الحس ان کل ما وجد من 
الاعوام على الابد الى زماننا هذا الذي هووقت ولاية هشام العقد بالله 
هوأ كثر من كل ما وجد من الاعوام على ابد الى وقت شهرة رسول له 
۳ ی اه یه وس فان لم يكن هذا صخا فب اذن انه اذا دار زحل 
دورة : واحدة یف کل نلائین سنة وزحل 1 بزل يدور دار الفناك 
الا كبر في تلك الثلاثين سنة احدی عشرة الف دورة غيرة سین دورة 
والنلاك لر بزل پدور واحدی عشرة الف‌غیر سین دورة | کثر من‌دورة 
واحدة بلا شك فاذن ما لا نباية له أكثر ما لا نباية له نغ واحدي عشرة 
انف مرة وهذا حال ما قدمنا ولأن ما لا نہایة لہ فلا یک البة ایکون 
لد 0 بوجه من الوجوه فوجبت فى الزمان من قبل اتدائه 

ضرورة ولا مخلص منها * ويب ايفن من ذلك ان الحس يوجب ضرورة 
ان اشخاص الانى مضافة ای اشخاص ا یل اکثرمن اشخاص الانس 
مفردة ءنا شخاص ا یل ولوکانت الاتخاصس لانباية ذا لوجبانمالانهاية 
لا کر مالانهاية لموهذا محال متنع لايتشكل نيال ولایکن وایضافلا 
شكفىان الزمانمذ كان ا یوقت 5 جز ء ازمانمذ کان ال وقتاهذا 



















« ۷ 


و بلاشك ایضا ني آن الزمان مذ كان الى وقتنا هذا كل لازمان مذ كان 
الى وقت الثجرة ولا إعده الى وقتنا هذا فلا يخلو المي ني هذه القضية 

من احد ثلاثة اوجه لا رابع ما اما ان یکون الزمان مان مہا ال 
وقنا هذا اكثر من الزمان مذ كان الى عصر القهرة واما ان يكون اقل 
منہ واما ان یکون مساو يا له فان كان الزمان مذ كان الى وقتنا هذا اقل 
من الزمان مذ كان الى وقت الثجرة فالكل اقل من الجزء وال مزه اكثر 
من الكل وهذا هو الالخئلاط وعين الحال اذ لا تخل على احد ان لكل 
أكثر من الجزء وهذا ما لاشك فيه ببديهة العقل وضرورة الحس وان 
کان مساويا له فأككل مساوللیزه وهذا عين الحال والتخليط وان كان 
اكثرمنه وهذا هو الذي لا شك فيه فالزمان مذكان الى وقت الغیرۃ 
ذو نہایة وعنی الجزہ اما هو ابعاض الشي*ومعنى الكل اما هموجلة تلك 
الابعاض فالكل والجزه واقعان في كل ذي ابعاض والعالم ذو إبعاض 
ھکذا توجد حاملاتہ وحولاتہ وازمانہسا فالعالم كل لابعاضه 
وابعاضه اجزاء لہ والنہایة کا قدمنا لازمة لکل ذسیه کل وذي اجزاه 
والزمان اما هومدة بقاه الجرم سا کت او مرکا ولد فارقه م يكن الجرم 
موجودا ولا کات الزمان ایضا موجودً! والجرم والزمان موجودان 
فکلاها ۸ بنارق صاحبه والزمان ذو اول والجرم ذو اول وهنا ممالا 
انتكاك له البتة واما ما لم يأت بعد من زمان او خص او عرض فليس 
كل ذلك شي فلا يقع على شي” من ذلك عدد ولا نہایة ولا یوصف 
بشي اصلا لانه لا وجود له بعد فاذا وجد لزمه حينئذ ما لزم سائرءاقد 
وجد من اجناسه وانواعه «ن النهاية والعدد وغير ذلك من الصفات* 
وايضاً فنلاشك ني ان ما وقع من الزمان ووجد من الزمان الى يومنا هذا 
مساوم من يومنا هذا الى ما وقع من الزدان معکوساً وواجب‌فیه اازيادة 
با یأتی من الزمان والمساوي لا يقع الا في ذي نہایة فالزمان مثناہ ضرورة 
وقد الزإمت بعض ا حدین‌وہو ثابت بن مد ا جرجانی فیھذا الہرھان فاراد 


الفصل في اللل Xx‏ اول 











| القذة بالقذة (1) والنعل بالتعل 


حتی‌لو دخلوا حرضب ادخلقوه 
9 القدمة الرابمةگلا نی بیان اول 
مارت فال ا | 
رکف انشهاب اومن مصدرهاومن 
مظپرها وکا فررنا أن الشبہات 
لني في آخر الزمان في بعينما 
تاك الشبهات التي وقمت في 
اول الزمانكذلك مكنأ ن.قرر 
فيزمان کل ني ودو رکل صا حب 
ملۃ وشریعة ان شبہات امته في 
۹۹07ی تب 
خصماء اول زمانه من الكفار 
والمنافقين وا کثرها من النافقين 
وان خی علینا ذاك فی الام 
السالفة لتادي الزمان فلم يخف 
في هذه الامة ان شبهاتها نشأت 
كلها منشبهات منافق زمن الي 
عليه السلام اذم برضوا بحکه 
فها كان ياعى و ينهي وشرعوا 
نیا لا مسر للفكر فيه ولاسری 
وسألوا عانعوا من الخوض فيه 
والسؤال عنه وجادلوا بالباطل 


(١)‏ قله القذة بقم القاف وتشديد 
الذالالتجمه ر یشةالسهم کافي نباية 


ابن الاثيراه ہے 








فيا لا يجوز الجدال فيه#اعتير 
خديث ذي المويصرةالقيمي اذ 
تال اعدل یا مد فانك ‏ تمدل 


. حتى قال علیەالسلام انم أعدل 


فن يعدل فعاود اللعين وقال 
هذه قسعة ما ارید ها وجذ الله 
تعالى وذلك خروج صريم على 
البي علیه السلام ولو صار من 
اعترض على الامام الق خارجا 
من اعترض علی الرسول ا حق 
اولى ان يصير خارجيا او لیس 
ذلك قولا بتحسين العقل ولفییه 
وحكا بالموى في مقابلة النص 
واستكبارا على الامرربقياس العقل 
حتى قالعليه السلام سيفرج من 
ضئفى” هذا الرجل قوم يرقون 
من الدين كا عرق الهم من 
الرمية الخبر بتامه*واعتبر حال 


: طائقة من المنافقين يوم احد اذ 


قالوا هل نا من الأمل من شية 
وقوثم لو كان لنا من الامى شيك 
ما قتنا هبناوقولم لكانوا عندنا 
ما ماتوا وما قتلوا فبل ذلك الا 
تصرج بالقدر٭وقول طائفة من 
المشركين لو شاه اه ما عبدنا 


من دونه من شي* وقول طائفة 





×۸۵ 


ان یمکسه عم في بقاء الباري عز وجل ووجودنا اياه فاخبرته بأن هذا 
شب ضیف مفعسل سافطالان الياري تال لب في زمان ولا 4 
مدة لانالزمان انما هوحر که کل ذي‌الزمان وا انتقاله من مكان الى مكان او 

مدة بقائه سا کتا ني مکان واحد واياري تعالى یس متحرکاً ولا ساکنا 
ولا شك انه اس في زمان ولا له مدة ولا هوفي‌مکان اصلاولیس‌هوجرهاً 
ولا جوهر | ولا عرضاً ولا عدد! ولا جناً ولا نت ولا فصلا ولا شخصا 
ولا مرکا ولا سا کنا واغ هو تعلی حق في ذاته موجودمطلقبمنىانه 
هعلوم لا اله غيره واحد لا واحد ني العام سوادمفترع الموجودا ت كلها دونه 
لا يشبه شنا من خلقه بوجهمن الوجودو بلله تعالى التوذيق 

( قال ابو محمد رضی الله عنه ) وقد نبه اللهتعالى على هذا الدليل وحصره في 
قوله تعالى يزيد في الخلق ٠١‏ يشاء 

(برهانرابع) قال ابو مد رضي الله عنه ان کان الما لا اول له ولا مباية له 
فالاحصاءمتا له بالعددوالطبيعة الى مالا مباية لدمن اوائل العام الماضية حال 
لاسبیل الیه اذ لو احمی‌ذلك کله لکان له نهاية ضرورة فاذا لا سبیل الیه 
قكذلك ايشا هومحال ان تكون الطبيعة والعدد احصياما لا نباية له من 
اوائل العام الخالية حتى بباغا الينا واذا كان ذلك معالا فالعدد والطبيعة 
اذام انا الا وقد تبقنا وقوع العدد والطبیعة فی کل ما خلا من العالم 
حتى بلغا الينا بلا شلك فاذ! قد احصى العدد والطبيعة كل ماخلا من 
اوائل العام الى ان بلغا الينا قكذاك الاحصاء منا الى اولية الما م حیح 
موجود شرورة بلا شك واذ ذلك كذاك فلعا اول ضرورة وب 
تعالى التوفيق* 

(برهان‌خاءس) قال ابوعمد رشی اه عنه لاسیل لی‌وجود نالا بمداول 
ولالی وجودثالث الا بمدثانوعكذا ابداولو یکن لاجزاء العام اول یکن 








ان ولدلم يكن ثان لم يكن ثالث واو كان الامى مكذا لم يكن غدد ولا | 


رعدود وی وجودنا جميع الاشیاه الي ف في العام ٭عدودۃ ايجاب انها ۔الث 





سس 








×*٭ 
إعد ثانوثان بعد اول وني صعة هذا وجوب” اول ضرورة وقد نبه الله 
تعالى على هذا الیل وعل الذي قبله وحصرما ني قوله تعالى واحصى کل 
شي" عددا(وایضا ) فالا خر والاول‌من باب الضاف فالا خر ا خر للاول 
والاول اول للاخر ولد يكن اول م يكن آخر ويومنا هذا نها خر 
ككل موجود قبله اذ مالم یات بعد فلیس شتا ولا وقع عليه بعد شيء من 
الاوصاف فله اول ضرورة 
( قال ابو جد رضي لله. عنه ). وقد اخبرني بمش اصدفائنا وهو 

جد بن عبد ال من بن عقبة رجمه | الله تعالى انه غارضن بهذا البرهان بعض 
االحدين وهو عبدالله, زعبدالله وشت فعارضه ال محد في قوله مذلود الجنة 
والتار واعلها فقال له ابن عقبة انما اخذنا خلود داري الجزاء وخلود ملع 
بل نہایة علی غیرعذا الیجہ لکن عل ان الله تال ینشی: و سس 7 
عو وع کات حادة و از ات مترادفة ابد | وقتا بعد وقت الا آن 
الاول والا خر جاریان حادثان في کل موجود من ذلك واذا ثنت الاول 
فغیرمتنم ادي الزمان حیناً بعد حین ابد" بلانباية وهذا مثل المدد 
فانه لولم يكن له اول ل يقدراحد على عد اي شی» ابد فالعدد له اول 
ضرورة يعرف ذلك بالحس والمشاهدة وهو قولنا واحند فان هذا ميدأ 
العدد الذي لا عدد قبله ثم الاعداد يمكن فيها الزيادة ابد الابد لاالىئغاية 
لک ن کا خرچ منه جزء اللي حد الوجود وحد .الفعل فله نباية ومكذا بدا 
سرمدا وله تعالىالتوفيق فانقطم الشنيني وم يكن عنده الا الشغب 
( قال ابوممد رضي اه عنه ) وقد قال بعض اهل الالاد سیف هذه 
البراهين التي اوجبنا بها استحالة وجود موجودات لا اوائل ا القولون 
ان الله تعالى يوفي اهل الجنة ما وعدم من النعيم للذي لا آخر له ولا 
نہایة املا یوفیہم ما وعدم من‌ذلث٭فان قلعم انه تعا! لی یوفہم ایاء دخل 
0 ادخلتموه علينا في هذه البراهين ولا 3 ق *وان قلت انه تعالى 
لا یوفیہم ذلك الزەموہ خلف الوعد وهو كغر عند 






























اطم من لوشء الم اه فمل ذلك 
الاتصرج با ر٭واعتبرحال طائنة 
اخری حیثجاداوا نی ذات الله 
تنکر انی جلال وص فان اذا تی 
منعہم وخوٗفہمبقولہ تعالی وبرسل 
الصواعق قيصيب بها من يشاه 
ف يجادلون نی الله وهو شديد 
محال فبذا مأكان في زمانه عليه 
السلام وهو على شوكته وقوته 
وصعة بدنه والمنافقون يخادعون 
فیظہرون الاسلام و بطنون 
النغاق واایظہرنفاقہمفیکلوقت 
بالاعتراضعلی حركاتهو. 
فصارت الاعتراضاتکالبذور 
وظبر منہا الشہات كالزروع 
واما. الاختلافات الوافعة في 
حالءرضةو بعدوفاته بين الصعابة 
رضي الله عنهم فهي اختلافات 
اجتهادية 5 قبل كان غرضهم 
منہا اقامة مراسم الشرع وادامة 
مناتج الدين »9 فاول تنازع 6 
في مرضه عليه السلام فيا رواة 
تمد بن اسماعيل اليخاري باسناده 
عن عبد الله بن .عباس قال لما 
اشتد بالبي صلى الله عليه و 
مرضه الذي مات فيدقالالتوني 








بدواة وقرطاس اکتب لک 
ککتابا لا تضاوا بعدي فقالتهر 
ان رسول الله قد ذلبه الوجع 
حبنا كتاب الله وكثر الأغط 
فقال النبي عليه السلام قوموا 
عني لا ينبني عندي التنازعقال 
ابن عباس الرزيةكل الرزية ما 
حال ينناو ين كتاب رسول له 
۲ الخلاف الثاني 1 في مرضه 
انه قال جہزوا جیش اسامقلعن 
الله من تذلف 7 فقال قوم 
خب عاينا امتثال امره واسامة 
قد برزمن المدينة وقال قوم قد 
اشتد مرض النى عليه السلام 
ان تاو نا مفارقته ین 
فنصبرحتی‌نبصراي شي+ یکونهدن 
امرهوامااوردت هذينالتنازعين 
لان الخالفين را عدوا ذلاكمن 
الخالنات الوثرة نی امر الدین 
وه وكذلك وان كان الغرض 
كله اقامة مراسم الشرع ي 
تزاز لالقلوب وتسکین ناثرالتنة 
امو شرع عند تقلب الامور 
پا لاف انا لث6لاني موته عليه 
السلام قال عمر بن ا لطاب من 
قال ان مدامات قتاتہبسینی هذا 





( قال ابو مد رضي اه عنه) هذه غنيية قد طال ما حذرنا من 
ی في حد ودا منطق و منفسخة ال ( 
تعلق المرء ها يقول خصمه ضعف واما يزم المرء ان يخلص قوله جردا 
7 اسوة له فى تنافض خصعه بل لعل خمد الا قول ذلك (الثاني) ان 
اڑل چا ان كان جبميا سقط عنه هذا السوّال الم كوز * واما نحن 
فعلينا يحول الله تعالى بان فساد هذا الاعتراض وقوه فتقول و بالله 
التوفيق انمن شغب اهل السفسطة ادخا لکلة لا يوه لماجعاونبامقدمة 
وٹ یکذب ذ فيرهون يها على الجبال وما يبنون عليها وهذا الاعتراض من 
هذا الباب وذلك انهم ارا ادوا الإامنا بان الله عز وجل وعد اهل الجنة ان 
یوفیہم نعیا لا نماية له وهذا خطا وكذب وما وما وعدم اله عز وجل قط بان 
يوفيهم ذلك الم واو وعدم بذلا کان ذلك العم اذا استوفی بطل 
وفنی وانقضی وانما وعدم تعالى بنعمملا نہایة لەوکل اظزوة من ذلك 
العم فہو حصو ر ذو نہایة ومام جرج لی حد الفعل فہوعدم سد وا يقع 
علیہ عدد ولاصمة وھکذا ابا فقدظہر انلفظةيوفيهمهي الشغيبةالفاسدة 
التي موهوا بہا فاذا اسقطہا العترض منکلامہ سقط اعتراضه جا وحت 
القضبة بلله التوقيق (فان قال قائل) ان الله تعالى يقول وانا لوف 
نصيبهم غير منقوص (قلنا) هذا لا يخلومن احد وجبين لا ثألث لحا اماان 
یکون اراد بذاك نصیہم من الجزاء او يكوناراد نصيبهممنمساحة الجنة+ 
فان كان عنى عز وجل بذلك نصيبهم منالجزاء بالعقاب والنعيم فهو کیج 
لان کل ما خرج من ذلاث ا ی حدالوجودفہو مستوفی ك بيقينوهكنا ابدا# 
وان کان تعالى عنى بذلك نصیبِ كل واحد من الجنة والنار فہذا سحیح 
لان كل مكان مثها متنام و من جبة الساحة واما نقينا التوفية التي توجب 
الانقضاة بلا زيادةفيها وقد قال عز وجل فأماالذين منواوتملوالصالحات 
فیوفہم اجورم ويزيدمم من فضاه وقال تعالى لما يوفي الصابرون اجرثم 
غیر حساب وهاتان الا ا ینان ا8ال ترق هوما يمه من 


* ۲2 


*ساحة الجنة وكل ما خرج الى الوجود من النعی ثم لاب يزال تعالى يزيدثم 
من فضلہ کا قال قال فين حنات قا لا ترق ابدًا لانه لا نہایة لہ 
ولا کل واواستوني" ایک انتکون فیه ز یادةاذ بالضروره بان ٌمااستوفی 
فلا زيادة فيه ومايمكن الزيادة فيه و يدوف بعد والله تعإلى قد نص 
علران بعد تلك التوفية زيادة فتع انها توفیة لٹی؛ محدود متناه وان مالا 
نباية له فلا يستوفى ابد 7 فقد ثّت بكل ما ذکنا ان الا ذو اول*واذا 
کان ذو اول فلا بد ضرورة من احد ثلاة اوچه لا رابع لها وي امأ ان 
یکون احدث ذاته واما ان یکون جدث یردان يحدثه غیرەو راان 
يحدث هونفسه واما ان يكون احدثه غيره * فان کان ھواحدث ذاته 
فلا يخلومن احد أربعة اوجه لا خامس لا وي اماان يكون احدث ذاته 
وهو معدوم وق موجودة : اواحدث ذاته وهوموجود وگ معدومة او 
احدغ| وکلاها موجود او احدثا وکلاها معدوم وکل‌هذهالار بعة الاوجه 
محال متنع لا سیل ای ٹيٴ ۶ منہا لان الٹي؛ ٠وذاته‏ فهو وهوشيٍ وكل ما 
ذكنا من الوجوه يوجب ان يكون الثى* غير ذاته وهذا محال و باطل 
بالشاهدة وا مس فهذا وجه قد بطل ثم ثم نقول * وا نکان خرج عن العدم 
الى الوجود بغير أنمخرجهوذاته او تخرجهغيره فبذا أ يضاععاللانه لاحاللَ 
وی مخروجه الی الوجود من حال اخرى ولا حال اصلاً هنالك فاذً 
لاسيل الى خروجه وخروجه مشاهد متيقن غال الخروج غير حال اللا 
خروج وحال الخروج فيعاةكونه وهذا لازم في تلك ال حال اع انحال 
الخروج يلزم في حدوثها مثل مالزم في حدوث العالم منان 3 کون أخرجت 
اننسہا اواخرجہا غيرها او خرجت بغيرهذ ين الیجہین وعكذا في كرحال 
فان تمادي الکلام وجب با قدمناء ال نہایة ولا نہایة فی ي العا من مبداء 
باطل متنع حال ادا قد بطل ان يخرج العالم تفه و بطل أن يخرج 
دون أن خرجه خورة فقد ثبت الرجه اثالث ضرورة اق اة 


فلا بد من کته وهوأن العالم اخرجه غيره من العدم الى الوجود وبالله 


إو تس رحس 


















fl اد2‎ 


وافا رفع لاسما کا رفم عيسى 
ابن مر عليه السلام وقال ابو 
کر السدیق من‌کان یبد مدا 
فان مدا قدمات ومن‌کان‌یبد 
إله يمد فانه حى لا يموت وقراً 
هه الاب ونا عبد ال شزل 
قد خلت من قبله الیل انان 


فرجع القوم الى قوله وقال حمر 
كاني ما ممعت هذه الاية حتى 
قرأها ابو بكر 
لاف الرابم ية موضع 
دفنه عليه السلام اراد اهل 
مكة من الهاجرین رده لی‌مکة 
لانبا سنقط رأسه ومأنس نفسه 
وموطی" قدمه وموطن اهلهوموتع 
رحله واراد امل الدينة من 
الانصار دفته بالدية لانبا دار 
هبرته ومدار نصرته‌وارادت‌جاءة 
نقله اي بت القدس لانهموضع 
معراجه ال 
| الاه ثم اتفقوا على دفته بالمدينة 

لا روی عنه علیه السلام! الانیاه 

یدفنون حیث یوتون 

لاف امش ني الامامة 
|| واعظمخلاف بين الامة خلاف 











دقن الانبیاء ومنه 











الامامةاذماس ل سيففيٍ الاسلام 
على قاعدة دينية مثل ما سل على 
الامامةفي كل زمان وقد سبل الله 
تعالى ذلك في الصدرالاول فاختف 
المہاجرون والانصار فيها وقالت 
١‏ الانصار منا امير وک امير 
واتفةوا على رئسهم سعد بنعبادة 
الانصاري فاستدركه ابو بكر 
وع رفي المال بأن حضرا سقينة 
بي ساعدة وقال عم ركنت ازور 
في نفسي كلام في الطريق فإ| 
وصلنا ای السقيفة اردت ان 
کم فقال ابو بكر مه يا عمر 
خمد الله واثق عليه ودکر ما 
كنت افدره في نفتي کنه 
يخبر عن غيب فقبل ان يشتغخل 
الانصار بالكلام مددت يدي 
اليدفبايتهو بايعهالناس وسكنت 
النائرة الاان بيعة ابي بكركانت 
فلنة وقي الله شرها فن عاد الى 
مشلها فاقتلوه فايما رجل بأيع رجلا 
من غير مشورة من المسلمين فانها 
رات يقتلار.ؤافا سكت 
الانصار عن دعوام إرواية ابي 
يكرعن الب عليه السلام الامة 
٠‏ من قريش وهذه الييمة ني الني 


*٭٣۶‎ 


تعالی التوفیق #ووایضا فانالفلك بكل مافيه ذو ا تارممولة فيه من تقلة 
زمانية وحرکة دور بة فی کون کل جز من اجزائه في مكان الذي يليه 
والاثر دم المؤثر من باب المضاف فان لم يكن اثرلم يكن مو وان لیکن 
مور ام يكن اثر فوجب بذلك انه لا بد لمذہ الا ارالظامرۃ من موٹر 
اثرها ولا سپیل الىان يكون الذلك اوشي* ما فيه هو المرثر لانه يصيرهو 
المؤثروا مشر فيه مع ان المواخر والاثر من باب المضاف ايض ومعنى قولنا 
ان اللوٴثر والاثر ولاؤثر فيه من باب المضاف انما هوان الاثر والآثرفيه 
یقتضیان مرؤثرا ولا بد وم يرد أن الباري تعالى يقع تحت الاضافةفلا بد 
ضرورة من موثر لیس مو ثرافیه ولیس هو شینا ما في العام فبو بالضرورة 
الخال الاول الواحد تبارك وتمالى فصم بهذا ان الما م کله حدّث وات 
له دتا هو غيره هذا الى ما نراه ويشاهد بالحواس من !ثار الصنعة 
التي لا يشك فيها ذو عقل * وس بعض ذلك تراكيب الافلاك 
وتداخابا ودوام دورانها على اختلاف مراکزها ثم افلاك تداو يرهاواليْن 
بين حركة افلاك التداوير والافلاك الحاملة لما ودوران الافلاك مكلا 
من غرب الى شرق ودوران الفلك التاسع الكلي بخلاف ذلاك من شرق 
الى غرب وادارته ملبيع الافلاك مع کناٹ غدث مرن ذلك 
حركتان متعارضتانفي حركة واحدة فبالرورة نم أنطا حركاً على هذه 
الوجوه الخخلفة ثم :ترا كيبأ عضا» الانسانوالحيوان من ادخالالمظامالحدبة 
في المقعرة وتركيب العضل على تاك المداخل والشد على ذلك بالعصب 
والعروق صناعة ظاهرة لا شك فیها لا ینقصبا الا رواية الصانع فقط ٭ 
ومن ذلك ما يظبر ني الاصباغ اموضوعة فی جلودکئیرمن ا لیوات 
وريشه وو بره وشعره وظفرہ وقشره عل رتبة واحدة ووضع واحدلاتخالن 
فيه كاصباغ الحجل والشغانين ( اليام ) والسمان والبزاة وكغير من الطير 
والسلاحف والحشرات والسعمك لايختلف تنقيطه البتةولاتكون اصباغهموضوعة 
۱ الاوضعأواحدً! كأ ذناب الطواويس وني السك والجراد والحشرات. نوع 











بسا 


داحتا 





ضضف 





واحدًا كالذي يصوره الصّور يننا + ثم منها ما يأقي عفنام كاصباغ الدجاج 
والجام والبظ وكثير من المدوان فبالشرورة والحس ذل ان لك ان 


مختارا يفعل ذلك كله كا شاه ويحصيه احصاء لا يضطرب ابدًا عاشاة 


من ذلك ولیس یکن البثة في حس‌المقل ان تکون هذهالتفات الضبوطة 
بط لا تفاوت فيه من فعل طبیعة ولا بد لما من صانع قاصد الى صنعة 
كل ذلك ومن درى ما الطبيعة عل انها قوة موضوعة في الشيه تجري بها 
صفاته على ماهي عليه ققط و بالضره ددة عل ان ما واضعاومرتاوصانالابا 
لا لقوم بنفسما واما هي شمولة على ذي الطبيعة * ومنها ما نرى في ليف 
الغل والدوم من النسج المصنوع يقبن بنير بن وسدسك كالذي إصنعه 
النساج ما تتقصنا الا روية الصانع فقط وليس هذا البتة من فعل طبيعة 
ولا بنسج ناج ولا بناء ولا صانم اصباغمرتة بل هوصنعة صانم ختارقاصد 
الى ذلك غيرئذي طبيعة ككنه قادر على ما يشاه هذا امى »علوم بشرورة 
العقل واولہ یقیناً کا نم ان الثلاثة اكأر من الاين فصح انه خالق 
اول واحد حق لا يشبه شیثا من خاقه البتة لا اله الا هوالواحد الأول 
الخالق عزوجل 

يل باب الكلام ىمن قال ان العام م بزل وله مع ذلك فاعل ليزل 6 
(قال ابوتمد رضي الله عنه ) قد افسدنا بحول الله وقوته بالبراهون التي 
قدمنا هذه القالة ولک بق لهم اعتراض وجب ابراده تقصیاً لکل 
ما موّهوابة ۱ 

قال ابومحمد رغی الله عنهاعتهد اهل هذه المقالة على ان قالوا ان علة 
فعل الباري تال فا هو جوده وحکته وقدرته وہو تعالى ل یڑل جوادًا 
حكياً قإدرًا العام لم يزل اذعلته ‏ مزل فہذا فاسد الیئة بالدلالة الي 
قدمنا التي تضطر الى المعزفة والتيقرن بجدوث الما( نقول) انه انا 
یلم هذامن اقربهذه القدمة اعني آن للعام علة واما. نحن فانا تقول انه 


لاعلة انکیٹ الله عر وجل کل ما کونه وانہ لا شي* غير 





سح 


جرت في السقيفة ثم لما عاد الى 
اجد اتال الاس عليه ایو 
عن رغبة سوی جاعة من بني 
هاشم وابي سفيان من بي امية 
وامير الموأمنينعلى كم الله وجبه 
کان مشغولا باامرہ النبي صلی 
الله عليه وس من يزه ودفنه 
وملازمة قبره من غبر منازعقولا 
مدافعة 
# الخلاف السادس 6 في امر 
فدك والنوارث عن الي عليه 
السلام ودعوى فاطرة عليها 
السلام وراثة تارة وقليكا اخرى 
حتى دفمت عن ذلك بالرواية 
الشهورة عن الني عليه السلام 
نحن معاشر الائنناه لا ثورث 
ماترکناه صدقة 
× الخلاف السابع 6 غ 
قال ماني الزكاة: فقال قوم 
لاقانلہم قتال الكغرة وقال قوم 
بل تقاتلهم حتى قال ابوبكراو 
منعونی عقالا مما اعطوا رسول 
الله لقاتلتهم عليه ومضي بنفسه 
الى قتالم ووافقه ااصحابة بامرغ_ 
وقد ادى اجتہاد عمر نی ایام 
خلافته الى ردالسبایا والاموال 








او د ا 



















الیم واطلاق البوسین منهم 
6 الخلاف الثامن 6افي تتصيص 
ابی بکرعلی عمر بالخلاقة وقت الوفاة 
من التاس من‌قال قدولیت‌علینا 
فتلا غلٍ غلا وارتفع ا حلاف بقول 
ابی بكر لوسألني رلييوم القيانة 
لقلت وليت عليهم خير اهليم* 
وقد وقع في زمانهم اختلافات 
>كفيرة في مسائل ميراث الجد 
والاخوة والكلالة وني عقل 
الاصابع ودیات‌الا-نان وحدود 
بعض الجرائم التي ي ل بردفيها نص 
وان ام امورخ الاشتغال بقتال 
الروم وغزو العهم وفتج الله الفتوح 
على السلمين وكثرت السبايا 
والغنائم وكانراًكابم يصدرونعن 
رأى حمر وانتشرت الدعوة 
وظہرت الكلة ودانت العرب 
ولانت الجم 


الق وخلقه ثم قول على عل مزلا قولاً 7 ان غاة 3 20 
أن" المنعول هو النتقل من العدم الى الوجود بمعنى من ليس 

هو الحددث ومعنى الحددث هومام يكن ثم كانوم يقولون انه الذي ي زل 
وهذا هو خلاف المعقول لان الذي لم يكن نم كان هوغير الذي لم يزل 
فالمام اذا ہو غیر نے و مان لهال باه تال اتوفیق | ات 
قال ) لنا قائل لا كان الباري تعالى غير فاعل على فلکم صاز فاعلاً 
فد لدتته استحالة وتعالى الله عرت ذلك ( قلنا ) له وبالله التوفيق هذا 
السؤال راجع علي اذ ححتمره د واک لازم لا انا از | صححہ وذات 
انه ان کان عندک الفعل منه بعد ان غیرفاعل یوجب الاستمالة على 
الفاعل ال تان قا لااد ی الاعراش عندک بعد ان كان غير 
محدث فا واعدامه ما اعدم منہا بعد ان كان غير معدم لها موجب عليه 
الاستالة فأ نيوا عن سؤاكك الذي تصحتمودولا جواب لك ال بافاده* 
واما نخن فنقول ان الاستالة ليست ماذكرتموائما ممنى الاستهالة انه حدوث 
شي في المستهيل ل يكن فيه قبل ذلك صار به مستميلعن صفته الحمولة 
عليه ال غبرها وذا الممنى مننى عن الله تعالى اي انه تعالى يهل عن ان 
يكون حاملاً لصفة عليه بلى بذات لم یفعل ان کان غیر فاعل و بذاتہ قمل 
ان فمل ولا علة ما فعل ولا علة مالم يفعل “2 ۷ وايضا 6 فان الذي 
بزل ہوالذي لا فاعل له ولا خرج له من عدم الى وجود فلو كان العام 
م .يزل ككان لا مفرج له ولا فاعل له وقد اقر اهل عذہ القالة بای 











2 لاف التاسم ¥ سم امال ل یزل وان له فاعلاً لم يز ليفعل وهذا عين اهال والتغليط والفساد 
ام الشوری واختلاف الا ر ا یق مال التق 
فيها واتفقواكاهم علبيعة عثات || هلو باب الكلام على من تال ان اما خن يذل وان النفس 26 


رضى الله عنه وانتظم اللك 
واستقرت الدعوة في زمانه 
وكثرت الفتوح وامتلاء یت 
الال وعاشرالخلق على احسن 


ي واككانالمطلق الذيهو الخلاةوالزمان المطلق الذي هو المدة ۸ 
پل مزل موجودةوانها غير محدثة 6< 
( قال ابو مد رضى الله عه ) 96 النفس 26 عند هولاه جوفر ام 
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تفه حامل لاء راہ لا مقر ولا نقم ولا کن اي لاني مکان + 
وقد ناظرفي قوم من اهل هذا رأيورآته کاب عل کت ي امل 
انا زمه الزانات ۳ ينفكوا متها أظهرت” بطلان قوٹم ون اللہ تعالی 

وقوته#ولم نراحد امن ككم قبلنا ذ5 ر هذه الفرقة حمعت ما نظرتم به 
واضفت اليه ما وجبت اضافتة اليه ما فيه تز یف قولم و وما توفيقنا الا 
باه وهذا الزمان واککان ن 6عندخ‌ها غير اككان المعهود عندنا وغير 
بان لبود عندنا + لان اکان المیودعندناهو یط بالقکن فیه من 
حیاته۱ وننبنضپاوهو بشم شيين للزيتتكل السك يبتك لكر 

أواماءفي الخابية وما اشبه ذلك واما مكان يتشكل هو بشكل المكن فيه 
کاماەماح ل فیەمن الاجسام وما اشبہہ٭والزانالممہود عندنا هو مدۃوجود 
ا جرمساکتا او مركا أو مدة وجودالعرض في الجسم ويعمهان نقول هو 
مدة وجود الفاك وما فیه منا لحوامل والمولات ٭ وئم یقولون ان الزمان 
الطلق واككان المطلقّم) غير ما حددنا نمّامن‌الزمان والکانو یقولون انپا 
شيئان متغايران ولقد کان یکنی من بطلان قومافرارم یکان غیرمایمھد 
وزمانغيرما یعید بلادلیل علیذلك ولکنلابدمن أيراد الإراهين على ابطال 
دعواث في ذلك حول الله وقوته ( فيقال ) لممو باللهتعالى النوفيق اخبرونا عن 
ہذاا لا الذي اثبتم وقلع انه كان موجودً! قبل حدوث الفلك ومافيه هل 
بعال يحدوث الفلك ما كان منه في مكان الفلك قبل أن يحدث الفلك 
او یطل*فان قالوا لم یطل و بذلك اجابني بعضهم فيقال لمم فان کان 
لم يبطل فبل اننقل عنذلك الكان بحدوث الذلك في ذلات اككان اوم 
بقل فان قالرا لم ينتقل وهو قولم قبل لم فاذ لم ييطل ولا اتقل فاين 
حدث الفلك وقد كان في موضعه قبل حدوثه عندكم ممنى ثبت قائم 
بئفسة موجود وهل حدث الفلك في ذلك لكان الطلق الذيهوالخلاء 
ام في غيره فان کان: حدث ف غيره فبهنا اذأ کان ا غير الذي 
۱ یعموہ خلاہ وهواما مع الذني دک في حيز واحدام هوق زار 


انصل فئال 4# اول 








خلق وعاماہم بابسط يد غير 
اسیا ۱ 
ناير فركته وجاروا خيرعليه 
وت ادات تكثيرة واخذوا 
عليه احداثا كلها محالة على پنی 
امية *منهارده الح بن امية 
الى المديئة بعد أن طردہ الئی 
علیه السلام وکان یی طرید 
رسول اه وبعد ان تشفم ای .. 
بكر وعمر رشى الله عنهما یم 





خلافتهما فا اجابا الى ذلك ونفاه 
تمر من مقامهبالن اربعينةرصخا»* 
ومنها نيه اباذر الى الربذة* 
وتزويجه مروان بن الح بنته 
وتسليه حمس غنائم افريقية له 
وقدباغتمائتىالف دينار *ومنها 
أيواوه عبد ا می بن الي 
سرح بعد ان اهدر الي عليه 
السلام دمه وتوليته اياه مصر 
باعالما٭وتولیتہ عبداللہ بن عامر 
البصرۃ حتی احدث فیہامااحدث 
ای غبر ذلك ماننموا علیہ ٭وکان 
اعراء جنوده معاوية بن ابي 
سفیان عامل الشام وسعد بن ابي 
وقاص عامل 02 بعدہالولید 


| ابن عقبة وعبدالله بن عامرعامل 








الیصرة وعیداله یی سعد بن ابي 
سرح عامل مصر وكاهم خذاوہ 
ورفضوه حتی اتی قدرہ عليه وقتل 
مظلوبا ف دارہ وثارت الفتنة 
من الظل الذي جرى عليه ولم 
کی د 
۴ الخلاف العاشر 26 في زمان 
موز انیت علي کرم الله 
جه بعد الأتفاق عليه وعقد 
البیعقلہ٭فاولہ خروج طعةوالز بیر 
الى مك ممل عائشة الى البصرۃ 
ثم نص بالقتال معو يعرف ذلك 
حرب ابمل والحق انعا رجعا 
وتابا اذ ذّكرها امرافتذكرا فأما 
از پیر فقتلہ ابن جرموز وقت 
الانصراف وهو في النار تقول 
2 صلی اللہ علیہ وسل بشرقاتل 
ابن صفية بالنار وأما طلحة فرماه 
ا بم وقت 
الاعراض :فر ميتا وأما عائشة 
كانت عمو عل نا نما تم 


تابت بعد ذاك ورجعت٭وا حلاف 


مروان بن 


ینہ و بین معاویة وحرب صفین 
الف ةالخوارج وجله على الک 
ومغادرة عمرو بنالعاص اباموسی 
الاشعريو يناه الخلافةا لي وقت 





XT 





فان کان معه في حيز واحد فالفلك فيه حدث ضرورة وقد قلتم انه لم 
يدث هفو اذ ذاحادث فِەغیر حادث فيه وھذاتاقض و محال٭وان کانفی 
عير ترقا ام اللہاية لخاد اذ ا مزال خرالذيحدثفه الناكلیس 
هوني ذلك الخلاء وهذا ينطوي فيه بالضرورةنراية الخلاء الذي کرڅ فهو 
متناه لامتنام وهذا تناقض وتخليط واذا بطل ان يكون غير متنام وثبت 
انه متناه فو لكان المعبود امضاف الى الْمَكن فبه وهذا هو اككان الذي 
لا يعرف ذوءةلسواه*وا نكن الفلك حدث فيه والفلك ملاه بلاشك 
و تقل الخلاء عندك ولا بطل فالفاك اذّ! خلا* وملا مما فيمكان 
واحد وهذا حال وتخلیظ٭فان قالوا بطل بحدوث الفلك ما کان منه في 
موضع الفلك قبل حدوثالفلاك اوقالوا انتقل فقد اوجبوا لدالنهاية ضرورة 
اما من طر يق الوجود بالبطلان اذ لا يفسد و بطل الاما كان حادة 
مالم زل واما من طر يق المساحة بالتقلة اذلو م يجد اين يتلقل لم تكن له 
نقلة اذ معنى التقلة انما هو تصيير الجرم الىمكان لم يكن فيه قبل ذلك او 
الى صفة لم يكن عليها قبل ذلك ووجوده مكانا يتقل اليه موجب 
انه لم يكن في ذلك اككان الذي انتقل اليه قبل انتقالهاليه وهذاهو اثبات 
ابا ضرورة فپذا هو الذي ابطاوا*و يلزمهم في ذلك ايض انيكونمتميزا 
ضرو رة لان الذي بطل منه هو غير الذي لم يطل والذي انتقل هوغير 
الذي ۹ ينتقل وهو اذاكان ذلك فاما هوجسمذو إجزاء واما هوتمول في 
فبو ينقسم باتقسام ١‏ جم وقد اثبتنا النباية للمسم في غير هذااككان 
مر انتا بما فيه البيان الشرو ري والجد لله رب العالمين اواب کل 
فان کان لم بہطل فالذ ي کان منه نی موضع لك ثم بل ولا اتقل 
لحدوث الفلكفيه فهو والفلك اذ موجود ان فی حبز واحد معا فہوادًا 
لی مک للغلك لان المكان لا يكون مع الکن فيه في مان واحدوهذا 
يعرف باولية العقل ولوكان ذلك ككان اككانمكانا تفسه ولا کان واحد 


منهما اول بان یکون کک لکرس الأ خر بذالث ولا کان احذعالول 


ایا 





سس سو رصا اتا 


XV 


ایض بان یکون کت في الا خرمن الا خرفیه وکل هذا فاسد وال 
بالشرورة ( وایضا) فان الخلاء عدم مكان لا متکن فيه والفلك عندمم 
موجود ني الخلاء اذ لا تباية للؤلاء عندم من طر يق ااساحة ۳۳9 
الفلك مكنا في الخلاء عندعم والحادہ عند سکن لا سکن فيه فالخلاء 





اذا مكان فيه ممكن إلى يد كا رمقامال رقطيط را لا 


في قوم ان ذلك الجزء من الخلا لم ينل لحدوث الفلك فيه*فان قالوا 

انقل فاما صار الى مكان لم يكن فيه قبل ذاك خلاہ ولا ملاه فقد ثت 
عدم الخلاء املا* فا فوق الک ضرورة وهذا خلاف تولموان قالو 
بطل لزیہم انتا انه قد عدته المدد ضرورة فاذا عدته المدد فقد تنائي من 
وله بیدا ضرورة فان قالوا بل ل يحدث الفلك ني شي' من ذلك لكان 
الذي هو الخلا فقد اثنتوا حيزا اخر ومكانًا لافلك غير الخلاء الشامل 
عندثم واذا كان ذلاث فقد تام کلا الکنین من جية تلاقیاضرو رتواذا 
تناهيا من جهة تلاقيها ازمتها المساحة و وجب تناهيم اتناش ذرعها ضرو رة 
( ویسألرن ایض ) عن هذا اللا لذي هوعند مکانلا ممکن فیه هل 
له بدا متصل بصتحات الفلك الاعلى ام لا مبدا له من هنالاك ولا بد 
من احد الامرین رو رة فان قالوا لا مبدأ له وهو قولهم قبل لمم ان 
قولل)‌القائل مکان افا يهم منه ما تفل ني النفس من المقصود يهذهاللفظة 
وَمَؤضعباني الاغة لتكون عبارةالتفاثم عن المراد يبا انها ساحة ولا بد لاساحة 


من الذرع ضرورة ولا بد الذیع من بدا لان كية والكية اعداد مركة 
من الا حاد فان م یکن لەمبدأمن واحد اثنينثلاثةلم يكن عد واذا لم یک 
زد یکن‌ذرع (تکنمساحتولا نفساح ولامسافة وکل 
هذه الفاظ واقعةاما عا على ذرع المذروع واما عل على مذروع بالذرع ضرورة #فان 
قالوا له مدا من عنالاك وجبت له الباية ضرورة لصرالعدد ساحته 
بوجودالبدأله ( و يسألون ایض ) | ماسهذا الفلكام غير ماسو بائنعنه 
ام غیر پائن فان قالوا لاماس ولا بائن فهذا امر لا یعقل بالمس ولا 











الوفاة مشہور* کذلك ا خلاف 
ينه وين الشراة الارقین 
بش ران عفد او فولا وتي 
القتال معەفعلا ظاهر | معروف 
وبا مادکان علي مع الحق والحق 
معه درف زمأنه لواچ عليه 
کل الاعف ی می سد 
ابن فدکی د وزید بن 
حصین الطائي وغرغ وكذلك 
ظبر في زمانه الغلاة في حقه مثل 
عبد الله بن سب وجماعة معه ومن 
الفريقين ابتدأت البندعة 
والضلالة وصدق فيه قول اللي 
صلى الله علية وسلم يبلك فيك 
اثنان حب غال ومبغض قال* 
وانقسعت الاختلافات بعدہ الى 
قمین أحدما الاخلاف نی 
الامامة والثاني الاختلاف ني 
الاصول والاختلاف في الامامة 
على وجهين احدها القول بأن 
الامامة تثب ت بالاتفاقوا ا 
والثاني القول بأن الامامة ة 
الص‌والتبین لن قا لکل ان 
الاماءة ند کر" 2 
قال بامامة کل من ۱ لفقت عا 


الامة او جاعة معتبرة من الامة 











2 


اما مطليًا واما بشرط أن يكون 


٠‏ قرشياعل مذهب قوم و شرط 


آن یکون هاش عل مذهب قوم 
الى شرائط أخر كاسيا تي *ومن 
قال بالاول فقال بامامة معاوية 


واولاده *و بعدثم بمخلافةمروان . 


واولاده*وا الخوارجاجتمعوا فی کل 
زمان على وأخد منهم بشرط ان 
بق على مقت اعلقادمو يجري 
عل سئن المدل فى مانام 
والا خذلوه وخلعوه وربا قتاوه 


ون قالوا ان الامامة بت 


بانس اخلفوا بعد عر عليه 
انه مد ایا وهؤلاء مم 

سای ثم اختلفوا عق 
من قال انه وت و برجم فيلا 


9 ضعدلا+ومنېم من قال انه 


واثقلت الامامة بعده الى 


یا ابنه ابي هاشم وافترق هؤلاء + 


منہم من قال الامامة بقیت فی 
عقبه وصية بعد وصية ومنهم من 
قال انتقلت الى غيرء واختلفوا 
في ذلكالفير+ نهم من قال هو 
بنان‌بن “معان النہدي٭ومنہم من 
قال هو على بن عبدالله بن عباس * 





X YAX 





ینیل فی انیس ولابقوم ع صعته برهان بدا الاي الاعراض: ول 
فی الاجساموغلا يقولونا نالخلا عرض محمول في يجنم وکل دعوی م يم 
علا دلیل فھی باطلة مردودةواناثبتوا الماسة او البانيقوجب علہم ضرورة 
اثیات النهاية له کا لزم بائبات الیدا اذ النہایة منطویة فی دکر البدا 
وال والباينة ضرورة لاشك فيه وبال التوفيق( ويا لون ) اي عن 


|| سد اللخلاء الذي كرون والزمان الذي يثبتون اممولان ها ام حاملان 


ام احدھا حول والثانی حامل ام کلاھا لا حامل ولا حول فايهما اجابوا 
فيه فانه حامل بلاشك في ان مموله غيره اذ لا يكون الشيء حاملا لنفسه 
فا اذا مول م يذل وهوغير الزمان فان قالوا ذلك كوا با قدمنا قبل 
على اهل الدهى القائلين بازلية الم *وایضانان کان الکان حاملا فلاخلو 
ضرورة من احد وجبين اما ان يكون حاملا جرم کن فيه وهذا يوجب 
النباية له لوجوب نباية الجرم التمكن فيه بالدلالة الني قدمنا في اثبات 
نبايات الاجرام واما ان يكون حاملا لكيفياته فان كان حاملا لكيفياته 
فبوم ركب من هيولاه واعراضه وجنسه وفصوله و بالشرورة يكل ذي 
حس سام ان كل مركب فبومتناه بالجرم والزمان بالدلائل الني قدمنا 
ولا سيل الي حمل ثالث وايهما قالوا فيه انه حمول فانہ یقتضی حاملا 
ويمكس الدليل النسيك 5كرنا اننا سواة بسواك وايهما قالوا فبة انه 
حامل مول وجب کل ما ذكرنا فيه ایض بعکسه وایما قالوا فيه 
لا حامل ولا حول فلا مخلومن ان یکون بای او یکون بقاء فان کان باق 
فہو مفتقر ا ی بقاہ وهو مدته اذ لا باتي الا یقا» وان کان بقاء فلا بد له 
من باق به وهومن باب الاضافة والدة وق القاءاغايي محولة وناعتة 
للباني مما ضرورة ة هذا الذي لا يقوم ية العقل سواة ولا يوم برهان 
الا در و يسألون ) ایض عن‌هذا الزبان الذي يذ كرون هل زاد فيمدة 
اتصاله مذ حدث الفلك الى يومنا هذا او لم يزد ذلك في امده فان قالوا 


لم يزد ذلك فيامده كانت مكابرة لانها مدة متصلة بها مضافة لا وعدد 


زائد 





اط شرف 


زائد على عدد فان قالوا زاد ذلك في امده سثلوا متی کانت تاك المدة اطول 


أقل الزيادة ام هي وهذه الزيادة مما فان قالوا قي والز يادة مہا فقد اٹتوا 
الماية ضرورة اذ ما لانباية لدفلا يقع فيه ز يادة ولا نقص ولا یکونشي* 
مساو الەولا أ كثر مندولا انتقص منه ولا يكون هوايضا منصلا اصلا 
فلا یکون هساو ی لنفسه كأ هو ولا أكثر ت دا ہے 


للستي والز يادة معبااطولمنها قبل الز يادةرفقداثننوا ان الشي* وغيرة مس1 


لسن ا کثرمنة وحدہ وھذا باطل وم ا ان الخلاء والزمان المطلق 
شان معنا يران فيقال للم فاذا ہیا کذلاٹ فأياشي. انفصل بعضع| من 
بعض فان قالوا انفصل بشي من وذ كرا في ذلك اي شي نے کرو فقد 
توا کیب من جنسها وفصلها وایضاً ماهم لا شيئون ايقاع نیم 
للعدد عليغا وكل عدد فہو متناء حصور وکل مخصور فقد سلکته الطبيعة 
وکل ما سلکته الطبيعة فپومتناه ضرورة*فان ارادوا الزامنا فى الباري 
تعالى مثل ما الزمناغ في هذا السوّال فقالا ليا أكثر الباري تعالى وحده 
ام الباري وخلقه مما قلا هذا سوال فاسد بالبرهان الضروري لان هذا 
الإرهان انما هوعل وجوب حدوث الزمان وما لم ينفك من الزمان وعلى 
حدوث النواي وليضا فان الباري تعالى ليسعدد اولا بعض عدد ولس هو 
ایض معدو دا ولا ہمت لمدود لان واحد! ليس عدد ا بالبرهان الذي نورده 
في الباب الذي يتلو هذا الباب ان شاء الله تعالی ولا واحد على القبقة 
الا الله عز وجل ققط فبو الذي لا يتكثر البتة ولا ينضاف الى سواه اذ لا 
جمعه مع شي * سواه عدد ولا صفة البتة لان كل ما وقع عليه اسم واحد 
. مما دونه تعالى فانما هوعجاز حقیقة لانه اذ ذاقم استبان انه كان کنیا 
لا رح ات وق لد عل الاجرام امد سا في لام 
واما الواحدني القيقة فو الذي ليس کنیر! اصلا ولا یتکنر بوجهم الوجوه 
فلا يقععليهعددبوجه من الوجوه لانه يكون حیائذواحدا لاواحد كيرا 


لا كثيرًا وهذا تخليط ويحال ومننم لا سبيل اليه فلا يجوز أن 


ومنهم من قال هوعبد الله بن 
حرب الكندي*ومنهم من قال 
هوعيد اله بن معاوية بن عبد 
الله بن جعفر”بن الي طالب 
وهؤلاء كايم یقولون ان الدین 


اطاعة رجل و یتأولون احكام 
شرع كلباعك نص معین کا 


ستأتيمذاهييم* اا نل يقل 
باص على عمد بن الكيفية ققال 
بالنص على الحسن والحسونوقال 
الامامة نی الاخوین اس 
والحسين ثم هولاءاختلفوا شنم 
من اجرى الامامةفي اولادالحسن . 
0+7 ا 
م انه عبدالله ثم ابنه مد 7 
ابراهيم الامامين وقد خرجا في 
ايام المنصور فقتلا في ايامة *ومن 
هؤلاءمن يقول برجعةجمدالامام 
٭ونہم من‌اجری الوصیة نی اوا د 
المسين وقالبهده بامامة انعسي 
زينالعابدين نصاءليه ماختلفوا 
بعده*فقالت الزيدية بامامة ابنه 
زيد ومذهبهم ان کل فاطي 
خرج وهو عام زاهد شجاع مني 
كانامامًا واجب الاتباع وجوزوا 
رجوع الامامة الي اولاد الحسن , 











ومنهم من وقف وقال بالرجعة 


ومنهم من ساق وقال بامامة كل 
من هذا حاله في كل زمانوس قي 
ُفصيلمذاهبهم *واما الامامية 
ققالوا بامامة عمد بن على البأقر 
نصا عليه ثم بامامةجعفر بن عمد 
وصية اليه ثم اختلفوا بعده في 
اولادہ من النصوص عليه وم 


7ھ 


وموسی وعلی *فنہممنقال بامامة 
مدوم العار ية * ومنهم من قال 


٠‏ بامامة انماعيل والكر موته في 


حياة ابيه ومم الباركية ومن 
هلاه من وقف عليه وقال 
برجعته #ومنم‌من ساق الاءامة 
فی اولادہ نصا بعدنص الى يومنا 
هذا وثم الاسماعيلية*ومنهم من 
قال بامامة عبدالله الافظم وقال 
برجعته بعد موته لانه مات و 
يعقب *ومنهم من قال بامامة 
موسی نصا عليه اذ قال والده 
شاب قانع الاومريعي صاحب 
التوراة ثم هؤلاء اختلغوا فم 
من اقتصرعليه وقال برجعته اذ 
قال لم يمت هو *ومنهممن توقف 
في موته وم المطورة* ونم من 





×۳٣ 


يضاف الواحد الاول الى شي" مما دونه لا في عدد ولاكية ولا في جنس 
ولا في صفة ولا في معنى من الممانياصلاً و بالله تعالى التوفيق *فان ذكر 
ذا کر قول الله تعالى ما يكون من نجوى ثلاثة الا هو رابعهم ولا خسة 
الا هوسادسهم ولا ادئی من ذلك ولا أكثر الاهو معهم ابا كانوا 
فعنى قوله تعالى هو رابعهم وهو سادسبم اما هوفعل فعله فيهم وهوان 
ر بعېم باحاطته بهم لا بذاته وسدسهم بأحاطته لا بذاته اوقدير بعهم لك 
يشرف عليهم و يسدسهم كذلك وبرهان هذا القول ان الله تبارك وتعالی 
ما عنی بهذه الا ية بلا خلاف بل إشرورة المقل مرن کل سامع انه 
لاتخنی علیه نجوام ومذا نس الاية لانه ی افلتها بذکر نجوے 
التناجین وانا اراد عز وجل عله بنجوامم لا انه معدود معبم بذاته الى 
ذواتهم حاشى لله من ذلك اذ من الحال المتنع الخارج عن رتبة الاعداد 
والعدودین‌ان یکون‌اله‌عز وجل‌معدود | بذاته مع ثلاثة بالمند ومع ثلاثة 
بالسند ومع هراق ومع ثلاثة بالصينفي وقت واحدلانه لو كان ذلك 
ككانالذينهو رابعهم بالمند مع النلاثة الذین ہوراہمہم بالصیننمانیة کاہم 
لانہم اربعة واربعة بلاشك فكانتمالى حينئذ يكون اثنين واكثر وهذا 
محال وكذلك اذا كان بذاته سادسا منجسة ههنا فهم ستة ورابعا لثلاثة 
هنا لك فبم اربعة فهم كلهم بلا شك عشرة فبواذًا اثثان وكذلك قوله 
تعالى في الاية نفسها الا هو معهم ابنا كانوا انما اضاف تعالى الاينية 
الیہم لا اي نفسه تعالىمعناه نا انوا فہو تدالی مہم باحاطتہ اذ محال ان 
يكرن بذانه في مکائین فبطل اعتراضہم وال د للہ رب العالي نكثيرًا 
ولس قول القائل الله ورسولداو الله وترو ما يعترض به علينا لاننالم خنع 
من شم امعه تعالى الى اسم غيره معه لان الاسم كلة مركبة 7 
حروف الشاء وانا منعنا من ان تعد ذاته تال مع شي» غيره اذ العدد انما 

























هوجع شي* الى غيره في قضية ما واه ال لا جمعه وخلقه شي* اصل 
فصع انتفاء المدد عنه تعالی واذا صح انلفاء لمددعنه صعانه لیس معدود! 








SHE 
و یسألون ) ایضا هذ' الزمان واكان اللذان‎ ١ اة وال جد لله رب العا مين‎ 
یذکران آما واقعان تحت الاجناس والانواع ام لا وهل ها واقعان تحت‎ 
اللقولاتالعشرام لا فان قالوا لا فقد نفوها اصلاواعدمو لت لا مقول‎ 
من الوجودات الا هوواقع تحتہا وتحعت الاجناس والانواع حاشی الحق‎ 
الاول الواحد الخالق عزوجل الذي عل بضرورة الدلائل ووجب بها‎ 
خروجه عن الاجناس والانواع والمقولات و با ل ما شاوا او ابوا فا لاہ‎ 
والزمان المطلق اللذان يذ كران ان كانا موجودين فا واقعان تحت جنس‎ 
الككية والعدد ضرورة فاذا كان ذلك كذلك فبذا الزمان الذي ندر ينجن‎ 
وم وذاك الزمان الذي یدعونه ها واقعان جیعا تحت جنس متی  وکذلاث‎ 
اككان الذي يدعونه واقع مع اككان الذي نعرفه نحن وثم تحت جنس امن‎ 
و بالشرورة يجب ان مالزم بعض ما تحت الجنش ما يوجبه له الجنس فانہ‎ 
لازم ككل ماتحت ذلك الجنس واذ لاشك هذا فا مسكيان‎ 
والنهاية فيها موجودة ضرورة اذ القولات کلبا کذالت+وایضاً فان الکان‎ 
لا بد له من مدة بوجد فیها ضرورة فنسألهم هل تلك المدة هي الزمان‎ 
الذي يدعونه ام ہی غیرہ فان کانت ہي ہو فہوزمان للکان فبوجمول‎ 
فی الکان فہ وککل زمان لذي الزمانفلا فرق وان کانت غيره فبهنا اذن‎ 
زمان ثالث غير مدة ذلك الکان وغبر الزمان الذي ندر يه نن وم وهذه‎ 
وساوس لا لعز عن ادعائها كلمن لم یبال با یقول ولا ابا من فضییة‎ 
ويقال لم اذ ليس اككان الذي تدعونه والزمان الذي تدعونه واقعين مع‎ 
الككانالمعبود والزمان المعبود. تحت جنس و. حد" واحد فل معيتموه کا‎ 
وعلا معیتموها باعین مغردين لها ليبعدا بذلك عن الاشكال والتليس‎ 
والسفسطة بالتخليط بالاسماه المشتركة ذا نكانامعالزمان واككان المعبود وی‎ 
حد واحد فق دبطات دعواي زمانأومكاناغيرالزمانوالكان امعبود ين بالضشرورة‎ 
و بالل تعالى التوفيق( و يسا لون)ايضاعن هذا الزمان ولككان غير المعمودين اهما‎ 
داخل الفاك أم خارجه فان قالوا هما داخل الغلك فالخلا اذا هو الملا‎ 





قطع بموته وساق الامامة الىابنه 
على بن موسي الرضى وم القطية 
تم ہولاء اختلفوا في كل واد 
بعدہ ٭ فالاثا عشریة سافوا 
الامامة من على الرشىالى ابنه 
تمد ثم الى ابنه علي ثم الى ابنه 
ا حسن ثم الي ابنه ممد القائم 
المنتغار الثاني عشر وقالوا هوحی 
م نيت ويرجع فيلا الارش 
عدلاً كا مات جور ا٭وغیرغ 
سقو الامامة الى الحسن العسكري 
م قالو بامامة الخيه جمفر وقالوا 
بالتوقف عليه او قالوا بالشك في 
حال تمد وللم خبط طويل في 
سوق الامامة والتوقف والقول 
بالرجعة .بعد الموت والقول بالغيبة 
ثم بالرجمة بعد الغيبة فهذه جلة 
اختلافات نی الامامة وسأتی 
تنضيل ذلك عند دكرالمذاهب 


ڑوامالاختلانات نی الاصول کا 


خدت فی.آخر ابام الصحابة 
بدعةمعبد الجبني وغيلان الدمشقي 
ويونس الاسواري في القول 
بااقدر واتكار اضافة الخير والشر 
الى القدر ونج على منوالم واصل 
ابن عطاه الغزال وكان تليذ 








الین الصري وتلذ له مروبن ١‏ 
عبيد وزاد عليه في مسائل القدر 
وكان تمرومندعاة يزيد الناقص 
ايام بني امبة ثم والى المنصور 
انا وده اتور 
یوما فقال نثرت الحب لاناس 
فلقطوا غیر عمرو٭والوعید یة من 
الخوارج والمرجئة من الجبرية 
والقدر ية ابتدات بدعتم في 
زمان امسن واعتزل واصل‌عنیم 
وعن استاذه بالقول بالماذلة بين 
٠‏ النزتين وسعىهو واصحابه معتذلة 
وقد تلذ له زيدبن على واخذ 
الاصول منه فانلات صارت 
الزيدية كلهم معتزلة ومن رفض 
زيد نعل لانه خالف مذهب 
ابائه في الاصول وني التبري 
2,0 
جاعة سی ترافضۃ من ظالع بعد 
ذلك شیوخ المتزلة کتب 
الفلاسفة حينفسرتايام المأ مون 
خلت ماهبا بخ کلام 
وافردتها فنا من فنون الم وتا 
باسم الكلام اما لان اظابر مسئاة 
تكلوا فيها وثقاتلوا عليهائي مسئلة 
الكلام فى النوع بامعبا واما 






برهان عل صحتھا فھی باطل فان قالوا انتم تقولون هذا في الباري تعالي 


3_ برهان على وجود ا لاہ والزمان الذي تدعونه فصار کلام كله دعوى 





















XT Xx 

والكان اذا في اکن لعنى في داخله وهذا محال والزمان اذن هوالذي 
لا يعرف غيره وان قالوا ها خارج الغلا اوجبوا لحانهأية ابتداء ماهو خارج 
الفلك وان قالوا لا خارج ولا داخل فہذہ دعوى مغثقرة الى برهان ولا 


قلا م نم لان البرھان قد قام عل وجوده فلا صع وجوده تعالى قامالإرهان 
بوجوب خلافه لکل ما في اما علی انه لا داخل ولا خارج وانتم ) ع 











و بلله التوفيق 

( قال ابو عمد رضي لله عنه ) وم نهد لم سالا اصلاً ولا اتنا قط بدليل 
فنورده عنهم ولا وجدنا لم ینا یکن الشغب به في ازلية الخلاء والدة 
فنورده عنېم وان | يتوا واا هو رآي قروا فيه بعض قدماء المحدين 
فقط وبللہ التوفيق 

( قال اپو د رض الله عله ) وما بطل به ال لاہ الذي معوه مكانامطلقا 
وذكروا انه لا 0 وانه مكانلا متمكن فيه برهان خنروري لا انقكاك 
منه واطرف شي“ انه برهانهم الذي موهوا به وشفبوا بايراده وارادوا به 
یات لاہ وهوائنا نرى الارض وال والاجسام الترابية من الصضور 
والإثيق ونمو ذلك طباعها السفل ابا وطلب الوسط والركز وائها 
لا لفارق هذا الطبع فتصعد إلا بقسر يغلببا ويدخل علي كرفعنا الاه 
والجهر قبرًا فاذا رفعناما ارلفعا قاذا تركناها عادا الى طبعع| بالرسوب 
ونجد النار والمواء طبععا الصعود والبعد عن المركز والوسط ولا يفارقان 
هذا الطبع الا بجرکۃ قسرا تدخل عليخا يرى ذلك عيانً كالزق النفوخ 
ولا الجوف المصوب: في المء فاذا زات تلك المركة القسرية رجعا الى 
طبعبماشم نهد الاناء السعى سارقة الاه ببق الاه فيا صعدا ولا ينسفك 
وتجد الزراقة ترفع التراب والزئبق والماء ونجد اذا حفرنا بأرا امتلا هواء 
وسفل الواء حينئذ ونجد الحجمة ص الجسم الارضي الى نفسبًا فيس 
کا کن ۰ ۷ لطا رت ھا سا 






























۳۳ 


كل هذا الا لاحد وجبين لا ثالث ۵) ءا عدم الخلا جل کا نقول نحن 
وامالأن طبع الخلاء يجتذب هذه الاجسام الى نفسه 5 يقول من بثبت 
الحلاء فنظرنا فيقوهم انطبع الخلا يمتذب هذه الاجسام الى نفسهكما 
یقول من یثبت الا فوجدناہ دعوی بلا دلیل فسقط تم تا ملناہ اخری 
فوجدناه عائدًا عليهم لانه اذا اجتذبت الاجسام ولا بد فقد صار 
ملا فالا حاضر موجود والخلاء دعوى لا برهان علیہا فسقطت وثبت 
عدم الخلاء * ثم نظرنا في قولنا فوجدناه ی بالشاهدة وذلك اننا م نجد 
لا بلس ولا بو النقل بالامکان مکان يب خال] قط دون منکن 
فصع الملا بالضرورة و بطل ا لاہ اذ لم یتم علیه دلیل ولاوجد قط وبالله 
تعالى التوفيق * ثمنقول للم انكان خارج الفلك خلا على قوكم فلا يخاو 
من ان يكون من جاس هذا الخلاء الذي تدعون انه يجتذب الاجسام 
بطیعه او یکون من غير جنسه ولا بد سن احد هذین الوجبین ضرورة ولا 
سبيل الى ثلث البتة فان قالوا هومن جنسه وهو قوم فقد اقروا بأن طبع 
هذا الخلاء الغالب بجميع الطبائع هوأن بجذب القکنات الی نفسهفعتل* 
يباحتى انه محیل وی المناصرعن طباعبا فوجب ان یکون ذلك الخلا 
الخارج عن الفلات اذلات‌ایضا ضرورة لان هذه صفة طبعه وجاسه فوجب 
بذلك ضرورة ان يكون مكنا فيه ولا بد واذاكان هذا وذلك الخلا” 
عند لا نلية له فا ٣م‏ اي له ایض لا نباية له وقد قدمنا البراهين 
الضرور ية انه لا جوز وجود جسم لا نہایقلەفا لاہ باطل ولوكان ذلك 
ایض کان ملاٴ لا خلاء وهذا خلاف قولم + فانقالوا بلى ذلك الخلاء دو 
من غود جنسهذا الخلاء* يقال ما شیع رفقزدوعااستدلا علیدو رك 
وبآ ن تسوه خلا” وهولیس خلاء وھذا لا مخلص منەو باللہتعا یالتوفیق 
وثم في هذا سواء ومن قال ان في مکان خارج من الما ناسا لا دون 
بجد التاس ولا كولاء الناس او من قالان في بارج الفلك نارًا غير 
محرقة ليست من جنس هذه النار وكل هذا حمق وهوس 





6 اول 


النصل في اللل 








مخابلتہم الفلاسفة فی تیم 
فنامن‌فنون ہم بامنعلق والمنعلق 
والکلام مترادفان فکان ابو 
المذيل العلاف شیہم الاکر 
وافق الفلاسفة ف ان الباري 
تعالى عالمبلمهوعله ذاتهوكذاك 
قادر بقدرته وقدرته ذاته وابدع 
بدعا في الكلام والارادة وافعال 
العباد والقول بالقدر والااجال 
والارزاق کا سیاتی فی حکایة 
مذهبه وجرت پینه وبين هشام 
ابن ا مناظرات في اجكام 
التشبیه وابو یمقوب ات 
والادبي‌صاحبا بیامذیل وافقاء 
في ذلك كله ثم ابراه بن سيار 
النظام في ايام العتص م کان ا لی 
سیف آقریر مذاهب النلاسنة 
وانرد عن الل يدع في 
الرفض والقدر وعناصعابهبسائل 
نڈکرھا ومن اصحابه جمد برك 
شیب واہو شمر وموسی بن عمران 
والفضل الحدنی واجد بن‌حابط 
ووافقه الاسواري فی جیع ما 
ذهب اليه من البدع وكذاك 
الاسكافية اصعاب ابي جمئر 
الاسكافي والجعفرية اصعاب 








أبلعف رين جعفر بن هبشر وجعذر 
ابن حرب ثم ظہرت بدع شر 
ابن المعتمر من القول بالتولد 
والافراط فيهوالميل الى الطبيعيين 
من الفلاسفة والقول بأن الله 
تال قادر علّ: تمذيب الطفل 
. واذا فعل ذلك فمو ظا الى غور 
ذلكماتفردبه‌عن اصصابه وتلذ له 
ابوموسی الزدار راهب المعتزلة 
وانفرد عنه بابطال اتباز القران 
من جهة النصاحة والبلاغة وفي 
یامه جرت اکثر التغدیدات 
على السلف لقوام بقدم الفران 
وتلذ له الجعفران ابو زفر محمد 
أبن سويد صاحب الزدار وابو 
جعفر الاسکانی عیسی بن ا یم 
صاحبا جعفر بن حرب الاشم 
ومن بال ف القول بالقدر هشام 
ابن مرو الغومي والامم من 
اصحابه وقدحا نی امامة عل بقولا 
ان الامامة لا تعقد الا باجاع 
الامة عن بكرة ابييم والغوط 
والاصم اتفقا على ان الله تال 
یتیل ان یکون عل الاشیاه 
قبل کونہا ومنم كون المعدوم |: 





م ۱ 
شا وابواسن الخباط واعد ا' 














۳۹ 


اكلام على من قال ان فاعل العالم ومدبرہ اکٹر من واحد گلا 

(قال ابو تمد رضي الله عنه ) افترق القائلین بأن فاعل الما م اکٹر من 
واحد فرة فرقاغ ترجم هذالفرق الى فرقتون96 فاحدی الفرقتین 0 تذهب الى 
ان العام غير مديريه وم القائلون بتديير الكراكب السبعة وازليتها وعم 
ایوس 7 2 ذ کروا عنہم انہم یقواون ان الہاري عزوجل!اطالت 
وحدته استوحش فلا ترش تک ف كرة سوك فتصمت فاستاات ظللة 
خدث منها اهرمن وهوابليس فرام البارئ تعالى ابماده عن تفسه فا 
یستطم فضرزمنه بلق اغیرات وشرع اهرمنفيخاق الشرولم في ذلك 
تخليط كنير 

! قال ابوحمد رشى الله عنه ) وهذا امى لاتعرفه الجوس بل قولم الظاهس 





هوأن الباري تعالى وهو أوودن. وابليس وهواهر من وكام وهو الزمان 


وجام وھوالکان ودو الا ایض ونوم وھوالوھر وھ ایض المیولی ودو 
ايشا الطيئة والميرة خجسة لم تزل وان اهرمن هو فاعل الشرور وان 
اورمن فاعل الخير وان نوم هو المفعول فيه كل ذلاك * وقد أفردنا فينقض 
هذهالقالةكتابا جمعناء نی نقض کلام مد بن زکریاالرازي الطبیب فی 
كتابه الوسوم با الالمی٭والیجوس ظمون الانوار والنيران والمياهالاانهم 

یقرون بأبوة وق و م شرائع اع يضيغونها اليه ومنهمالمزدقية وعم اصاب 
مزدق الموبذ و رن بالمساواة في اككاسب - والنساء رای 
اصحاب بابک وم فرقة من فرق المزدقية وخ ایضا سرمذهب الاسماءلية 
ومن کان علی قول القرامطة و بنی عیسد وعنصرغ٭وقد يضاف الى 
جلة من قال ان مدبر العام اكثر من واحد الصابثون وثم يقواون 
بقدم الاصلين 5 لی ما قدمنا من نحو قول ا موس الا انہم یقولون بتعظم 
الکوا کی السبعة والبروج الاثی عشر و یصورین a‏ 
الذبائح والدخن وم صلوات حمس في اليوم والليلة تقراب ٠ح‏ صلوات 
الین ویصومون شہر رەضان ويستقبلون في صلاتہم 5 ایت 


الم 














الحرامو يعظمونمكة والكدبةو رمون امیتةوالدمولم ال از یرویحرمونمن 


القرائب ما بحرم على المسلين وعلى نحو هذه العاريقة تفعل المند یدود 
في تصویزها عل اسماء الکوا کب وتعظیبا وه وکان اصل الاوثان غ 

العرب والدقاقرة في السودان حتی ال الامی مع طول الزمان ای نم 
ایاھا وکان الذي یاتحلہ الصابثون اقدم الادیان علی وجه الدھر والغالب 
على الدنيا الى ان احدثوا فيه الموادث ويدلوا شرائعه با دکرنا فبعث الله 
عزوجل الم ابراھیم خلیلہ صلی الله عليه وسل بدين الإسلام الذي 
نحن عله الان وآحیح .| افسدوه بالمنيغة السمعة الني اتی بہا مد صلی 
اله عليه وسل من عند الله تمالی فبون کا نص في اتترا ن بطلات 
ما احدثوه من تعظيم الكواكب وعباد تا وعبادة الاوثان فلق منهم ما نصہ 
الله في کتابه وکانواني ذلك الزمان و بعده یب 3 الجنفاء وہنہم الیوم بقایا 
مرن وم قليل جدًا فبذه فرقة* و يدخل في هذه الفرقة من وجه ويخرج 
منها من وجه اخز النصارى- فاما الوجه الذي يدخلون به فبوقولم بالنثليث 
وان خااق الخاق ثلاثة واما الوجه الذي مخرجون به ب فو انات ابن ع 
يسندونها الىهرمس وبقولون انه ادر يس والى قوم اخرین بذکرون انہم 
ایا“ کایلون و یقولن انه نیح عليه السلام واسقلانیوسں ما الیکل 
الوصوف وعاظیون و بوداسف وغيرتم والتصاری لا یمرفون هؤلاء 
لکن یقرون بذبوۃ کل نی تعرفه من بني اسرائيل وابراهيم واتحاق و يعقوب 
عليهم السلام ولا يعرفون نبوة ابععيل وصال وهود وشعيب و ينكروت 


نبوة مد صلى الله عليه وسل وعلى اخوته الانياء علییم السلام | 


220 
لا یعرفون الا زرادشت ققط ملإنواما الفرقة الثنية 6 فانها تذهب الى 
ان العالم هو مدبرودلا غيرتم البتة وثهالديصانية والمزقوذة والنانية القائلون 
بازلیة الطبائع الارع بائط غير متزجة ثم حدث الامتزاج ابر فعدث 
بامتزاجها ( فاما المنانية ) فانيم يقولون ان اصلين لل بزالا وها نور وظلة 














ابن عل الشطوي صعبا عسى 
الصوني ثم ازما: ابا مناد وتلذ 
الكتبى لاني الحمسرة الخياط 
ومذهيه بعینه مذھبہ٭واما مر 
ابن عباد السبى وثامة بن اشرت 
الغبري وعمرو بن بر الجاحظ 
كانوا في زمان واحد متقاريين 
ف 0 يوالاعلقاد متفردير”ك 
عن اصحابہم بسائل نذکرھا 
والناخرون منہم ابوعلی الجا 
وابنه ابو هشام والقافي عبد 
الجباروابو الحسين البصري قد 
لخصوا طرق اصعابهم وانفردوا 
عنہم ہسائ لکاسیای٭وامارونق 
ع الکلام فابتداوؤٴء من ال لفاء 
العباسية هارون وا لأ مون وامعتصم 
والواثق والمتوكل وانتباوئه من 
الصاحب بن عباد وجاعة من 
الديالمة* وظبرت ججاعة من المعتزلة 
متوسطین مثل ضرار بن مرو 

حفص الفرد والحسین اانجار 
من التاخرين خالفوا الشبرع 
في سائل ونغ جم بن صفوان 
ف ایام نصربن سیار واظہر 
بدعته في ابر بترمذ وقتاه سام 
ابن احوز المازني نی آخر مات 











بني امية برو وكان بين المعتزاة 
وبين السلف ني كل زمان 
اختلافات في الصفات وکانت 
السلف یناظرونہم عایہا لا علی 
قانون كلامي بل على قول اقناعي 
ومون الصفاية ن مكبر 
صفات الباري تال سان قا 
بذاته ومن مشبه صفاته بصغات 
ا حلق وکاہم یتەلقون بظواهر 
الكتاب والسنةو يناضلون الممتزلة 
فی قدم الکلام عل قول ظاعی 
وكان عبد الله بن سعيد الكلابي 
وابوالعباس القلاسی وا لحارث 
اماسبي اشبهیم ات اسهم 
کلام وجرت مناظرة بين ابي 
الحسن علي بن اسمعيل الاشعري 
وبين استاذه ابي علي الجبائي 
في بعض مسائل والزمه امور لم 
خرج عنہا بجواب فأعرض عنہ 
وانحازا ی طائنة السلف ونصر 
مذھبہم علی قاعدۃ کلامیة فصار 
ذاكمذهباً رد اوقررطر یه 
جماعة من الحققون مثل القافي 
ابي بكر الباقلاني والاستاذ ابي 
اعاق الاسفر اتی والاستاذ ابي 
بكر بن فورك وليس ينهم كثير 








6 ۳۷ 





ون‌الور والظلة حيةوا ن كليخ| غير متنا الا من الجهة التي لاتى منها الا خر 


واما می جهاته اس فنیر ناه وادا جرمان ثم نی وصف امتزجیدا 
اشياء شبيية ارات وق اعاب مانی + وقال السکلون ان دبعان 
کان دما ردا بل کان اقدم من مانی لان ماق 5ک في 
کتبه ورد عليه وها متفقان في كل ما دکرنا الا ان الظلمة عند ماني 
حية + وقال دیصان مي موات وکان مانی راهبا حران واحدث هذا 
الدین وهو الذتي قتله الماك بهرام بن ببرام اذ ناظره بعضرته اذ رباذ بن 
ماركنند موبذءويذان في مسألة قطم النسل وتعجيل فراغ العالإفقال 
له الموبذ انت الذي تقول بتحري التكاح ليستعجل فناء العالم ورجوع كل 
شكل الى شكله وان ذلك <ق واجب فقال له مانى واجب أن يعارن 
النور على خلاصه بقطع النسل مما هو فيه من الامتزاجنقال له اذرباذ فن 
المق الواجب أن يعمل لاك هذا الخلاص الذي تدعواليه وتان على 
ابطال هذا الامتزاج اللذموم فالقطم مانی فا بہرام بقتل مانی فقتل هو 
وجماعة من اصحابہ وئم لا یرون الذبائح ولا الام ا حیوان ولا یعرفون من 

الانيا “ليم السلام الا عیسی عليه السلام وحده وثم: يقروت بنبوة 
زرادشت ويقولون بنبوة مأنى وقالت المزقونبة ايضأ کذاك الا انبم قالوا 
نور وظلمة لم يزالا وثالث ايض نما بل الا ان هؤلاءكلبممتفقون 
على ان هذه الاصول لم تحدث شينًا هو غيرها لكن حدث من امتزاجها 
ومن ابعاضها بالاستحالة صور العالمكله فبذه الفرق کاہا مطبقةعلی ان الفاعل 
اکثرمن واحد وان اختانى في العدد والصغة وكيفية الفعل والزامات 
الشرائع وکلامنا هذا کلام اختصار وایعازوقعند الى استيعاب قواعد 


الاستدلال والبراهین الضرور ية والنتائج الواحبة من القد‌ات الاولية || 


ی . الشقب والتطویل الذي يکتني بغيره عنه فافا 
وکنا مون الله تعال لی ان ین بالبراهین ين الضرورية ان الفاعل واحد 


لا ا کثرالِن ونیین بطلان ان یکین 1 کار من واد کا ضلا جأ اله 


ر 
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عز وجل اذ يبنا بالبراهين الضرور ية ان العام محدث كان بعد أن لم يكن 


وان له خترعا مدبرا لم يزل وسقطت خرافاتهم المغافة الى الاوائلالفاسدة 
في وصنهالفاعلين وكيفية افعالمم اذ لا تکون صفة الا موصوف فاد ابطل 
الموصوف بطلت الصفة التي وصفوہ بہا٭ واما الاشتغال بأحكامهم 
الشرعية فلسنا من ذلك ني شي* لانه ليس من الشرائعالعالمية شبئ' يوجبه 
العقل ولا شي* ينع منهالمقل بل كلها من باب الممكن فاذا قامت البراهين 
الضروریة قول E‏ بها ووجوب طاءته وجب قبول كل ما اتی به 
كائنامًا كان من الاعال واوانه قدل اتفسنا وابنائنا وابائنا وامباتنا واذالم 
يصح قول ال می بہا ولم يصمح وجوب طاعته لا يلتفت الى مايا مر به اي 
شی» کان من ن الاعال وكل كر ع ة كاك على خلاف هذا في باطلة 
فکلامنا مه مع ارق الي كنا سيف اثات الفاعل الاول واحد لا أكثر 
وال نکن | کثومن ود وهو عم کل شب اونب بين 
ذلك وکاف م‌التکاف!اقد کفته الره یسیرمن الیان وما توفیتنا لا 
اللہ تعالی ٭ ونبد بجول الله تعالى وقوته جا عمدة ماموهوا به في 
انات آن الفاعل ١‏ كثر من واحد ثم تقضه بحول الله تعالى وقوته بالبراهين 
الواضحة ثم نشرع ان شاء الله تعالى في اثبات انه تعالىواحد ما لا سبيل 
الى رددولا اعتراض فيه کا فعلنافیا خلا من کتاہنا وا مد للہ رب‌المامون 
فنقول و بلله تعالی التوفیق٭عمدۃ ما عول عليه القائلین بان الفاعل اکر 
من واحد استدلا لان فاسدان 96 احدها 6 هو استدلال الناية 
والديصانية والمجوس والصابئة والازدقية ومن ذهب مذاهيي مودو أنبم قالوا 
وجدنا المكيم لا يفعل الشرولا يخلق خلقائم یساط عليه غيره وه ذا 
عیب فی المەمودووجدنا الما م كله ينقسم قسمين كل قم منہما ضدالاخر 
كا خوروالشروالفضيلة والرذيلةوالحياوامرت والصدق والكذب فعلناان الحكيم 
لا یفعل الا الخيروه! يلق فعله به وعلنا انالشرور طا فاعل غيره وهو شر 


مشلهاتلإوالاستدلال الثاني هو استدلالمن قال بتدير الكوا كب السبعة 





اختلاف ونبغ رجل متنمس بالزهد 
من جستان يقال له اپو عبد الله 
ابن الکرا E‏ 
کل مذھب ذ فنا وائته ع 
کتابہ وروجه علی اغتام غرجة 
وغور وسواد بلادخراسان فانتظم 
نابوسه وصار دك مذهباً قد 
نصردشمودبن سبكتكين ال لطان 
وص البلاء على اصحاب الحدیث 
والشيعة من جهتهم وهواقرب 
مذهب الى مذهب الخوارج وثم 
حسمة وحاشا غير جمد برك 
الیعم فنه مقارب 

۴ القدمه الخامة6 فيالسبب 
الذياوجبترتيب هذالكتاب 
علی طر یق ا لحساب وفیہااشارۃا لی 
منامج الحساب لا کان مبني 
الحساب علی ا صروالاختصار 
وكان غرضي من تاليف هذا 
الكناب حمر الذاهب مع 
الاختضار اخترت طرقی 
الاستیفا+ترتیب وقدرت اغراضي 
على مناشجه لقسياو' وبا واروت 
إن ما طرق هذا الملم 
وكية اقسانة لثلايظن بي اني 


من حيث انا فقیه ومتکام اجنبي 











XWA : 


چا ا تی ما ات سدع 
النظرفی سالک وم امہ ای | وال شر تال الا الار یم وهآ تالا لا ینعل الفاعل 
القل مدارکه وَیعاله فاثرت من افالاً مختافة الا باحدوجوہ اربعة اما ان یکون ذا قوی ختلفة واما ان 
طریق الحساب احکہا واحسنہا ۲ یمن بالات عنانة واما انيفعل باستحالة واما ان ينعل في اشياء منتلفة 
واقت علیہ من حج البرھان 7 EE‏ ا ا بقوی مخلفة لحکناعلیه 
اوضمها وامتنها وقدرتها عل م || يانه مركب كان يكون من احدامفعولات ولو قانا انه يغمل باححالتلیجب 
العدد وکان الواضم الاوا, کشا اشي* الذي احاله ككان يدخل بذلكفي جلة الفعولات 
اسقداد الدد فاقول عراتب ولوقانا انه ینەل فی اشیا مختافة اوجب انتكون نلك الاشيا بیرغ 
ا امن دا وتتميی بزل فۃلاك الاشیاء 7 ۳ کان اذ ذ لا يكون فترعا اما ولا فاعلا له 
الى (az:‏ ولا تجاوزها الجة قالوا فعلنابذلك ان الفاعلی: ن کنیروان کل واحد یفعل ما یش اکلہ 

# المرتبة الاولى 26 صدر (فال ابو مد رضي الله عنه) فبذه عمد عمدة ما عول عليه من لم يقل بالتوحيد 
الحساب وهو الموضوع الاول كلا هذين الاستدلالين خطأً فاحش علىهانبين انشاء د الله تعالی*فیغال 
الذي يرد عليه الم الاول وبا ار ن اق با احخجت بہ النایقة مز ن انه لا يفعل الحكيم 












Es‏ ارو هل توب هذا الشي» ۳ شر وعبك :من احوجبين 
يقل النقسيم والتفصل بات | | لا ثالك ل| لما ان تكونوا علتموه بسجع ورد ؟ وخود واما ان ككرنا موه 
فی تاا ولا اف 7 المقل + فان ن تلا علتموهمن طريق الك عقبلا د 0 
اختا كو ا ومن الیم الاتي شین 5 مبتدع ال بلق وبرته ھی م ايء شر شاا 
حيث هوجلةفبوقابل لاتفصي ل حتى باجتنابه وتجى هذا الي E‏ باتانه فلا بد ون 
ینقسم نی التسعين وصورة للدة يجب مومعنی اللازم عند كل من قال باس + فیقال فاثا صارالشرشرا 
ان تكون بن العارف الى الطرف الواحدالاول عنہ وان سوہ لامر يدثلا بد م ن نمفاذاکان 
ويكتب تمتها حشوا. لات هذافقدثيتانفن لامبدع ولامدبرلدولا ١‏ مرفرقه لايكون شي * من فعل شرا 
لتفاصيل ومرسلات التق || اذ ال.بن نكن الشرشرًا نهو الاخباز بان شرولا خب م طاعته الا 
والتر يروالق لواحو يل وكليات کک 


اله تعالى '( فان قال ) فكيف يفعل هوشيثًا قد اخبرآنه شرل قيل )له 
لیس یفعل ا سم فیا يشاهد غير المركة والسكون والمركة كابا جنس 
واحد في انبا نقلة مكانية وكذلك السكون جنس واحد کالہ فا اس 
تعالى بنعل مضه ونباناعن فعل پضہا ولم يفعل هو المركة قظ عل انه 


مرك 


وجوه الجموع وحكايات الالحاق 
والوضوع بارزا من الطرف الا 
اس کنات مالغ الجموع 
6 اارتة الثایة ۴ منهاالامل | 











۳ 









وشکاہا حقق وهو التقسيم الاول 
الذي ورد على للجموع الاول 
وهو زوج لیس برد ويج ب حصره 
فی قسمین لايعد وان الى ثالث 
وصورة المدةيجب انيكون اقصر 
من الصدر بقلیل اذ ره اقل 
من الکل ویکتب تحتبا حشو 
ما يخصها من التوجيه والتنويع 
والتفصیل ولا اخت تساویانی 
المدة وان لم يجب ان تساويها 
في القدار ل اند اة که 
من ذلك الاصل وشکله ایض 
محقق وهو النقسم الثاني الذي 
ورد على الموضوع الاول والثاني 
وذلك لا يجوز ان ينقص من 
فحين ولا يجوز ان يزيد على 
اربعة اقسام ومن جاوز من اهل 
الصنعة فقد اخطأ وما عم وضع 
الحساب وسنذكر السبب فيه 
وصورة مدته اقصرمن مدة منها 


۱ محر بها :ولا السكون عل انه سأكن به وآفا فعلها عل سبیل الابداع 
فت ركنا تحن جرک نہینا عنہا وسکوتا بسكون نينا عنه و الشر وغيره 
|| افا وكذلك اعقاد القن مایت عنه وهذا كله غير موصوفت به 
الباري تما ی(وان قارا)لٰنا ذلاك بداهة المقل ( قل ) مو وبالله التوفیق 
الس العقل قوة من قوى النفس وداخلا تحت الكينية على المقيقة او 
تحت ا وم علی قول من لا بحصل فلا بد من نم ( فیقال )لم اما بور 
المقل ما ہومن شکا فی باب الکیغیات فییز بین خطائہا وصوابہا و یعرف 
احوالما ومراتها وام فیا هوفوقه وفیا م يزل العقل معدوم ونی خترع 
اقل ومرتبه ا هوفلا تأر لامعل فیە اذ لواثر فيه لكان بحدثًا على 1١‏ 
قدمنا من ان الاثرمن باب الضاف فجي ل#تضي مؤْثرًا كان يكون 
الباری‌تعالی منفعلا لامقل وکان یکون العقل فاعلاً فيه تعالى وحا کیا عليه 
جل الله عن ذلك *وقد بینا ن یکتابنا هذا ان الباري تعالی لا یشہة 
شي* من خلقه بوجه من الوجوه ولا يجري عجرى خلقه في معنى ولا 
وکنا ایشا فيه ابطال قول من قال بتسجرة الباري حيا اوحكيا او قادرا 
اوغير ذلك من سائر الصغات من جبة: الاستدلال حاشی ارابعة اسیاء 
فقظ وي الاول الواحد الحق الخالق فقط وهذه الاسماء غيااتى لالستمة 
شی فی الما م غرەفلااول سواءالتةولاواحد سواءالہتةولاخااق سواءالبتةولا 
|| حقسواءالبتة على الاطلاق وكل.! دونه تعالى فافاهو حق بالبارى تمالي ولو لا 
الباري تعالى ماكان شي* فيالعالم حقاوكلمادونه تمالى فاغا حى بالاضافة 
ولولا ان العم قد ورد بساثر الامماء التي ورد الخبر الصادق بها ما جاز 















الاصل بقلیل وكذلك يك 
اي وا جع وان ذلك امب لابرد ب رةس || پور یر رگ سن 
ولا برجم منبا ای شي* سواه البتة* وايش فان دليليم فيا موا به الباري وشكلبا عكذا ط وذلك وزان 
تعالى واجروه عليه اقناءٍ بي شغبی وفیه تشبیه الق مخلقه وفي تشيم له 1-7 0 
بخاقه حم عليه بالحدوث وان یکون الناءل منعولا وقد قدمنا ابطال ٠‏ جاوز 0 

ن یقتصر و 











افصرعامضی 9#المرتبةالخامسة26 
من ذلك الصغير وشكله ھکذا 
ص وذلك مجوز ا ی حيث 
٠‏ ينتعي التقسيم والتبويب والمدة 
اقسرعامفي 96المرتبةالسادسةد 
منبا الموج وشکله ؟ هكذا 
وذلك ايشا يجوز الى حيث 
ينتعي التفصیل 


ارت ةالامة ۰28 


وشكله هكذا لك ولكن يمد من 
الطرف الى الطرف لا على انه 
اخت صدر المساب بل من 
حيث انه الثهاية التي تشاكل 
البداية فبذ» كيفية صورة 
الحساب نقشا وكية ابوابها ججلة 
ولکل ق-م من الابواب اخت 
تقالله وزوج ياويه في المدة 
لايموزاغفال ذلك يمال والحساب 
تاريخ وتوجيه والان نذكركية 
هذه الصورة وانحعار الاقسام 
في يع و خاز االفتیر الاول 
فرد ا لازوج له في الصورة ولم 
انحصرت من الاصل فی ”ین 
لایند وان الى ثالث و!انحصرت 
من ذلك الاصل في اربعة ول 


خرجت الاقسام الاخر عن إل 


#۲ 


سا سس د 
س 


خلت * و يقال لمم ان التزمتم ان يكون فاعل الشر فيا عندنا عابتا فقررتم 
بذلك عن ان يكون فاعل العالم واحد ا وقد علنا فيا يبنا ان تارك الشيء 
لا یغیرہ وهو قادر على تغبيرة عابث ظالم ولا يلو فاعل الخيرات عند 
من ان يكون 4 علی تفہیرہ والنع منه وم يغيره فقد صارعندک انا 
ضرورة فقد وقعتم فیا عنه فررم ضرورة وان قاتم انه غير قادر على تغييره 
ولا الثم مه فو بلاشك عاجرضیف وهذه مفة سوه عدم فبلا 
۱ َك القول بانہ اکثر من واحد ہمٰذا الاستدلال فانہ اصع على اصوكم 
ومقدماتع واما نحن فقد.يم عندنا فاسدة بالإرهان الذي ذ كرناه 

(قال ابویمد رضي اللہ عنہ) والنانیة تزع ان النور كان في لعلو الى مالانباية 
له وات الظلمة في الفل الي ما لا نہایة له وان كل واحد منها متناه 
المماحة من الجبة النى لاتى من الا خر وغير متناه من جباته امس وان 
اللذة لانور خایة لا اظلة وان الاذزى لاظللة خاصة لا لانور 

(قال ابو تمد رضي الله عنه) فاما بعللان هذا القول في عدم التناثي من 
الجبات انلس فینسد ما اوجبنا به تتاقي جم العالم واما قوام بالعلو 





والسفل فظاهر الفساد لان السفل لا یکین الا بالاضافة وکذلات العلو 
فكل علوفبو سفل لا فوقه حتی تنتهي ال الصغرة الملیا النی لاصنحة فوقہا 
وملا بقرون ,با وکل سفل ذبو علولا تحته حتی تنتهي ال الرکز وم لا 








يقرون بها فعم ضسرورة إن في الظللة على قوم علوا وان فی النور سغلا٭واما 
توا فى الإذة والاذى ففاسد جدا لان اللذة لاتكون الابالاضافةوكذاك 
الاذی فان الانسان لا یادذ ہا بلنذ به اممارو تاذی عالا یتاذی به 
الافی فبطل هوسہم بیقین وا مد ۳ رب العالين + سؤال على النانة 
دامغ لقولم حول اله وقوته وهوان يقال ل الحذه الاجساد انفس ام لا 
فان قالوا لا قإلى لمم فبذه الاجساد لا تخاوعلى اصوكم من ان یکون في 
كل جسد مہا نور وظلة او يكون بعض الاجساد نورا عضا وبعضما ظللة 
معضة فان قالوا في كل جسد نور وظللة قيل للم فبل يجوزمن الخلة قعل 


ا بر 





2 
الخير فلا بد من لا لانہ لوفعل ا یر لا ننقات الى اور وکذلك لا بچوز 
ان يفعل النور شرا لانەکان یصیر ظلةەفیقال لم فاي من ای 
الحود ونبيم عن الکاح والقتل واخبرونا من تدعون الى كل ذلاك فان 
"كنت تدعون النور فووطبعه وهو فاعل لهبطبعه قبل انتدعوه اليه لایکنه 
ان یجول عنەفدعاوکرلالی مایفھ ا اکتا مالايفعله عبث من النورداع 
الى الال وهذاخلاف اصلكم وان كنت تدعونالظلمة فذلك عب ثم ن النور 
ا الى ذلك اذلا سبيل ها الىترك طبعر! *وكذالك بقال لم سواہ بسواءان 
قالوا ان مرت الا جسادما ہو نور حض وەنہا ما هو ظامة حضة وھکذا 
یسثلون فی الارواح ان اقروا بہام يسثلونتمن رأ يناه يتكح ویقتل ویظم 
وكات ٹریتوب عن كل ذلك منالقائل الظالم اھو النورام الظلمة ومن 


التائب النورام الخللة فاي ذلك قالوا فبو هدم مذهيب وقدجوزوا الاسالة 





(فان قانوا) معنىدءائناالى ما ندعواليه من ذلك انما هو حض انور على 
لمع للغللمة من ذالكقيل لم أ كان النور قادرًا على نما قبل دعاك 
ام لا فان قالوا کان قادرا قیل لم ققد ظل بتركه اياها تظلم وهو يقدر على 
منمبا قبل دعام وان قلت لم یذکرحتی نيد ( قيل الم فهذا نقص منه 
وجهل وصفات شرلا تليق بالنور على قول وهذا مالا اكاك لم مه 
وايضا فيقال للم ان الداعي متكم الى دينه لا يقول لمن دعام كف غيرك 
عن خلله لما يقول له كف عن ظللك وارجع عن ضلالاك ولقد احسنت 
فی رجوعك عن الباطل الالح فا ن كنت تأ مررون بأ ن يخاطب بذاك الظلة 
فالامى بذل ك كاذب !مى بالكذب وان كنت تأ مرونبأن يخاطب بذاك 
النور فالامی بذاٹ ایا کاذب ام بالكذب (ذانقالوا)فاي معنی ادعا؛ 

لی اور وقدسبقءل اھ تما ون یملمدومن لا یعلہ(قیل)لم جواب بعضنا في 
هذاهوان كل من يدعى الى الخير مكن وقوعه منه وممكن ايضا فعل‌الشر 
من ومتوثم كل ذلك منه فوجه دعائنا له معروف ولس عل له تعالي اجبارا 


ونا هوانه تعالى عل ما يختاره العبد*#وجواب بعضنا في ذلك هوان فاعل 


"ایس € اول 





الحصر فاقول ان المقلاء الذين 
تكلوا فی عم المدد والمساب 
اختلفوا في الواحد اهومن العدد 
ام ھوہبدأالمدد ولیس داخلاً 
في العدد وهذا الاختلاف اما 
ينا من اشتزاك. لفظ الزاحن 
فالواحديطلق و يراد بهمايتركب 
منه العدد فان الاثنين لامعني له 
الاواحدمكر را وَلككريروكذلك 
الثلاثة والاربعة ويطلق وبراد 
به مامحصل منه اامدد ای‌هوعلته 
ولايدخل في العدداي لايتركب 
منه العدد وقد تلازم الواحدية 
جع الاعداد لاعلى ان العدد 
تركب منبا بل كل موجود فهو 
في جنسه او نوعه اوشنصه واحد 
یقال انسان واحد وتخص واحد 
وفي العدد کذلات ذن الثلاثة 
في انها ثلاثة واحدة فالواحدة 
بالعنى الاول داخلة في العدد 
وبالمنى الثاني علةالعدد ويالمنى 
النالكث ملازمة لاعدد ولس من 
الاقسام الثلاثة قسم يطلق على 
الاري تعالى معناه فهو واحد 
لا كلا حاد اي هذه الوحدات 


والكثرة منه وجدت ولتحبل 














عليه الانقسام بوجه من وجوه 
القبمة واكثر اصعاب العدد 
على ان الراحد لايدخل فيالعدد 
فالعدد مصدره الاول اثثان وهو 
ينقسم الى زوج وفردفالفرد الاول 
ثلاثة والزوج الاول اربعة ويا 
وراہ الاربعة فھومکر رکاظمسة 
فاتها مركبة من عدد وفرد ول یی 
لدد ار ال مركية من 
فردين ولس العددالنام والسبعة 
مركبةءنفردوز وجويعى العدد 
آلکامل ةم رك ةمن زوجزن 
وي بداية اخرى ولس ذلك 
من غرضنا فصد را لساب في مقاباة 
الواحد الذي هوعلة المدد وليس 
يدخل فبه‌واذاك هو فردلااخت 
له ولأكان: الندد مصدره من 
اثنون صار منها الحقق محصورا في 
قسمین ولا کان A‏ 
الى فرد وذوج صار من ذلك 
الاصلمحصورا في اربعة ذا نالفرد 
الاول ثلاثةواازوج الاولاربعة 
وشي النبايقوما عداهامركب منها 
فكان السائط العامة الكلية 
في المدد واحد واثان وثلاثة 
وازبة وى الكال وما زاد عليها 


×٣ 





دا 


كل ما بيد وني العام فعل خلق وابداع فبوالله عزوجل لا يتعقب عليه 
فهو خالق دعائنا من ندعوه فاذ ذلك كذلك فلا يجوز سوال الخالق 
ما شاه بل فعلت وهنا هوا جواب الذي نختاره (و تلم ایض ) اخبرونا 
عن مافى والمسيح وزرادشت 3 تمظمونهم [ فہم ظلة 4 ام کانوا نو 
محضة فن قولم ولا بد ان 2 خللة لانهم يتغوطون ويجزعون ويأمون 
فيقال لم فل عجز عجز النور الذي فیک عرے٭شل ذلك فان قالوا لقلته قبل لم 
فكان يجب ان ياق مز د يسير على قدره وهذا مالا مخل صلم 
منه‌اصلا+و يقال ايفان »ن الشجائب ازامم ترك النکاح لال 
اسل فيكم قدرتم على ذلك فكيف تصنعون في الوحوش والطير وسائر 
الحروان البري والحشرات وحوان الیاہ والبحار التي لقتل بعضها عضا 
اشد من قتل بعض الناس لبعض وأكثر فكيف السبيل الى قطم تاسلہا 
وفراغ امتزاجها وهذا ما لا سبيل كك اليه اصلا فان کان اور عاجزا عن 
قطمبا فلا سبيل له الى لاص اجزائه ابد الابد وان كات على ذلك 
فادرا فل م جل خلاص اجزائه ول يتركها تردد في الظلات واعجب شيه 
وھ عون منم على بقاء امزاج وعلى منع الخلاص وتاخره 
وكان القتل اباغ ٹي٭ نی قاممرادم و ومیل لس ات 
النور وقطع المزاج وهذا تناقض ظاهرمنبملاخفا بەو باللہتعا لی :تا ید٭وکل 
۳ ث الما وايحاب النباية في جرمه واتخاصه 
وازمانه فب لازم الاصلين النور والظلمة على اصول المنانية وعلى كل من 
يقول بأن الفاعل أكثر من واحد وانهلم يزل مع القاعلغيره لزوم ضرورة 
و بالله تعالي التوفيق 96 واما الاستدلال الثاني 96 الذي عولوا فيه على 
اقسام من يفعل افعالا مختلفة فہو استدلال فاسد ایض لانهم اما عواوافيه 
على الاقسام الموجودة في العالم وقد'قدمنا الإراهينالغشرو ر ية على حدوث 
العام وعلى ان محدثه لا إيشبهه في شي* من الاشياء تسیل ال 
تحت شيء من افسامالءالم لکنہ تعالى يفعل الاشياء الختلفة والاشياء امتفقة 





۳۳ ج 














فرکبات کلبا ولا حصرفانلذاك 
لا تحصر الا بواب الا خر فی‌عدد 
معلوم پل نتامی با یتاهی به 
الحساب ثم تركيب العدد 
المعدود وقد اطعا رکب . 
فن علم خر وسن كر ذلك عند 
ذكرنا ذاهب قدماء الفلاشفة 
فاذا نجزت المقدمات على اوفى 
قر برواحسن تحر برشريتنا في کر 
مقالات اهل العام من لدن ‏ دم 
عليه السلام الى يومنا هذا لعلة 
ان اقسامہا «ذهب 
ونکب تحت کل باب وقم 

ما یلبق به دکرا حتی یعرف لم 
وضع ذلك اللغظ لذلك الاب 
97 2 ,02 






مختارا لکل ذاك وحینشاء لا علة لشيء من ذلك اذ قدەناأ نما حصرتہ 
الطبیعة فہو متناءواادنائی محدثعل ما قدمنا من ان یکون ذا قوی اوفاعلا 
بالات او ذاعلا باستحالة او فاغلا فی اشیاء لان ھذاکلە یقلضی ان یکون 
محدثا تعالى الله عن ذلك وهولم بزل‌فقد وجب ضرورة ان یکون الاري 
تعالى يفعل ما يشاء من مختلف‌ومتفقختارا دون علة موجبة عليه شيامن 
ذلك ولا بقوة في غرره و باه تعالل التوفیق٭وکل ما متا من یقول ان 
الما م لم بزل من الہراعین‌ااضر ور یة فهولازم للنانية والديصانية والمزقونية 
والقائلين بأزلية الطبائع والمیولی لان العالم عند حؤلاء ليس هوشيأ غير 
تلك الاصول التي لم تزل عندتم واها حدثت فيهم عندثم الصورة فقط 
و یدخل ايف عم الول تام الاصلين لانبما عندم جسمان وا جم 
متناه ضرو رة لبرھانین نو ردحماانا» له تعلی (وذللت) اننا نقول لا مخلو 
كل جرم من الاجرام من ان یکون متحرکا اوساکنا فان کان متحرکا 
فقد علمنا ان المسافة لتي لا نتتاهى لا لقطم أصلالا في زمان متناء ولاني 
زمان غير متناه ثم لا تخلو حرکته من ان تکون اما باستدارة واما الى 
جهة من الجهاتولا ثالث لذينالوجهين* فا ن كان متحركا باستدارة وهو 
غير متناه فبذا محال لان الخطين ال+ارجين من الوسط الى المشرق والى 







لا.شذء 












الذکورة ما يم اصنافبا «ذهبا 
العلوغير متناهيين اذن فکان بجب ان يكون الجزة الذي في معت الشرق کہ ۰ 35 
منه لا يافه إلى العلو الذي هو معت الراس منه ابا ققدبطلت اطرکه || . او مت 
خصدوانفردبهعن اصعابهونستوق 


على هذا فبذا اذن متحرك لا متمرك وهذا محال مع مث اهدة العيان لقطم 
كل جزء من الف الکلی جمیع مسافتہ ورجوعه الى حیث ادا 3 
كل ارربع وعشر ين ساعة *وانكان متحركا الى جهةءر: ‏ الجهات فبذا 
ایا محال لان المركة نقلة من مكان الىمكان فاذا وجد هذا الجسم مكانا 


اقسام الفرق الاسلامية ثلاث 
وسبعين فرقة ونقتصر بي اقسام 
الفرق الخارجة عن اللة الحنيفية 


ينتقل اليه م يكن فيه قبل ذلك فقد ثبت الهاية و E‏ واعرف اصلا 

وجوده غير كائن في اككان الذي انتقل اليه موجب لانقطاعه قبله وان || 9 وسر 

کان ۱ 3ے کے کے ونر خرما هواجدر بالتاخيروشرط 
ان لم بزل في اكان الذي انتقل اليه وهكذا فيا بعده من الامكنة ذ و جد ر پاتا 

۱ 8 ی 2 الصناعة الحسابية ان يكت بازاء 














الممدود من الخطوط ما يكتب || 
حشوا وشرط الصناعة الكتاية 
ان یترگ الحواثي على الرسم 
المب‌ود عنوا فراعیت شرط 
الصناعتین وسددت الابواب 
عل شرط المساب وترکت 
ا حواشي على رسم الکتاب و باه 
استعين وعليه اتوكل وهو حسبنا 
ونم رکیل (مذاهب) اهل اما 
من ار باب الديانات والمللواهل 
الاهواه والحل من الفرق 
الاسلامية وغیرخ من له کناب 
مازل حقق مثلالہود والنصاری 
ومن له شبيةكتاب مثل هوس 
والمانوية وممن له حدود واحكام 
دون كتاب مثل الصابئة الاولى 
ون لیس له کتاب ولاحدود 
واحکام شرعية مغل الفلاسفة 
الاولى والدهر يةوعبدة الكواكب 
اهمة نذکر اربايها | 
واعایماونقل ما خذهاوم.ادرها 
عن كتب طائفة طائفة على 
موجب اصطلاحيا بعد الوفوف 
على مناهجها والنحص الشديد 
عن مباديها وعواقبها*ثم انف 


التقسيم الصحبحالدائر بينالننى 


والاوثان والبرا 





٭ هب 


يذل غير منتقل وقد قلت انه لم بزل متتقللا فمواذن هرك لا متیر ژد 
وهذا محال٭وان قلتم ساکن 37 اقطعوا من هذا الجرم قطعة بالوم فاذا 
توموا ذاك۔ألنا م متی كان هذا الجرم اعم اقبل ان لقطع منه هذه 
القطعة او بعد ان قطعت فأ يام قالوا اوان قالوا انه مسا ولنفسه قبل ان 
لقطم منه هذه القطمة فقد اثدوا النباية ذلا لقع الكثرة والقلة والتساوي 
الا فی ذي نباية*وايضّافان اككان والجرم ما يقع تحت العدد كوقوع الزمان 
تحت العدد فکل ما ادخلناء فیا خلا من تناشي الزمان من طر يق العدد 
فو لازم في تنا اككان والجرم من 92 0 
الوق 

“ل قال ابو عمد رخىالله عنه 26 وكل ما الزمنادمن يقول بأنالاجام م 
تزل فہولازم بعینہ من یقول ان السبعة الکواکب والاثی عشر برجا لم 
تزل لانہا اجسام جارية تحت اقسام النلك وحركته انظر هنااك ما 
الزمناه من حدوث الاجسام وازمانہا فہولازم ڈو لاد وت رکنا ما الزمناه 
في حدوثالاجسام فيفروع اقوالم کتولم فی اازاج وا لاس وصنات 
النور وااظلمةاذ افا قصدنا اجتناث اصول 07 الفاسدة في ان الفاعل 
أكثر من واحد واعقدنا البيان في انیات‌الواحد فقط فاذ قد ثنت ذلك 
ببراهين رو ري ةبط لكل مافرعوه من هذا الاصل الفاسد اذ انا قصدنا 
ماندنم الیه الضرو رۃ من الاستیعابمالا بد“ متهباجاز يحول الله تغالى وقوته 
وأما من جعل الفاعل اکثر من واحد الا انہم جعلوغ ٹم غير الا کالجوس 
والصاثین والمزدقیة وەن قال باللثلیث من e‏ فأنه يدخ[ ل علیہم من 
الدلائل الضرور یقبجول اللہ وقوته مانحن موردوہ ان غا*اللهتعالى (فتقول) 
وبلله تعالى انتوفیق ان ماکان اکثرمن واحد فہوواقم تحت جنس 
العدد اس رقاقت شی من انواع العدد د وما کان 
نوا فبو مركب من جاسه العام له واغیرہ ومن فصل خصہ لیس فی غیرہ 
فلہ مو وعوهوالجنس القابل لصورته وصورة غيره من انواع ذلك ال ماس 


العدد د فرونوع 


وه 

















×× 


وله مول وهو الصورة التي خصته دون غيره فبوذو موضوع وذو مول 
فېوم رکب من جنسه وفصاه وال رکب مع ال رکب من باب المضاف الذي 
لابد نکل واخد متخا من الا خر فاما ال رکب فافا یتتضی وجود الرکب 
من وقت ترکه وحیائذ می مرکا لا قہل ذلك واماالواحد فلس عددا 
م سنبينه ان شاء الله تعالى فققد اتقضى الكلام في هذا الباب و بالله تعالى 
التوفيق *ومن البرهان على انفاعل العالم ليس واحد! أن العالملوكان لوق 
لاین فصاعدا لم يخل من ان يكونا لم يزالا مشتبيون اوعقتافين فاي 
قالوا فقد اْتوا معنی فیها آوذ ادها اشتب او به اختلفا فاقوا ذلاك 
فقد وا الاختلاف والاشتباه مما ولا يجوز ارتفاعه| مما ادملاً لان ذلك 
حال وموجب العدم لان وجود شيئين لا يشتببان في شي ولا يختلفان 
بوجه من الوجوه محال اذني ذلك عدمع) لانهذه الصنة معدومة غالبا 
معدوم وم قد اہتوا وجودها فام القول +وجود معدوم في وق تواحد 
من وجه واحد وهذا محال وم ۳ اثنتوه| موجودين ل بزالا فقد انوا 
ما ءعانی قد جا فيا وي او كرنعا مشتبہین فی الوجود مشتببين في الفعل 
مشتبيين في أن يزالا ولا يجوز أ نتكون هذه الاشياء لیستغیرمالانہا 


صفات تمتها اعني اشتباهبمافي المعاني المذ كورة فان كان اشتباههما هو 


ها فعا شي* واحد وكذاك ینایم نی کونھا مختلفین نی ان کل واحد 
منها غير صاحبه فان كان هذا الاختلاف فيها هوغيرها فهبنا ثالث 
وعکذا ایض ابد اوسنذکرها یدخل فيهذا أن شاء اللہ تعالی٭وا نِ کان 
التغارر هوه والاشتاه هوها فالتغاير هو الاشتباه وهذا هوعين الخال 
لانه لا بد مرن معنی موجود في الغایر لیس اشتباعا لانه لا مجوز 


ان يكون الشيعان مشتبيين بالتغاير فاذ قد ثبت ما ذكرنا و یکن بدامن 
اشتباه او اخئلاف هومعنى غيره| فقدثيت ثالث واذا ثنت ثالث ازمفيهم 
ن السوّال وعکذا ابد! وعدا رجب 
ضرورة ان کل واحد منها او احدها کب من ذاته ومن المنی الذي 


ثلانم مثل ما لم في الاثنون م 





والاثبات هو فولنا ان اهل العالم 
اتقسموا من حيث المذاهب الى 
اهل الديانات والى اهل الاهواء 
فان الانسان اذا اعتقد عقدا 


Es‏ ارت 


ایکون فیه مستفیدا من غیرہ او 


مستبدً برأيه فاللستفيدمنغيره 
سل مطیع والدين 9 الطاءة 
وال وراج بر 
والسكيد , بريه معدث 
وف وني الخبرعن اللي عليه السلام 
اشتی امروعن مشورة ولاسعد 
باستبداد برأي وربا یکون 
المستغيد من غيره مق | قدوجد 
مذعبا افیا بأ نكان ابواه او 
معلہ على اعلقاد باطل فیتقادەمنه 
دون ان يتفكر في حقہ و باطلہ 
وصواب القول فیهوخطله فینشذ 
لا یکون مستفید! لائەما حصل 
على فائدة وم ولا اع الاستاذ 
على بصيرة ويقين الامن شبد 
بالحق وثم بعلون شرط عظم 
فایعتبر ور یا یکون للستبد برأ یہ 
متتبطا ما اسلفاده على شرط 
ان ۳ موضع الاستناط وكينيته 


خینذ لا یکرن مستبد حقبقة 
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لانه حصل العم بقوةتلك الفائدة م E‏ 7 
: بان به عن الا خر او به اشه الاخر فان انتما ذإك 
لہ الین يستنبطونهمنهع كن بان به عن الا خر او به اشبه الاخر فان ائتوا ذلك لا جميعا وكلاها 


مركب والمركب محدث فها مفاوقان لغيرها ولا بد وان اثتوا ذلك 
لاحدهافقط کان مرکا وکان الا خر هو انفاعلله فقند عاد الامر الى واحد 
غرم رکب ولا بد ضرورة+و یوج ايف ارت تادوا على ما الزمناثم من 


عظے فلا تففل فا متبدون بالرأي 
تم اکن بات سل 
الفلاسفة والصنابئة والبرامة وتم 
لا يقولون بشرائع واحكام امرية 
بل يضعون حدود | عقلية حتى 
يمكنهم التعايش علي أوالمسلف يدون 
ثم القائلون بالنبوات ومن قال 
بالاحكام الشرعية فقد قال 
بالحدود العقلية ولا پشکس 
ار باب الديانات والملل من المسلين 
واهل الكتاب ومن له شببة 
کتاب( تكلم ها هنا )في معنی 
الدين والملة والشرعة والنہاج 
والاسلام والحنيفية والسنة 
والماعة فانہا عبارات وردت فی 


وجود معنى به بان کل من الاخر وجود قد ما لم يزالوا ووجود فاءلين 
المة کثرمن ال لرهین وهذا محال لانه لا سییل ال وجود اعداد قائة 
ظاهية في وقت واحد لا نباية لا لانهان كان لها عدد فقد حصرها ذلك 
العدد على ما قدمنا وكل ما حصر فهو متناه وقد اوجبنا علیہم القول بانہا 
غير متناهية فازءهم القول باعداد متناهية لا متناهية وهذا من اعظم الخال 
٦٤‏ عدد فلیست موجودة لان کل موجود فله عدد وکل ذي 
عدد متناہ کا قدمنا(فان قال اقائل فباي شيە انفصل الخالق عن الاق 
و بأي شي” انفصل ا حلق بعضه من إمض واراد أن يلزنا في ذلك مثل 
الذي الزمناه في الادلة المقدهة ( قیل له )و بالله التوفيق الخل قكله حامل 
وممول فکل حامل فہو منفصل من خالقہ ومن غیرہ من الحاملین تحمولہ 
من فصؤله وانواعه وجاسه وخواصه واعراضه في مكانهوسائ ركيفياته وكل 
ول فہو منفصل من خالقه ومن غيره من ا ممولات بحاملہ وہا ھوعلیه 
مما باين فیه سائر احمولات من نوعه وجنسه وفصله والباري تعالی غیر 


التازی ادا و 1 1 
یلد 0 || موصوف بشي؛من ذاثکلہ و اللہ تعالی التوفيق ( وقد ) ذكرنا في باب 
بخصها وحعيقهة توا لغة 2 3 

5 الكلام فى بقاء الجنة والنأرو ياه ا 
واصطلاحا «وقد نا معیالدین الكلام في بقاء الجنة والنار و بقاء الاجسام فيها بلا نهاية وفيا خلا من 


كتابنا الانفصال من اراد ان يلزمنا هنا لك ما الزمنام نحن هنا للك من 
الاعداد الني لا ثتنائي الا اننا نذ كر هنا من ذلك ان شاء الله تعالى طرق 
كافياً و بالله تعالى التوفيق و بهنستعين (فتقول)ان الفرق بين المسثلتين 
المذ كورتين اتا نوجب من في الجنة والناروجود اعداد لا نتناهى بل 
قوئا ان اعدادم تناهية لا تزید ولا تقص وان مساحة النار والجنة 
محدودة متنهية لا تزید ولا لنقص وان کل ما ظہرمن حرکاتمومددم 


انه الطاعة والانقياد وقد قال 
تعالى ان الدين عند اهالاسلام 
وقد يرد بعنى الجزاء يقال کا 
تدین‌تدان وقدیردیعنیا ساب 
يوم امعاد والتناد قال تعالى ذلك 
ادبن اليم فالندین ہو الس 








×۵ 


| فيها فحصورة متناهية واما تفيناعنها الهاية بالقوة بعنی ان الباري تعالى 





| تحدث لم فيكنا الدار ين بقاءونددا ونمیا وعذاب ابد لا ای غایة ولس 


ماظبر من ذلك بعضا مام يظور فليازمنا ان يكون اسم كل ما يقع على 
الموجود والعدوم لان الوجود لا یکون بمضا مدوم وافا هوبعض اوجود 
مثله هذا يل بالحس .لان الاسهاء انا نقم علی معانیہا ومعنی ااوجود انا ھو 
ماکان قابا فی وقت من الاوقات ماض من الاوقات او حال منبا ام 
يكن هكذا فلیس موجودا وابعاض الموجودا تكابا موجودة مکاہاموجود 
وکا کان موجود | فيس الموجود بعضا للمعدوم والمدم هوابطال الوجود 
ونفيه ولا سبيل الى ان تكون ابعاض الشويعالتي يلزمبا اسمه الذي لا اسم 
لما سواه بيبطل بعضها بع وقدیکن ان شغب مشغب فيهذا اككانفيقول 
قد وجدنا ابا لا يقع عليها اسم کل ال واراس وساگر 
الاعضاء ليس شي' منها يسم انسأنا فاذا اجتمعت وقع علیہا اسم انسان 

( قال ابوسمد رضى الله عنه ) وهذا شغب لاثنا اما لکنا علی الاہعاض 
لمقساوية الني كىبعض منبا يقوعليه اسم آلك لكالا الذي كلبمض منهماء 








وکلہ ماہ ولس الجزء من هذا الباب. وكل بعض من ابعاض الموجُود فانه 
يقع عليه اسم موجود ( وقد ) يكن أن یشغب ایض مشنب في قولا ان 
الابعاض لا ثنناني فيقول ان الخضرة لا لناني البياض وكلاها بعض لاون 
الكلي فبذا ایض يبس ما اردناء في شيء لان قولنا موجود لیس جنسا فيقع 
على انواع المنضادات وائما هواخبارعن وجودنا اشياء قد تساويكاها في 
وجودنا ایاها حقا فپو یم بمضہا کا یم کاہا وایضا فان اضر لا تفاد 
البياض في ان هذا لون بل يجتمعان ية هذا العنی اجتاعا واحد! لا 
يخطلفان فيه وانما اختلفا نی اخر وکذاك لا يخالف موجود موجودًا 
في انه موجود والوجود مخالف العدوم في هذا الني تفسه ولیس عضا 
لمدوموالمدوم لیس شیً ولا له معنی حتی بوجد فاذا وجد كان حینئذ 
شيا موجودًا وقد تخلصنا ايضا ني باب التجزئ" وكلامنا فيه في هذم 











الطيع امقر بالزاه والحسابٍيوم 
التناد والعاد قال الله تعالى 
ورضيت لم الاسلام دیا ولا 
كان نوع الانسان ممتاجا الى 
اجتاع مع آخرمن بني جنسهفي 
اقامة معاشه والاستعداد لعاده 
وذلك الاجتاع يجب ان يكون 
على شكل يحصل به الان والتماون 
حتي ظط بالتانم ما هو له 
ويحصل بالتماون ما ليس له 
فصورة الاجتاع على هذه الهيئة 
ف *الملة والطريق الخاص الذي 
يوصلالى هذءالميئة هو*النهاج 
والشرعة والسنة والاتفاق على 
تلك الٹةعی ٭ ا ماعة قال الله 
تی لکل جملا متك شرعة 
وناج وان یتصور وضع الا 
وشرع الشرعة الا بواضع شارع 
یکونمخصوصاً من عد الله بيات 
تدل على صدقه وربا تکون 
الاية مضعنة نی نفس الدعوى 
ور تكون ملازمة وربما تكون 
متأخرة ثم اع ) ان الملةالكبرى 
هي ماه یه لام و 
المنيقبة الى ماب الصبو ةقابل 
انان و کت ولا ان" 











شاه الله تعالى قال الله تعالى ملة 
ام ابراهم ارم اتدأت 
من نوح عليه السلام قال الله 
تعالى . شرع كم من ٤‏ ان ا 
وصى به وا اا 
اه وبا ای 
السلام وخفت الشرائم 
3 والنائج والان اک 
واتہا ع وجالا بحد علیه 
السلام قال اللدتمالىاليوم كات 
۶ ديم زا یر می 
ورضيت 3 الاسلام دينا وقد 
قيل خص آدمبالاسیه وخص 
ثرح ماني تلك الاما وخ 
ابراهیم باع ينعا ثم خص 
بالتأويا ل وخص الصطنی باع 
بنا علی مات 2 ارام ۾ 
كيفبة النقر ير الاول والتكيل 
باللقر برالاني يحيشيكون مصدقاً 
کل واحد ما بين يديه من 
الشرائم الماضية والسان السالفة 
لقديرا للامرعلى الخلق وتوفقا 
للدين على الفطرة فن خاصية 
النبوة ان لا یشارہم فہا غرم 
وقد قيل أن الله عزوجل اسس 









عق × 


الديوان من مثل هذا لام هنا اك 
% الكلام على التصارى 3 


( قال او تمد رضي ابله عنه ) النصارى وان كانوا امل کاب وروق 





بنبوة بعض الانبياء علیہم السلام فان جماهيرخ وفرقہم لا یقرون بالتوحید 
عردايل یقواون باالثلیث فہذا مکاٹ الکلام علیہم واللموس ای 
وان کانوا ال کتاب لا یقرون بیعض الانیاه ولا ادخلناثم في هذ 
اككان لتولم بفاعلين ل يزالا فالنصارى احق بالادخال هبنا 00 
ثلاثة ل بزالوا+وااتصاری فرق منہم اسحاب اریوس وکا قب 
اعد 1 قولہ التوحيد لجرد وانعيسى عليه السلام عبد عذلوق 
وانه كلة تعالی اي بها خلق العوات والارش وکات في زن 
قسطنطین ا باني القسطنطينية واول من لتعمرمن ملوك الروم وكان 
على هذهب ار يوس هذا*ومنهم اصعاب بوا اس اشعشاطي وكان بطر یرک 
بانطاكة قبل ظہور النصرانية وكان قولدالتوحيد الجرد التعيسروان سى 
عبد اللہ ورسوله کاحد الانیاء علیہم السلام خلقہ الله تعالی نی بن مرج 
من غیر ذکروانہ انسان لا ا میة فیه وکان یقول لا ادزي ما الكلة ولا 
س القدس*وکان مثیم اتعاب مقدونیوس وکات بطریرکا ف 
القسطنطينية بعد ظہور النصرائیة ایام قسطنعلین بن قسطنطین باني 
القسطنطينية وكان هذا اللاك ار يوسا كاتبه وكان من قول مقدودوس 
هذا التوحيد للجرد وان عيسى عبد عفاوق انسان ني رسول الله كسائر 
الانياء عليهم السلام وان عيسى هوروح القدس وكلة الله عز زوجل وان 
روح القدس والككمة عذلوقان خاق الله كل ذلك#ومنهمالبر برانية وثهيقولون 
آن عستی وامه‌امان من دون الله عز وجل وهذه الفرقة قدبادت وتمدتهم 
اليوم ثلاث فرق‌فاء ما فرقة که وف ذهب جیم لوك النصارى حيث 
كانواحاشي الحبشة والنو بقومذهعامةاهل کل ملكةا:صارى حي ثكانوا 
حاشی ا ہشة والدوبة ومذهب جیع نصاری افريقية وصملية والانداس 








دتہور 








وجرورالشام وقول انلثهتعالى عبارة عن قولمم ثلاثة اشياه اب وابن ورهح 
القدسكابال” تزل وانعيسئ عايهال.لام اله نام كله وانسان تام كله لیس 
احدهاغیرالا- خروا EER‏ قتلوا انامه ينإوشي 
من ذلكوان مرج ولدت الاله والانسان وانعا معأ شي واحد ابن الله 
تعالى الله عن كفرم ( وقالت النسطور ية )مثل ذلك سواة بسواء الا 5 
قالوا انرم تلد الاله وانا وادت الانسان وارنف لله تعال اد 
الانسان وما ولد الاله تعالى الله عن كغرثموهذهالفرقة غالبةعلى الوصل 
والعراق وفارس وخراسانوثم منو بون الى نسطور وكات بطربرکا 
بالقسطنطينية ( وقالت اليعقوية ) ان النیج هو الله تعالى نفسه وان 
الله تعالى ع, عن عظ م كفرع مات وصلب وقتل وان العام بقى ثلاثة ايام 
بلا مد بر والفاك بلا مدبرثم قام ورجع کا کان وان اللہ تعالی عاہَ محدتا 
وان‌المدث‌عادقدیا وانه تعلی ه وکان في بطن مرج مولا بهوم في اعال 
مصروجیع اللوبة وججیع الحبشة وملوك الامتين المذكو رتين 


| (قال ابو تمد رضي الله عنه) واولا ان الله تعالى وصف قوم في كتابه 


اذ یقول تعالى لقد كفر الذي الان ل والس لبن مر وا يقول 
تعالی حا کیا عنہم ان اللہ ثالث ثلاثة واذ يقول. تعالى أأنت قلت للناس 
تحخذوني وامي ا مین من دون للها انطالق لسان موامن بحكاية هذا القول 
النظم الشنيع المج السنین وتانه ولا انا شاهدنا اتصاری ما صدقا 
ان في الما عقلا يسع مُذا لان وتعود اھ من ادلارا 
(فاما اليعقوبية ) فانهم ینبون ال یموب البرذعانی وکان راهب 
بالقسعانطينية وم فرقة نافرت العقل والحس منافرة وحشة تامة لان 
الاستالة نقلة والنقلة والاستمالة لا بوصف ببس الاول الذي لم يذل 
تعالى عن ذلك علوا كيرا ولو كان كذلك لكان مغلرقا والحدتث يقتضي 
محد ٹا خالقا له و يكتى من بطلان هذا القول دخوله في باب احال والممتنع 
,77727+ ان 


الفصل في اللل . (۷٭ اول 











دینه عل مثال خلقه لیستدل. 
خلقه عل دینه وبدینه عل 
وحدانيته( المسسبلون)قد ث کرنامعنی 
الاسلامونقرق هبنا يينه وبين 
الامان والاحسان ونبين ما ادا 
وما اونط وما الکال وا حر 
المعروف في دعوة جبر يل عليه 
السلام حيث جاه على صورة 
3 رابي وجلسحتى الصقر كته 
بركة البى صلى الله عليه وسل 
وقال یا رسولاللہ٭ ما الاسلام 
فقال ان تشبد ان لا اله الا الله 
واني رسول الله وأن لقي الصلاة 
وتوت الز كاة وتصوم شور رمضان 
وتحج الببت ان استطعت اليه 
سبيلا قال صدقت #ثم قال ما 
الایان قال علیہ السلامأ تومن 
بالله وملائکته وكتبه ورسله 
واليوم الاخروان تؤمن بالقدر 
خيره وشره قال صدقت * ثمقال 
ما الاحسان قال عليهالسلامأن 
تعبد الله كانك تراه فان لم تكن 
تراه فانه يراك قال صدقت»ثم _ 
قال متى الساعة قال علي هالسلام 
ما المسؤل عنها ياعلم من السائل 
اع كام :فرج ققال. الي عله 








السلام هذا جبريل جا لم 
دیک فر قفي النفسي بين الاسلام 
والایان * اذ الاسلام قد برد 
منیالاستسلام‌ظاهر اون 
فيدالمومن والمنافق قال اللهتعالى 
قالت الاعراب امنا قل ونوا 
ولكن قولوا اسلنا ففرق اللفزیل 
يدنهما فكان الاسلام بعنى التسليم 
والانقياد ظاهرا موضع الاشتراك 
فهو المبدأ*ث اذاكان الاخلاص 
معه بأن یصدق باه وملائکته 
وکلبه ورسلهواليوم الا خرویقر 
عقدا باأنالقدر خیرہ وشرہ من 
الله تعالی بعنی ان ما اصابہ لم 
لیکن لیقطشہ وا اخطأء یکن 

لصیبه کان مومت ۹ اذا 
جمع بين الاسلام والتصديق وقرن 
الجاهدة بالمشاهدة وصار غيبه 
شبادة فبو الکال فکان الاسلام 
مبدا والایان وسطا والاحسان 
کالاوعل‌هذا 0 لفط السلیق 
الناجی وا الث*وقدیردالاسلام 
وقرينه الاحسان قال الله تعالى 
ی من اس وجهه الدوهو محسن 
وعلیه حمل قوله تعالی و رضیت 
3 الاسلام دينا وقوله ان الدین 


۵۰ 





رن الذي لم بزل يعود لثم يكن نمكان وان يعيرغير 2121 


ويلزم هؤلاء القوم ان يعوؤونا من ,دبر الععوات: والارض وااذار الاك 
هذه الثلاثة الايام التي كان فيها ميتا تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا اەٹم 
يقال للقائلين بأن الباري تعالى ثلاثة اشياه اب وابرن و روح القدس 
اخبرونا اذ هذه الاشياء 0 تز لكلبا وانها مع ذلك شي* واحد ان كان 
ذلك كادكرتم فبأيمعنى استمق ان يكون احدها يسعى ابا والثاني ابنا 
وانم تقولون ان الثلاثة واحد وان كل واحد منہا هو الا خرفالاب هو 
التقليط وانجابم بطل هذا 
بقوثم فيه ساقعد عن بون ابي و بقوهم فيه ان القیامة لا لہا الا الاب 
س هو الاب وان كانت 
الثلاثة متغايرة وتملايقولون ببذا فليلزمهم ان یکوننی الابن مغنی من 
الضشعفاو من ا حدوثاو من النقص به وجب ان نحط عن درجة الاب 
والنقص ليس من صفة الذي لم يزل مع ما يدخل على من قال بهذا من 
وحوب ان تكون محداثة الحصر العدد وجرى طبيعة القص والز يادة فيها 
على حسب ما قدمناه في حدوث العالم 

( قال ابو مد رضی الله عنه ) وقد 5 تى بعشهم اشياء قالوا انها لا معنى 
ما الا اتنا تبه علا لیتبین جنة قولهم وضعفه بحول الله تعالى وقوته 
وذلك انبعضبم قال لما وجبان يكون الباري تعالىحيا عالًا وج بان تكون 
له حياة وعل نیا اي تمى روح القدسوعامه هو الذي ستى الاين 

( قال ابو ای الله عنه ) وهذا من اغ ما يكن هن الاحتجاج 


الابن والابن هو الاب وهذا هو عيرنف 


وحده وان الان ۷ یعلمہا فبذايوجب انالا بنل. 


لانا قد" فدّمنا ان الباري‌تعالی لا بوصف بشیء من هذا من طرق 
الاستدلال لکن من طر ب يق السمع خاصة ولا يصح وا 
ولا من غيره من الكتب كتب ان العلم یسی ابنا ولاني کک ان عل اللہ 
هو ابنه وقد ادع بعضهم ان هذا ثتتضیەالانة اللاییة من ٠‏ ان عل ا 
يقال فيه انه انه 








قال 








Xo1% 

( قال ابو مد رضى اله عنه ) وهذا باطل ظاھر الکذب لن الانجیل 
الذي كان فيه ذكر الاب والابن و روح القدس لا بختلف احد مل 
الاس في انه اما تمل عن الاغة العبرانية الى السريانية وغیرها فمبرعن تلاك 
الالفاظ العبرانية وبها کان فيه دكر الاب والابن وروح القدس ولاس 
في الاغة العبرانية شىء مما كر وادعى وان كانوا من يقولونبشجية الباري 
عزوجل من‌طر طر یق الاستدلال فقداً سقطواصفةالقدرۃاذلیس الاستد لال علی 
کوندعالباص ولا أول من الانتدلالط کونەقادرا لامجامم قول بولس وهو 
عندم‌فوق الانیاء آنالسیح قدرةالله وعله تعالى( قال )هذا النص في رسالته 
سی قر یتهفلیضیفوالی هذه‌الثلاث صفقرابمة وعيالقدرۃواخری 
ويا لم وأخرى وي البصر واخرىوي الكلام واخرى وش العقل واخرى 

وم الحسكة واخرى وي الود*فانقالوا القدرةقي الحباة قبل لم وا هو 
الحياة * فان ليس العا الیاۃ لانہ قد یکون حی لیس عالًا کالجاون 
قبل لم قد يكون حب ليس قادرًا كالفشى عليه ونمو ذلك فاقدرة 
لست الا رایت فان كان الابن هو العلم وروح القدس هوالمياة فا 
بال اغا 1 فى انه ات وروح القدس اترى 
اج هو حیاة اللو له وما بال قول بعضهم ان رم ولدت ابن اللا تراها 
ولدت ع الله ايكون في اتخايط اکثرمن هذا وهل حظ المج عايه 
السلام من عل اله وحبانه الا کظ غیزه ولا فرق وهذا لا مخاص .نہ 
و باه التوفيق ( وقال بعضهم )لما وجدنا الاشياء قسعين حيا ولا حياوجب 
ان يكون الباري عزوجل حا ولا وجدنا المي ينقسم قسمين ناطقاً وغیر 
ناطق وجب ان يكون الباري تعالى ناطق 
( قال ابوممد رضي الله عنه ) وهذا الكلاء فيغاية إلكلال اوجیین(احدھا) 
ان عذہ القسمة قسمة طبیعیة واقعة تحت جنس لانہ اذا كان سمية الباري 





تعالى حي افا هومن هذا الوجه فب اذا يقع مع سائر الاحياه تحتجاس 
الي ويحد بحد المي و يح الناطق واذا كان كذاك فبو مركب من جنسه 








عند الله الاسلام وقوله اذ قالله 
ربه اسل قال اسل تارب العالمون 
وقوله فلا گوتن الا وانتم مسلمون 
وعلى هذا خصالاسلام' بالفرقة 
الناجية ١‏ اهل الاصول) الغللفون 
في التوحيد والعدل والوعدوالوعيد 
والسمع والعقل تكلم هبنا في 
معنی الاصول والذروع وسائر 
الکلاتقال مضالکلیںت٭ 
الاصول معرفة الباري تعالی 
بوحداننته وصناته ومعرفة الرسل 
باياتهمو باتو باج له کلء اة 
يتعينالحق فيها بين التخاصمين 
في من الاصول ومن المعلوم ان 
الديناذا كان منقسما الى معرفة 
وطاعةوالمعرفة اصل والطاعةفرع 
فنككام في المعرفة والنوحي د كان 
اصولیا ومن تکام سیف الطاعة 
والشريمة کان‌فر وعیا والاصول 
ي موضوع عل الکلام والفروع 
ي موضوع ا وقالبعض 
افتاؤ لام حول رٹرعل 
اليه بالنظر والاستدلالفبو من 
الاصول وکل ما هو مظنون 
ويتوصل اليهبالقياس والاجتهاد 
فبو من الفروع*واما التوحجد 








فقد قال اهل السنة وجيع 
الصفاتية ان الله تعالى واحد في 
ذاته لا قسيم له ور كه 
صناته الازلةلا نظر له وواحد 
في افعاله لاشريكله*وقال اهل 
العدل ان الله تعالى واحد في 
ذاته لا قم ولا فة اموواحد 
في افعاله لا شر يك له فلا قدم 
غیر ذاته ولا قشم له في افعاله 
ومحال وجود قدبین ومقدور 
پین قادر ین وذلك هو التوحيد 
والعدل وعلى مذهب اهل السنة 
ا نالل تعالى عدل في افعاله يبعنى 
انه متصرف في ملکه ماه فمل 
ما یشاء ويح ما يريد فالعدل 
وضع الشي* موضعهوهو التصرف 
في الماك على متمتضى المشيئة والعم 
زالغ بضددفلا يتصور منه جور 
فى الحم وظلم في التصرف#وعلى 
مذهب اهل الاعتزال العدل ما 
يقتضيه العقل من الحكة وهو 
اصدار الفْعل على وجه الص.واب 
والمصلوة + واماالوعدوالوعيدفتال 
اهل السنة الوعد والوعيد كلامه 
الازلىورعدعلمااس وأوعد 
لی مانھیي فکل من نجاواستوجب 
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وا کل کان درا تی صا وک ماع افر عد | 
( والوجه الثاني ) ان هذه القسعة الى قسموا منقوضة موهة لانه يلزميم 

ان دوا باول القسمة الذي هواقرب الى الطبيعة فيةولوا وجدنا الاشیاء 

جوهرا ولا جوهر | شم یدخلوه توت اي القسمین‌شاؤا و امایدخلونه تحت | 
یویر فاذا دخاوهتعت الوم فقدوجب ضرورة انيحدوه بحدا جوم 

فاذاكان ذلك وجب انيكون دا اذ کل محدود فبوحدث کاقد ببناه 

عم نعترضهم في قسعتهم من قبل ان يباغوا الى الي الناطق وعلى بعض 

القع قله بقع الاي وهذ مكابا مخلرقات فلوكان البارى تعالى بعضها 

او كانت هذه الصفات واقعة عليهمن طر يق وجوب وقوعها علينا لكان تمخاوقاً 

تمالى الله عن ذلك علوّاکبیرا ( وقال بعضہم )ما کانت الثلاثة نجمع 

اوج والفرد وھذا کل الاعداد وجب ان يكون الباري تهالى كذلك 

لانه غاية الکال 

( قال ابوعمد رضي الله عنه) وهذا من اغث |لکلام لوجودضرور یة(احدها) 

ان الباري تعالى لايوصف يكال ولاتمام لان الكال والتام من باب الاضافة 

لان التام واككاللا يقعان البحةالا فبا فيهالنقص لان معناها انا هواضافة 

شي الى شيء به کلت فاته ولولاه ككان ناقصسا لا معنی الام والکال 

الا هذا ققط ( والوجه النانی) ان کل عدد بعد الثلاثة فبوأتم من الثلاثة 

لانه يجمعاما زوج وزوجا واما ژوجا وزوجا وفردا واما أكثر من ذلك 

و بالضرورة 0 إن ماجمع أكثر من زدج فبوأتم واكل مالم تجم‌الازوجا 








| وفرد | فقط فیزمه ان یقول ان ربه اعداد لا تناق اوانه اکثر الاعداد 


وهذا ايشا مسنع محال لو قاله وکنی فسادا بقول يودي الى الحال 
( والوجه النالث) انهذا الاستدلال مضاد لقو انالثلاثة واحدوالواحد 
ثلاثة لان الثلاثةاتىتجمع الزوج والغردهي غير الثلاتةا تي هي عن دک واحد 
بلا شك لان الثلاثة الني تجمع الزوج والفرد ليست الفرد الذي هو فيا 
وی جامعة له ولنیرهبل ولاعي بعض‌فالکل لیس‌هوالزهوالزه لیس هو 


الكل 















الثواب فبوعده وكل من هلك 
واستوجب العقاب فبوعيده فلا 
خب عليه شيء من قضیة المقل 
#وقال اهل المدل لا كلام سيف 
الازل واا اس ونعي ووعد 
وأوعد بكلام محدث فن نجا 
فبغعإاستحق الثواب ومن خسر 
فبفعله استوجب العقاب والعقل 
من حیث ا مکة یقتضیذلث* 
واما السعع والمقل فتال اهل 
السنة الواجبات کاہا بالسعم 
والمعارف كابا بالعقل فالعقل 
لا ین ولا یقبح ولا يقتضي 
ولا يوجب والععلا يعر فاي 
لا بوجد العرفة بل‌بوجب* وقال 
اهل العدل المعارف كلها معقولة 
بالعقل واجبةبنظر العقل وشكر 
الم واجب قبل ورود العم 
وا حسن والقبح صفتان ذاتتان 
لسن والقبیج فبذه القواعد ٹي 
السائل التي تكم فيا اهل 
الاصول وسنذكر مذهب كل 
طائفة مفصلا ان شاء الله تعالى 
ولكل عل موضوع وسائل قد 
ذكرناه| باقصى الامكان+الممتزلة 
وغيرجم من الجبرية والصفاتية 





















الكل والفرد جزہ الثلاثة واثلاثة کل للفرد ولازوج معه فالغرد 
غير الثلاثة والثلاثة غبر الفرد والعدد مركب من واحد يراد به الفرد 
وواح دكذاك وواحد كذلك الى نباية العدد الاطوق به فالعد ليس 
الراعد والراة لس هوالعدد لکن المدد کا من الا عاد الى ي 
الافراد وهكذا كل مركب من اجزاء فذاك الرکب لیس هو جرا من 
اجزائه كالكلام الذي هو مركب من حرف وحرف حتى يقوم المعنى الممبر 
عنه نالکلام لیس‌ھوا حرف والحرف لیس هو الكلام ( والوجه الام ) ان 
هذا المعنى الحذيف الذي قصده هذا الجاهل نجده فيالاثينلانالاثين 
عدد يجمع فردا وفردا وهو زوج عم ذلك فقد وجدنا في الاثيناازوج 
والفرد فیلزمه ان يجمل ربه اثنين( والوجهالخامس )ان كل عدد فبو 
محدآث وكذل ككل معدود یقم علیەعدد فہو ایض محداث على ماقد 2 
فیا خلا م نكتابنا هذا والعدود لم يوجد قط الا ذاعدد والعدد لميوجد 
قط الا ني معدود والوأحد لیس عدد | عل مانينه بعد هذا ان‌شاء الله 
تعالى وبه يتم الكلام ف اود حول اللہ و 

( قال ابو مد رضي الله عنه ) وم یقولون ان الا له اد ع الانسان 
بعنى انهما صارا! شيئا واحدا ( فقالت اليعقوية ) كتحاد الا" ياتى في 
ار فیصیرآن شینَا واحدا( وقالت النسطورية ) کاتحاد الاہ یلقی فی 
الزيت ككل واحد منهما باق بحسبه ( وقالت الملكية ) كاتحاد النار نے 
الصغيرة الحىاة 

(قال ابو محمد رشی الله عنه ) وكل هذا في غايةالفساد (اول ذلك) انها 
دعاو ولا جزعن مثلہا متحامق وليس في ایہم شي“ من هذه الاقسام 
( والنانی ) انہا كلبا محال لان قول الككية في تتيليم ما مثلوا نما هو 
عرض في جوهر ولا يتوثم غير ذلك فالا له على قولم عرض والانسان جوهر 
وهذا في غاية النساد وقول اليعقوبية افسد لاننا تقول لهم ان كان 
استحال ال له انساتا فلسیح انسان ویس الا وان کان‌الانسان استحال 














والختلطة متهم الفريقانمن المتزاة 
والصفاتةمتقابلان لقابل التضاد 
وكذلك القدريةوالجوريةوالرجئة 
والوعيدية والشيعة والخوارج 
وھذاالتضادبین کل فر یق وفریق 
کان حاصلا نی کل زمان‌ولکل 
فرقة مقالة عل حالما وكتب 
صنفوها ودولة عاونتهم وصولة 
طاوعتهم ( الم َوة ) ويسمون 
اصحابالمدل والتوحہدو یاقبون 
بالقدریة وم قد جملوا لنظ 
القدرية مشتركا وقالوا لفظ 
القدرية يطلق علی من یقول 
بالقدرخيره وشره من الله تعالى 
احترازاعن ومة اللقب اذ کان 
الذم بدمتفقاءليه لقول البى عليه 
السلامالقدر یمجوس‌عذہ الامة 
وكانتالصفاتية تعارضهمنالاتفاق 
على ان الجبر يةواتقدر ية ملقابلنان 
تقابل اللضاد فكيف يطلق لنظ 
ااشد عل الضد وقد قال البی 
عايه السلام القدر ية خصاء الله 
في القدر والخصومة في القدر 
وانقسام الخيروالشرعل فمل الله 
وفعل العبد ان بتصورعلمذهب 
من يقول بالتسلي والتوكل واحالة 


¥ 0% 


الا ناج اله وليس بانسان وان كان كلاها لم یل واحد منبما 
ای الاخر فہٰذا ہو قول السطور بة لاقولم وان کان کل واحد منہما 
استمال ا لی الآخر فقدصار الله انسانالا الحاو صار الانان الا لا انان 
وحصلوا بمدھذا ا مق علی قول النسطوریة ولا مزید وان کانا استیحالاالی 
غير الانانوالا له فالسيسرلا له ولا انسان وكل هذا خلاف قولم وم 
النسطورية فل يزيد واعلى ان قالوا ان الانسان انسان والا له ا له وهكذا 
كل فاضل وفاسق في في العالم هو انسانوالاله اله فالسیح وغيره من الناس 

۱ه سواءٴ ٭وایضا فان ما قاو حال لان الذي م یزل لا تحیل ا ی طبیعة 
الانسان الحدّث ولا استميل الحدثا كالم يزل وهذا محال بذاته تم 
لا يتشكك وكذاك الانسانلا يجاور الا لدعجاورة مكانية لانه محال ایشا 
وکنا لا توم ولا یکن ان ایکون الا لہ عرض لہ جوهر الانسان ولا 
یکن ایغ ان يكون الانان عرضاً ماه الاله نی ذاتہ کیا تدعی اللکِة 
في تشبيه ذاك الاتحاد بضوه العس في الببت وبالنارفي الحديدة الحهاة 
فقد صح ان كلما قالوا حال و باعل وسخضلا يقبله الا خذرل ولایکنیم 
ادعاءوجود شی+من هذا في کتب الانیاء صلا وابضآفنیم یضینون‌ال 
درخ الأبوالاين وروج 010 الكلتوي القدة دم 
بالانسانا لف ة بہ فی مني یع عليه لسلام فانامانتهم التي الفقوا عليها 
کلہم ي کا نو ردەنصا ومن پوس انع ما يرى ومالا 
بكر الخلائق كبا وليس بمصنوع 
الا خی می الم وت مت بيده القنتالعوالم وخلقكل 
شي؛ الذي من اجلنا معشرالناس ومن اجلخلاصتائزل من السماءوتجسد 
من ریح القصی وصارانسانا وولد من مريم البتول وألم وصلب ايام 
قيطوش بلاطش ودفن وقام في اليوم الثالث كأ هو مكتوب وصعد الى 
السماء وجلس عن يمون الابوهو مستعد لاعبى“ تارة اخری لاقضاء بین 








یری و بارب الواحد یسوع السیح 


الاموات والاحياك ونومن برف القدس اواحد رون الق الذي عو 
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مشتق من اببه روح محبة و بعمودية واحدۃ لغفرانا لحُطایا وبھاءَةواحدۃ 
قدسية سلحةجائليقية و بقيامة ابدانتا وبالحياة الدامة الى ابد الا بدین 
( وقال ) في اول انجيل يوحنا التليذ في البده كانت الكلة والكلمة عند 
الله والله كان الكلمة 

(قال ابومد رف ی اللہ عنه) فہذہاقوال اذ انأملہا ذوعقل ع امباوساومن 
او جنون ماق من الشیطان لا بن بہ الا عنذول مشہود اتا الله 
تعالى منه*و يقال نم الكلة ِي عو الابالابناو روح القدس ١‏ م شى *رابع 
#فان قالواشية رابع فقد خرجوا عن الاذليث الى التربيع * وان الوا اب 
احد الثلاثة سثلوا عن الدليل على ذلك اذ الدعوى لا بعمزعنها احد * ثم 
يقال لمم الاب هو الابن امهو غيره»#فان قالوا هوغيره * سثلوا ايضا من 
اللتحم ني مشة مري المتحد مع طبيعة المبيح الاب ام الابن+فان قالوا 
الابن*فقد بطلا نيكونهو الاب وخالفوا وحنا اذ بقول فی اول انحیلہ ان 
الكلمة ني الله فاذا كانت شي الله واأكلمة التحمت في مشية مرع فالله 
تعالى هو نفسه التهم في مشية مري وني امانتهم ان الابن هوالذي التحم 
في مشية مريم وهذه وساوس لا نظيرلها * ويقال لمم ايف هل معني 
الم الاصار لا وهذا غير قول النسطورية واللكة + وان فالوا بل 
الاب* فقد بطل انيكون هو الاین‌وخالوا : حنا والامانة* وان قالوا هو 
الاب وهو الابن*تركوا قولحم ان الابن يقمد عن ين ايسه وانة 
الاب یلم وقت القيامة والامن ل یعامہا وقو فل یوحنا الاب 
فوض الامى الى ابنه والاب اکبر من الابن فبذه نصوص على ان 
الابن غير الاب اذ لا يقعد المرء عن يمين نفسه ولا يفوض الام 
الى سه ولا یل ما يعم وهذا كله يبعال قوهم ان الابن ہوالع 
والقدرة او غير ذلك لان هذه الصغات لا تقعد عن يمين حاملها 
ولا یقوض الیبا ثي» ٭ وان قالوا لا هو هو والا هوغيره دخل علیہم 
من الجنون ما یدخل علی من ادعی اٹ الصفات لا ہي الوصوف 





حوال کلہاعلی القدر اتوم 
2 *فالذييم ظا 
المعتزلة من الاعنقاد القول يأن 
الله تعالى تدم والقدم اخص 
وصف ذاتهونفوا الصغاتالقدعة 
اصلا فقالوا هوعالم .بذاته قادر 
بذاتهحى بذاتهلابع! وقدرةوحياة 
ي َناك قدية ومعان قامُة به 
لانه او شارکته السغات ةذ 
القدم الذي هو اخص الصف 
لشاركته في الالمية واتفقوا على 
ان کلامہ معدٴث مخلوق نی محعل 
وہو حرف وصوت کیب انا 
نی الصاحف حكايات عنه فاما 
وجد في العل عرض فقد فنى في 
الحال واتفقوا على ان الارادة 
“ || والعم والبصر ليست ماني قامة 
بذاتەلکن اخلفوانی وجو:وجودھا 
وعحاءل معانہ اکا سیاتی واتفقوا 
على نفى روئية الله تعالي بالابصار 
في دار القرار وننى التشبيه عنه 
من كل وجه جبة ومكانا وصورة 
وجاوقبزاوانالاوزوالاوتتر 
ما واوجوا تا یل الایات 
التِشابہة فیہا وموا ھذا الفط 
توحي د ا+والفةوا عی ان‌البدقادر 











خالق لاما خيرهاوشرهامستقمق 
على مايفعله ثوابا وعقأبا في الدار 
اة راب تال مادا 
۶ات اليه سر وظل وضعل جو 
كفر ومعصية لانه لو خلق الف 
كان ظانا م لوخلتی العدل کان 
عادلا٭واتفقوا علی ان الكِم 
لا يفعل الاالصلاح والخير و یچب 
من حیث اللككة رعاية مصالح 
العباد٭واءا الاصمم واللطف فنی 
وجوبه خلاف عند وسموا هذا 
الفط عدلا٭واتفقواعلی انالؤمن 
اذا خرِج منالدنیاعل طاعةوتوبة 
استفق الثواب والموض واللفضل' 
معنی آخروراہ الثواب واذاخرج 
من غير لوبة عن كيرة ارككيها 
اسقعق ا لود فی النار لکن‌یکون 
عقابه اخف من عقاب الکفار 
وسموا هذا الط وعداووعید اد 
وائفقوای ان‌اصول المرفةوشکر 
النعمة واجب قبل ورود المع 
والحسن والقبيخ يجب معرقتهما 
بالعقل واعتناق الحسن واجتناب 
القييح واجب كذلك وورود 
اكليف ألطاف للباري تنالى 
ارسپ ای الما بحوسط الانیاه 





ولا عي غیرهوان قالوا الاب هو الابنوهوغيره لم يكن ذلك ببدع 
من سخافاتهم وخروجهم عن المعقول ولزمهم ان الابن ابن لنفسه واب 
لنفسه وان الاب اب لنفسه وابن لنفسه ولاس في ا مق والموس 
اکثر من هذا ولا متعلق‌طم بثی مان الزبور ولا في كتاب شعاء 
وغيره لانہ لیس نی شی منبا ان افراد با دکر هتللک هوعیسی بن 
مر علییما السلام (وقد ) قال لوقا في آخر انجيله انه كان ني 
مقندرًاعبدا لله وعذا كله بین عظي” مناقضتهم وما توفیقنا الا با 
+ فان تعلقوا با في الانجل من ذکر السیح انه ابن الله * قیل لحم في 
الانجيل ایض ایی وای الله اي ولا وامرهم اذا دعوا ان يقوارا 
يا ابانا الماوي فله من ذلك كالذي للم ولا فرق ٭ فان قالوا انه اتی 
باتجائب٭قیل لم والواریون ایض عند اتوا بالتجائب وموسی قبلہ 
والیاس وسائر الانبیاہ قد اتوا بثل ما اتى به من احياء الموق وغيره 
فاى" فرق ببنه ويبنهم على انه ليس في شي" من الانجيل نص الامانة 
الي لا جع الايان عندم الا بها من ذكر اب وابن وروح القدس 
معأ وسائر ما فيها وانما في تقليد لأس لافبمرمن الاساقفة ونعوذ باه مر 
الحذلان٭وامانتہمالنی دکروا انہم متفقون علیہا موجبة ان الابن هو 
الذي نزل من السماء وتجسد من روح القدس‌وصار انان وقال وصلب 
*فيقال هم هذا الابن/إزي في 94 انه نزلمن الما* وتجسد من روح 
القدئ وصارانسانا اخہرونا قبل ان ینزل من السماء أمخلوقاً كان او غير 
مخلوق ب کان لم یزل٭فان قالوا کان‌خاوقا + فقد ترکوا قوطم لا سیا ان 
قاوا لس هوغیرالاب بل بصیرالاب وروح القدس شخلوقین #وان 
قالوا كان قبل ات ينذل غير مخلوق*قيل لحم ققد صارغفاوقا اناا 
وهذا محال وتنافض#وايضاً فقد لزم منهذا ان الابن خلوق وروح القدس 
مخلوق اذ صار انسانا+ثم يقال لمم اخبرونا عن هذا الابن الذي اخبرتم عنه 


مالم تخيروا عن الاب والذي یقعدعن ين الرب ثم ينزل لنصل القضاه 


ال 


ند جرت 








XOV% 
الع وحیاۃ ام لا علءولا حیاټقان قارا لا عله ولا حیاۃ + فارقوا‎ 
اجاعہم ولزمهم‌ضرو رةان قالوا عع ذلكاندغير الاب الذي له حياة وعم‎ 
اذما لا عم لہ ھوبلا شك غیرالذیاہ عوالذیلا حياة لدهوبلاشكغير‎ 
الذي له حياة وهذا تركمنهم للنصرانية+وان قالوا بل له علروحياة *لزمم‎ 
ان الازليين خمسة الاب وتلهوحياته والابن الذي هوعا الاب وعلمه‎ 
وحیاتہ٭وعکذا یألون این عن روح القدس ولا فرق ( وقد ) قال‎ 
يوحنا في اول انجبله شن لقبله منهم وامن به أعطائم سلطانا ان يكونوا‎ 
اولاد الله اولئك الوٴمنون باسمہ الذين لم يتوالدوا من دم ولا شهوة الثم‎ 
ولاباه رجل ولكن توالد وامن الله فح بهذا ان ككل نصراني من ولادة‎ 
الله والازلیة والکون من جوهى الاب كالذي السسيح سواة بسواء ولا‎ 
فرق والافقد کذب بوحا المبن قائل هنا الکفر واهل الکذب هو‎ 
وهذا ما لا انمکاك منه ومذا یازم الاشعرية الذین بقولدات بان‎ 
ع الله تمالل وقدرته هما غير الله تنالن اله عا یقولون علوا کبیرا‎ 
(ومما)يعترض به علينا الييود والتصارى ومن ذهب الى اسقاط الكوّافٍ‎ 
من سائر اللحدين ان قال قائليم قد نقلت الیہود والنصاری ان اسیج‎ 
عليه السلام قد صلب وقلل وجاء القران بانه صلى الله عليه وسلم ل‎ 
يقتل ولم يصلب فقولوا لا کی ف کان هذا فان جوزتم على هذه الكوّاف‎ 
العظام المختلغة الاهواء والادیان والازمان والبلدان‌والاجناس تق لَالباطل‎ 
فلیست بذاك اولى من كاف التى نقلت اعلام نیکم وشرائمہ وکتابہ‎ 
*فان قلتم اشتبه علیہم فل یتسد وانقل الباطل ٭ فقد جوزتم التليس‎ 
على الكوافت فلمل كفتك ايض ملتبسعليها فليس سائر الكوافت اولى‎ 
بذك من كافك وقواوا كيف فرض الاقرار بصلب المسيح عند‎ 
قبل ورود الخبر عل ببطلان صابەوقللہ٭فان قلتم کان الغرض على‎ 
الناس الاقرار ب لبه+ وجب من فونم الاقراران اللهتمالى فرض على الناس‎ 
الاقرار بالباطل وان اله تمالىفرض على الاس ت ديق‌الباطل والندين به وفي‎ 


الفصل في الملل ی 














علیهم السلام ان واختبازا 
لك من هلاک عن یننة ويحبى 
من حي‌عن پبنة+ واختلفوایه 
لاممة والقولن| نصآواخا 
کیا سیأتی عند مقال كل طائفة 
والات نذکر ما ختص 
بطائفةطائفة من امقالة الى يت 
به عن اصعابها(الواصلية)| سئاب 
ابي حذيفة واصل بنعطاء الغزال 
كان تليذ الحسن البصري یقرا 
عليه العلوم والاخبار وكان في 
ایام عبد الاك وهشام بن عبد 
املك وبالغرب الا نسم شرذمة 
قايلة في بإد ادريس بن عبد الله 
الحني الذي خرج بالغرب في 
ایام ابی جعفرالنصور ویقال مم 
الواصلیة واعتزا مم یدورعلی ارم 
قواعد( القاعدہالاول)القولبننی 
صفات الباري تعالى من ال 
والقدرةوالارادة والحياة وكانت 
هذه المقالة في بدثها غير نضيجة 
وكان واصل بن عطا؛یشرع فیہا 
على قول ظاهر وهو الاتناق على 
استحالة وجود ا مین قدییرٹتژ 
ازلیین قال ومن اثتمعني وصفة 


قدیة فقدأ یت المین‌واناشرعت 








اصحابہ فیہا بعد مطالمة کتب 
الفلاسفة وانتعی نظرم فیا ای 
رد جميع الصفات الى کونه عال 
بانهما صفتان 
ذاتتان‌ها اعبارانالذات القدية 
كاقاله الجبائي او حالتان کا قالہ 
ابو هاشم ومیل ابوا سین اليصري 
ای ردها ال صفة واحدة وق 
العالميينوذلكعين»ذه ب الفلاسفة 
وسنذکر تفصیل ذلك وکان 
الساف يخالئهم في ذلك اذ 
وجدوا الصفات مذكورة غ 
الكتاب والسنة ( القاعددالنانية) 
القول بالقدر وانما سلك في ذلك 
مسلك معبد الجبني وغيلان 
الدمشق وقرر واصل بن عطاه 
هذه القاعدة ١‏ كثر مأ كان يقرر 
قاعدۃ الصنات فقال ان الباري 
تعالى حكم عادل لا يجوز أن 
يضاف اليه شروظل ولا جوز 
انير يدمن العباد خلاف مايا من 
ويم عليهم شين ثم ازم 
عليه فالعبدهو الغاءل للخير والشر 
والاممانوالكغر والطاعةوالعصية 
وهو الحازي على فعله والرب تعالى 
اقدردعلى ذلك كله وافعال العباد 


فادرا مم الحم 


«۰۸۶ 


هذا امافيه#وانقلتمكان الذرض علي الاتكار لصلبه*نقداوجبتم ان الله 


تعالي فرض على الناس تكذيب الكوافت وفي هذا ابطال قول كافتكم بل 
ابطال جميع الشرائم بل ابطال كل خبر كان في العلل عن كل بلد 
وملك وني وفیاسوف وعام ووقعتم وني هذا مأ فيه 
( قال ابو مد رضى الله عنه ) هذه الالزامات_كلبا فاسدة في غايةالحوالة 
والانممحلال يحمدالله تعالى ونحن مينون ذلك بالبراهون الضرورية بيان لا 
خی لی من لہ ادفى فهم بحول الله تعالى وقوتهفتقول و بلله التوفيق ان 
صاب‌السیح علیه السلام ۸ يقله قط كافة ولا صم بالخبر قط لان الكافة 
الني لزم قبول نقلبا يام الجماعة لبي يوقن أنهالم لتواطاً_لتنابذ طرقہم وعدم 
اللقائهم وامتناع اتفاق خواطرثم على الخبر الذي نقاوه عن مشاهدة او رجم 
ال .شاهدة وارکانوا ائین فصاعد | راما ان یکون عدد کثیر بتنم منه 
الاثفاق ف الطبيعة على التّادي على سان ما تواطوًا عليه فاخبروا بخير 
شاهدوه وإ يختلفوا فيه فا نقله احد اهل هاتين الصفتين عن مثل احداها 
وعکذاحتی باغ الي مشاهدة فهذه صفة الكافة الني يلزم قبول نقلبا 
7+ 
ولا بقطم علی صحلہ الا بہرھان فا صح ذلك نظرنا فين تقل خبر صلب 
المسييح عليه السلام فوجدناه كوا ف عظية صادفة بلا شك فی نقاہا جیلا 
بعد جيل الى الذ.ن ادعوا مشاهدة صليه فان هنا لك تدات الصفة 
ورجت ای شرّط مأمور ین حجتمەین مضعون منہم الکذب وقبول الرشوۃ 
على ول الباطل والتماری مقرون بانیم ۸ يقدموا على اخذه نبارا خوف 
العامة واما اخذوہ للا عند افتراق الناس عن الح وانه لم ببقفي الحشبة 
الا ست‌ساعات من النباروانه انزل اثر ذلك وانه ل يصلب الا فيمكان 
نازح عن المدينه في بستان لغار تلك لفخار ليس موضعاً ممروقًا بصلب 
من صلب ولا موقوثا لذلك وانه بمد هذا کله رسي الشرّط على ان يقولوا 
ان اصعابه سرقوه ففعلوا ذلك وان مر الجد لانية وي امسأ ة من الم 








0 
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لقدم على حضور «وضع صلبه بل كانت واقفة على بعد تنظر هذا كله في 
نص الانحيل عندم فبطل ان يكون صلبه منقولا بكافة بل بخبر يشيد 
ظاهره على انه مكتوم متواطأ عليه وما كان الموار يون لياتئذ ينص الانجيل 
الا خائفین علی انسہم غیباعن ذلك المشبد هار بين بارواحهم مستخر ين 
وان شمعون الصفاغرٌر ودخل دار قبقان الكاهن ايضا بضو* النہار تقال له 
انت من اصحابہ فائلنی وجمد وخرج ہارب عن الدارفبطل ان ینقل خبر 
صلبه احد تطیب النغس عليه على ان نظن به الصدق ككيف ان ينقله 
کافة ( وهذا ) معنى قول تعالى وككن شبه للم اما عنى تعالى ان اولك 
الفساق الذين دبروا هذا الباطل وتواطو! عايه ثم شبهوا على من قلدهم 
فاخبروم انيم صلبوه وقللوه وه مكاذبون في ذلك عالمون انهم كدّبة واو 
امکن ان يشبه ذلك على ذي حاسة ساية لبطلت النبوات كلها اذ لعلها 
شبيت على المواس السليمة ولوامكن ذلاكلبطلت ا قائ کب ولا مکن 
ان يكون كل واحد منا يشبه عليه فيا يأ كل و يلبس وفهن يحالس وفي 
حيث هو فلعله نائم اومشبه على حواسه وفيهذا خروج الىالحنف وقول 
السوفسطائية والجاقة وقد شاهدنا نمنمثل ذلك وذلك انا اندرنا بل 
لحضور دفن المرذيد هشام بن الك المستنصرفراً يت انا وغيري نمشا فيه 
شخص مکفن وقد شاهد غسله شیغان جلیلان حکان من حکام السلین 
ومن عدول القضاة في بيت وخارج البيت ابی رجه الله وجاعة عظاء 
الباد ٹم صلینا فی الوف من الناس عليه ثم لم يلبث الا شهورا نحو السبعة 
حتی ظبر حي و بويع بعد ذلك بالخلافة ودخلتعليه انا وغيري وجاست 
بین يديه ورا يته و بتى ثلاثة اعوام غيرشهر ين وايام 

« قال ابو مد رضي الله عنه » واما قوله قد جوزتم الغو یه على الكافة فقد 
بينا انهالم تكن كافة قط وحتى لوصح ابأكافة فكيف لا يجوزذلك 
یکل ا ية تحيل الطبائع والحواس فبو ضرورة لا يحمل على المكنات فلو 





صح انہاکانت كافة ككان خبر الله تعالى انه شب لم اکا علی رن 








محصورة في المركات والسكنات 
والاعتادات والنظر والعلم قال 
ويست لان يخاطب العبد بافعل 
ؤهولا مكنه ان يفعل وهوئحس 
من نفسه الاقتدار والفعل ومن 
آلکرہ فقد انكر الضرورة 
واستدلبا بات عل‌هذه الکلات 
و رأيترسالة نسيث الى الحسن 
البعريكنبها الى عبد الاک 
ابن مروان‌وقد سأله عن القول 
بالقدر والجبر فاجابه بما يوافق 
مذهب القدرية واستدل فيها 
21 2 الكتاب ودلائل من 
العقل ولعابا لواصل بن عطائ 
شأكان امسن من بخالف السلف 
في ان القدر خيره وشرة من الله 
تعالى فان هذء الكلةكالمهممعليها 
عندم والب انه حل هذااللفظ 
ااوارد نی ا بر على البلاءوالعافية 
والشدةوالراحة والمرض والشغاء 
والموت والحياة الى غير الى ذلك 
من افعال الله تعالى دون ا یر 
والشروا حسن والقبيحالصادر سی 
من اكتاب العباد وكذلك 
أو رده جماعة المعتزلة فيالمقالات 








من اصعابهم ( القاعدة النالية ) 











القول بالمازلةيين المازلتون والست 
فيهانه دخل واحد على الحسن 
البصری فقال یاامام الدین لقد 
ظہرت فيزمائنا جماعة يكغرون 
اصحاب الکائر وا 
کنر نخرجبهعن لو وعيدية 
اموارج وجاعة برجوّن احاب 
الكبائر والكبيرة عندم لا تضر 
مع الائمان بل العم لعلى مذهبيم 
ليس ركنا من الامان ولا يضر 
مم الایان معصیة کا لا ينم 
مع الکفرطاعتوم مصرجثة الامة 
فکت ع نافي ذلك اعتقادا 
فتفکر ا لسن نی ذلك وقبل ان 
يجيب قال واصل بن عطاءانا لا 
اقول ان صاحب ١‏ ثيرة مؤمن 
مطلق ولأكافر مطلق بل هو 
في منزلة بين المنزلتين لاموئمن 
ولا كافر تم قام واعتزل الى 
اسطوانة من اسطوانات امسر 
يقررما اجاب به على ججاعة 7 
اصعاب الحسن فقال الحسن 
اعتزل عنا واصل فعی 

واصحابه معتزلة و وجه لقر بره 
انه قال ان الايمان عبارة عر 
خصال خر اذا اجقعت سی 


2 ةعنام 





اس 


ومعیلا ما تکروج اي صلی اللہ علیہ وسل ليلة هاجر بحضرة ماثة رجل ! 
قريش وقد حجب اللہ سان ابصارم عند فل بروه*وأما ما مبأت خر 
عن الله عز وجل بانه شبه على الكافة فلا يجوز ان يقال ذلاك لان مع 
على المال واحالة طبيعة واحالة الطبائم لا تدخل نی المکن الا ان يأقي 
بذلك یقین‌عن ن الله عد زوجل فیلزم قبوله #*واما التشيه عا لی الواحد والاثنين 
ونمو ذلك فانه جائز وکنلات فقد المقل والسخافة جوز ذات علی ااواحد 
والاشون ونحو ذلاك ولا يجوز عل اللماعة كابا*وقوله تعالى وما قتلوه وماصلبوء 
ولكن شبه لل افا هو اخبار عرن الذين يقولون ثقليدًا لاسلافہم من 
ا 7 انه عليه السلام قتل وصلب فبيألاء شبه لمم القول اي 
اوا فی شبہة منەوکانالشہون ممشیوخ الوه فيذلك ارقت وش ريم 
ال عون انبم قتلوه وصلیوه و یعلون انه م یکن ذلك واما اخذوا 8 
امكنوم نله وصلبوه في استتارومنم من حضورالناس ثم انزلرة ودفنوہ 
تو يباعلى العامة التي شبه الخي رلا *ثم نقول لبود والنصارى بعد ان بينا 
يحول اللہ وقوتہ بیان ما شنعوه في هذه المسئلة ا كوكم قد نقلك عن 
: بض انیا فسوقا ووطه اءاء وهوحرام عندم وعن هارونعليه السلام 
اله هوالذي تمل السجل لني سرائيل وامرثم بعبادته والرقص 
تزه الله تعا ی الانیا؛ سرد وعن الا بذاك وعن 
كل معصية ورذيلة فاذاجوزوا كلهم هذا على انبياة منهم موبى عليه 
السلاموسائر انبیائہ کان کل ما امرومم به من جنس تمل المجل‌والرقص 
والامر بعبادتہ ومن جنس وطۂ الاماك وسائرما نسبوہ ا ی داود وسلیان 
عليعا السلام وساثر انبيائهم لااسها وثيقروكف بان التجل کان بخور 
بطبعه» واما نحن جوابنا فيهذاكله بأن لبس شىء منه تقل كافة ولكن 
نل احاد كذبوا فيه واما خوار العجل فانا هوعلى ما رو ينا عن ابن عباس 
سات أماكان صغير الر يج بج تدخل من فيه وتخرج من دبره 
لاانه خارَ بطبعه قط وحتى لوصح انه خار بطبعه ككان ذلك من أجل 





امامه وقد 








القوة 


#۲ 


القوة اليكانت في القبضة التيقبضبا السامري من اثر جبر یلعلهاللام 


والذي لتمد عليه فبوقول ابن عباس رضي الله عند الذي ذ كرناه و بالله 
تعالى التوفيق *واما قوله كي كان الفرض قبل ورود النص ببعللانصلبه 
الاقرار بصلبه ام الاتكار له فبذه قسعةفاسدة شغبية قد حذر منها الاوائل 
کنیا ونبه علييا اهل المعرفة دود الکلام وذلك انیم اوجبوا فرضا نم 
قسمومہ علی قسمین اما فرض بانکار واما فرض بافرار وا ضر بوا عن ال 
اليح ذکوه وهذا لا برشی به لنفسه الا جاھل او سخیف مغالط 
غابن لنفسه غاش من‌اغترٌ به وافا القيقة هبنا ان یقول هل يازم الاس 
قبل ورود القران فرض بالاقرار بصاب الم او بالكار صلبه اولم يازميم 
فرض بشي * من ذلك فهذمعي اة الححيجة والس وال التصحیح وحق‌الجمواب 
انه لم يلزم الان قظ قل ورود الفران فرش بشي“ من ذل كلا باقرار ولا 
بانکار وا کن خبر لایقعامالمذر ولا يوجب الم الشروري ممكن صدق 
قائله فقدقتل انياء کنیرقومکن ان یکونناقه کذ ب في ذلك وهو بازلة 
شی» مغیب في‌دار فیقال طذا العرض بذا الؤال الفاسد ما الفرض 
عل الاس فيا في هذه الدارالارار بأن فا رل ام الأتكار لذلك 
فبذا ككه لا يلزم منه شي ** ولمينزل الله عز وجل كتاباقيل القرا نبغرض 
اقرار بصلب السیع صل الله عليه وسل ولا بأتكاره واما الزم الفرض بعد 
زول القران بتكذ ذيب الخبر بصابه*فانقالوا قد نقل ا1 وار يون صلبه وم 
انبياء وعدول *قيل م وبالهالتوفيق الناقلون لنبوتهم واعلاميم ولقوەم 
بصابه عليه السلام ثم الناقلون عنهم الكذبفي نبه والقول باللشايث الذي 
من قال به فبوكاذبعل الله تعالى مفترعلي هكافر به فان كان النافل لذلك 
م صادقًاا و كانوا كافة فأكان يوحنا ومتی و ولس الا کفارا کاذبین‌وما 
کانوا قط من صال یا وا اد بان وا ن كان ناقل ما دك رناعنههم كاذبأذلكاذب 
لا یوم له حیة فطل مدرب لین ٭وقال متکاموم 
انالاتاد اذ کو رانا هو لقلید للانجیل ول یکن لة ولا حركةولا فارق 








اأره مؤمتا وهو ادم ملح 
والفاسق | تضمع خصالالخير 
ولا ا حق نم الدح‌فلایسی 
مؤمنا وليس هو بكافر مطاق 
ايخ لان الشبادة وسائر اعمال 
الخيرموجودةفيه لاوجدلاتكارها 
تک ان خرچ من لقان 
کیرد من غير توبةفبو مناهل 
انارخالاًا فہااذلی ‏ فی الا خرة 
الا الفريقان فريق في الجنة 
وفريق فيالسعيرا رلكنه يخف ف عنه 
العذاب وتکون درکته فوق 
دركة الكنار وتابسدعل ذلك هرو 
ب عبیدبعدان کان ەوافقا لہ نی 
القدر وأتكار الصغات ( القاعدة 
الرابعة ) قوله في الفريقيتف 
من اصحاب ا مل واصحاب 
صفین ان احدما مخطی'لا بینە 
وكذلك فوله نی عغان وقانلیه 
وخاذليه ان احدالفر يقين فاسق 
لا ممااة ما ان احد التلاعنین 
فاسق لابعینه وقد عرفت قوله 
ني‌لغاسق‌وافل درجات‌الفریقین 
انه لالقبل شبادتهما ما لا نقبل 
شہادۃ التلاعنین نم يجوز قبول 
شہادۃعلی ولحة والزبير على باقة 








بقل وجوزأن یکون عثان وعلی 
على الخطا هذا قول رئيس 
المعتزلة ومبدا الطريقة في اعلام 
الصحابة وام العترة ووافقه مرو 
ابن عبيد على مذهبهو زاد عليه 
في تفسيق احد الفريقين لا 
بعينه بأن قال لو شبد رجلان 
من احد الفر یقین مخل علی ورجل 
من عسكرماو طلحةوالزبير لالقبل 
شهادتهما وفيه تفسيق الفريقين 
وکونہما من امل الناروكاركف 
عمرو من رواة الحديث معروفاً 
باژهد وواصل مشپورابافضل 
والاد ب عندث(المذيلية) صاب 
ابيالحذيل -مدان بن ابي المذيل 
العلاف شيخ المعتزلةومقدم الطائغة 
ومقرر الطريقة والمناظر عليها 
اخذ الاعقزال عن عمان بن خالر 
الطويل عن واصل بن عطاء 
ويقال اخذ واصل عن ابيهائم 
عبد الله بن مد بن الحنفية 
ويقال اخذه عن الحسن بن 
ابي الحسن البصري وانا انفرد 
عن اصحابەبشر قواعد(الاول) 
ان الباري تعالى عام بعلم وعله 


ذاته قادر بقدرة وقدرتهذاتهحى 





الباري ولا الع ما كانا عليه ولا انثقلا فيقال لمم هذا ابطال للاتحادوقول 
منک بأن حظه وحظ غيره في ذلك سواء وخلاف لامانتم التي فيا ان 
الابن نزل من السماء وتجسد وولد وقلل ودفن٭وقالت طائفة منهم السیح 
حجاب اللہ خاطبه الله تعالى منه فيقال للم انتم لقولون اٹ السیح رب 
معبود واله خالق والحجاب عند مخلوق والمسبيح عند بم طبيعة 
واحدة وعند بعشك طبيعتان ناسوتية ولاهوتية فاخير ونا اتعبدونالطبيعتين 
معا اللاهوتيةوالناسوتية ام تعبدوناحدام|دون الاخری*٭فان فالرا نہدما 
یم اقروا بانہم یعبدون انسانا وججاہا مخلوقاً مع الله تعالى وهذا اتج ما 
یکون من‌الشر ٭وان قالوا بل نعبد اللاهوت وحدہ قیل لم فاما تعبدون 
نصف الس لاکاەلانہ طبیتان واستم تعبدون الااحداما دون الاخری 
*وكذاك يسأ لونعن موت‌السیح وصلبه فن قول اللكية والنسطورية 
ان الوت والساب اف وقع على الناسوت خاصة#فيقال لمم فانتم في توك 
مات المسیخ وصلب كاذبون لانه انمامات نصغه وصلب نصفه فقط لان 
ادم السیح عندک واقع على اللاهوت واناسسوت کلیسا م لاعلى 
احدها دون الأخروكل من قال من اليعقوية الانسان والاله شي' 
واحد فانه يلزمه ارن يبد انانا لانه اذا عبد الاله والاله هو 
الانسان فقد عبد انسان وربہ انسان مخلوق* وکل من قال منہم الا لہ 
غير الانسان ققد ابعال الاتحاد*وهكذا يقال لم في الحجاب مع الله تعالى 
سواہ بسوا' ويازمهم جميعبم اذ قد اقروا بعبادة المسيح هكذا جلة وانه 
رب خالق وني الانجيل انه جاع وأ كل الخبزوالميتان وعرق وضرب» 
ان ریم كل وجاعوان الا له ضرب ولعلم وصلب وكنى بهذا رذالة 
وخٰش قول ویان بطلان+ویقال لللكِة والِعقویة القاثلین بأنالیح 
بن الله وابن عري قد افررم ان للسیٍح انسان واله فالانسان هوابن الله 
وابن مر والا له هو ابن مر م وهذهغاية الشناعة + فان قالوا ما لقوات 


يحياة وحياتهذاتهواما اقتسهذا 
























تعالى كل موسى من جانب الطور من التجرة من شاطيء الوادي * قلنا 
اتکلم فعل الله تعالى عذلوق والحجاب انها هولاتكليم والتكايم هو الذي 
حدث في الجرة وشاطي الوادي وجانب الطور وکل ذلك مخاوق 
محدث وکذاك تحول جبریل علیه السلام في صورة دحية افا هو أن 
الله تعالى جعل للملاككة والجن قوة تحولون بها فيا شا! من الصو وكام 
تخلرق تعافب' علههم الاعراض بخلاف اللهتمالى في ذلك 

( قال ابو تمد رضی الله عنه ) وبما يعترض به عل التصاری وان کان 
لیس برهانًا ضروريا على جميعهم لكنه برهان ضروري علی کل من لقاد 
منہم الشرائم التي يعمل يما الملكيون والنساطرة واليماقبة والمارقية قاطع لحم 
وقي مسئلة جرت لنامع ہمضہمر وذلك انهم لا يخلون من احد وجهين 
اما ان يكونوا يقولون ببطلان النبوة بعد عيبي عليه السلام وام ان يقولوا 
بامكانها بعده عليهالسلام#فان قالوا بامكان النبوة بعدءءليهالسلام*لزموم 
الاقرار بنبوة جمد صلى الله عليه وس اذ ثبت نقل اعلامہ بالکواف التي 
بثلبا نقلت اعلام عيسى وغيره عليهم الصلاة والسلام * واقالوا ببطلان 
النبوة بعد عيسى عليهالسلام*لزمهر ترك جميع شرائعهر مرك صلاتہم 
وتعظيمهم الاحد وصيامهم وامتناعهرمن اللمومناكبرواعيادثواستباحتهم 
الخنزير والميتة والدم وترك الختان وتحريم التكاح على اهل المراكب في 
دينب ناذ كل ما ذكرنا ليس منه في اناجيابر الاربعة شيءالبتة بل 
اناجیلہم مبعالة لكل ما م عليه اليوم اذ فيها انه عليه السلام قال لمات 
لأغير شيامن شرا التوراةوانمكان يلتزم هو واصحابہ بندہ السبت واعیاد 
المهودمن اللفصم وغيره ببخلاف کل مائمعلیه اليوم فاذا منعوا من وجودالنبوة 
بعدموكانت الشرائعلا تؤنخذ الأعن الانبيا علييرالسلام والا فانشارعها 
عن غير الانبياء عليير السلام حاك على الله تعالي وهذا اعنم ما یکون 
من الشرك والكذب والخخف فشرائعم التيهي دينهم غير مأ خوذة عن 
بي أصلا فهي معاص مفترات على الله عزوجل بيقينلاشك فيه 


الرزأي من الفلاسفة الذين اعلقدو 
ان ذاته واحدة لا کثرة فبا 
بوجه وافا الصفات لست وراه 
الذات معافيقائُة بذاته بل هي 
ذاته وترجع الى الى لوب اواللوازم 
كاسيأ تي *والفرق بين قول القائل 
عالم بذاتہ لا ,ەل و بین قول القائل 
عالم بإهوذاته ان الاول نني 
الصفة والثاني اثبات ذات هو 
بعينه صفة او اثنات صفة في 
بعينها ذاتواذ تابو المذيل 
هذه الصفات وجوها للذات 
في ما اقانم التصارى او 
احوال ابيهائم (الثانية) انهاثبت 
ارادات لا حل ها یکون‌الباري 
تعالى مرريدا بها وهو اول من 
أحدث هذه القالة وثائعة علها 
المنأأخر ون(الالشة)قال في كلام 
الباري تعالى ان بعضه لا في 
حل وهو قولهكن وبعضه يغ 
محل كالامر والنعي والخبر 
والاستخباروكان أعى التكوين 
عنده غير 5 التكليف 
(الرابعة)قوله فيالقدر مثل ما قاله 
اصحابه الا انه قدترية الاولى 











جيري الا خرة فان مذعبه نی 
حركاتاهل الخلدين فيالآ خرة 
انها كلبا ضرورية لاقدرة للعباد 
عليها وكلبا مخلوقة لاباري تعالى 
اذ لوكانت مكتسبة العبادككائوا 
مکلفین بها(الخامسة) قولهان 
حركات اهل الخلدين تتقطع 
وانہم يصيرون الى سکون دا 3 
حمودا وتجتمم اللذات في ذاك 
السکون لاهل الجنة وتجتمع 
الالام في ذلك السكون لاهل 
الناروهذا قريب من مذهب 
جيم اذ كوم الجنة والنار 
واما التزمابوالمذيل هذا المذهب 
لائه از في مسئلة حدوث 
العام ان الحوادث التي لا اول 
ما کا حوادث التی لا اخر ما اذ 


کل واحدۃ لا تتناھی قال انی لا . 


اقول بحرکات لا تقاهی ]را 
کا لا اقول بحرکات لا تتناهى 
اولا بل یصیرون ال سکوت 
دام وکا نه ظن ان ما لزمه نی 
المركة لا يمه في السکون 
(السادسة) قولہ نی الاستطاءقانہا 
عرض من الاعراض غيرالسلامة 


ضرورة العق وااشاهدة ولس | ےا اق ما کن افو مور 
والسحة وفرق بین افعال القاوب | العم قل والشاہدۃ ولیس الام کلە شیئاغیر ما دکرنا فص ضنرور: 


اف 


(قال ابو عمد رغى الله عنه )وهذا حين بدا بعون الله وتوفيقه 
وتأ يده أن شاء الله لا آله الا هوي تين ان الواحد ليس عددً! فتقول 
وبالله تعالى التوفيق ان خاصة المدد هو أن يوجدعدد ا خرمساو له وعد 
آخر لیس مساويًا له هذا شی لا يخلومنه عدد اصلا والمسأواة هى ان 
تكون ابعاضهكابا مساوية له اذا جزئت الا ری انالفرد والفرد مساويان 
للاثنين وان الزوج والفرد ليس مساويا لازوج الذي هو الاثثان وانسة 
مساوية للاثين والثلاثة غير مساوية لاثلاثة وهكذا كل عدد في 
العام فهذا معنى قولناان المساوي وغير المساوي هو خاصة العدد وهذه 
المساواة اردنا لا غيرها فلو كان لاواحد ابعاض مساوية له لكان كغيرًا 
بلا شك لان الواحد الطلق على الحقیقة هوالذي لیس كثيرًا هذا ما 
لا شك فیه ءند کل ذي حس سایم+وکل ما کانلەاہناش فو كفيزيلا 
شك فو اذا بالضرورة ليس واحدا فالواحد ضرورة هو الذي لا 
ابعاض له فاذ لاشك فيه فالواحد الذیلا ابعاض له تساويه ليس عددً! 
وهوالذي اردنا ان نین وایضاً فان الحس وضرورة العقل يشبدان 
بوجود 0 اذلو ل يكن الواحد موجود یقدر لد اما اد 
الواحد مبدا العدد والمعدود الذي لا يودل الى عدد ولا معدود الا بعد 
وجوده ولولم يوجد الواحد وجد فی الم عدد ولا معدود اصلا ولمم 
كله اعدادومعدودات موجودة فالواحدموجود ضرو رة فلا نظرنا فيالعالم 
كله نظرا طبيعيا ضروریاً م نجد فيه واحدا على المقيقة البتة بوجه هن 
الوجوه لان كل جرم من الما فنقم حتمل للترئة متكثر بالاقسام 
أبدا بلا نهاية وكل حركة ھی ايض نقسمة باقسام رل بہاوالزمان 
حركة النلك فهو منقسم بانقسام الناك فكل مدة فنقسمة ایض بانقسام 
التخرك بها الذي هو المدتوكذلك كل مقول من جاس اونوع او فصل 
وكذلك كل عرض مول في جرم فانه منقسم بانقسام حامدھذا ام یط 








انف 











۱9 
انه ليس في العالم واحد البتة وقد قدمنا پرهان ضروري آ فا انه لا بد 
من وجود الواحد فاا لا بدمن وجوده ولیس هوني شي نالعال الت فهو 
اذا بالغمرورة شي* غير العام فاذ ذلك كذلك فبالضرورة التي لا ميد 
عنها فو الواحد الاول الاق لعا اذ ليس یوجد بالمقل البنة شي* غير 
الما الاخالقه فبو الواحد الاول الا له الا هوالذي لا جکنر البتة 
اسلا سن مه و مه من سوم نید بان اه لا او 
غيره اصلا ولا مخترع فاعلا خالا الا هو وحدهلاشريك له * وافا لناني 
كل فرد في العالم وهو الذي لسمى في اللغة عند العد واحدا على الحاز 
المكثيرجعنىانه تمل ان يقم وان لدمساحة كثيرة الاجزاء فاذا قم 
ظہرت الکثرۃ فيه واما مالميقسمفبو يعد فرد احقيقيا وقد ذكرنا برهان 
وجوب احتال الانقسام كل و فی الما م فی 2 كتابنا هذا 
ببراھین ضروریة لا معید عنہا و باللہ تعالى التوفيق ( فا ن قال ) قائل 
ا ثقول في الباء والناء وسائر حروف ابا لیس کل واحد. منبا واحدا 
لا ینتم( قبل الو بالءالتوفيق انهذا شغ ب ينغي ان تحفظ من مله لان 
ا حرفافاعو هواء يندقم من مرج ذلك الحر ف إمصر بعض الات الضوت 
له من الرثة وانایب الصدر وا لحلق وا حنك والاسان والاسنان والشفتین 
فاذ لاشك في هذا فذلك المواء الندفم جم طویل ءریض میق 
فو تحت لى الانقسام ضرورةفذاك الموادهو ا حرف فا مرف دو جس حتمل 

لقجة ضرورة و اللہ عالی التوفیق ۱ 
۴ الکلامع من يقول ا نالبارى' خلق العالمجمادكا هوي ميع احوالهبلا زمان 6 
( قال ایو تمد رضي الله عنه) رأينا من يقر بالخالق تعالىولا يقر بالنبوة ومن 
يذهب الى ذلك وناظرناهعل ذلك فقلت ان الذي ثقول تمكن في قرة الله 
تال والذي تقول نحن من: انه تعالى خلق من النوع الانساني ذكرًا 
واحد ا واتی واحدة ناسل النا سکاہم منہما مکی ايضافن اين ملت الى 
تلك الميثية دون هذه فترودساعة فلا لم بد دلبلا قال من اين ملع انتم 





النصل نی اللل: 6۹3 اول 





]| وال ابو قال لا اتج _ 






وجود افعال القلوب منهمععدم 
القدرة والاستطاعة معباني حال 
النعل وجوز ذلك في افعال 
الجوارح وقال بلقدمها فيفعل بها 
في ال مال الاولى وان لم يوجد 
الفعل الا ني الخالة النانية قال 
نال يفعل غير حال فعل ثم ما 
تولد من فعل العبدفهوفعله غير 
اللون والطم والرائحة وکل مالا 
مر فکینیته وقال فی الادراك 
والعم الحادثين في غيره عند 
استماعهوآ ليها ناللهتعالى دعا 
فیەولیسامن افمال الباد(السابمة) 
قوله نی اللکر قبل ورود ام 
انه يجب عليه ان یعرف اه تعالی 
بالدليل من غير خاطر وان قصر 
في المعرفة استوجب العقوبة ابد 
ویم ايض حسن الحسن وج 
القت فيب علبه الاقدام عى 
امس كالصدق. «الفدل 
والاعراض عن القبج كالكذب 
وا جوروقال ایض بطاعات لا 
یراد بها له تال ولا یقصد چا 
القرب اليه كالقصد الى النظر 
الاول والنظر الاول‌فانه! يعرف 

















الهتعالی بعد' والفعل عبادۃوقال 
في الکره اذا لم يعرف التعريض 
والنورية فیا اکرہ عليه فلہ ان 
یکذب ویکون وزره موضوتا 
عنه ( النامنة ) قوله في الا جال 
والار زاق انالرجل ان لم يقئل 
مات في ذلك الوقت ولا جوز 
ان زادفی ا راوینقص والارزاق 
على وجيين احدها ما خاق الله 
تعالى من الامور المنتفع بها يجوز 
ان يقال لها رزقا للعباد فعلى 

هذا من‌قالاناح دا اکل واتٹم 

با لم يخلقه الله رزقا فقد E‏ 
لا فيه ان في الاجسام ما لم بخلقہ 
الله والشافي ماحم للبەمن‌ھذہ 
الار زاق للعباد نما احل منہا فہو 
رزق وما حرم فليس رزقا اي 
. لبس مأمورًا بتناوله (التاسعة) 
حک الكبى عنه أنه قال ارادة 
الله غير المراد فارادته لما خلق 
ی خلقه له وخلقه اي عنده 
غيرالشي بل الخلق عنده قول 
لاني حل وقال انه تعالى لميزل 
معيعا بصيرابعنى سيمع وسيبصر 
وكذلك( زل غنو رارحا معنا 
خالقا رازقا مثا معاقنا مواایاً 


× 

۱ ايضا الى هذه الميثة دون تلاك فقات 'لہراہین ضروریة توجب 
ما قانا وٹنی ما قلتم (منہا) اناو کان ما قات لکان کل می اخرجه اله‌تعالی 
حینٹذ من اممدم ای ااوجود من الشبان والشيوخ يعلمون ذلك ويحسونه 
من انفسهم و يوقنون انهم الاان به حدثوا وانهم لم یکونوا قبل ذلك لکن 
حدثوا الآن في حال تولیہم اصناعاتہم وتحاراتهم واعالم من حرت‌وحصاد 
وأحع وخياطة وخب بز وطبخ وغير ذلك ول و کان ن هذا لتقل الى اولادم تقلا 
يقتفي م ا الضروري بذاٹ ولا بدکیا يفضي ل الضروري كل نقل 
جاء بأتَإ إلى منهذا ا می٭ ما کان قبانا من الملوك والدول والوقائم ولبلغ 
الام الينا كذلك وأعله جميعالناس علا ضرور با لانشيئا بنقاه 2 
الارض عن مشاهدهم له لامک الَشکكفیه ابد اکا نقل طلوع امسر ا 

وغرو بها والموت والولاد وغير ذلا ونحن نجد الام فلاف هذا لانا نجد 
جميع اهل الارض قاطبة لا إعرفون هذا با ل لا يدريه احد منهم وما قلته 
انتومن وافقته اومن وافتك برأي وظن لا بخبر ونقل اصلا هذا مالا 
تخالننا فيه انت ولا احد من الناس فن الحال المتنع ان اق خب لجع 
سکان الما اوم عن آخرع الى كل من حدث بمدثم عن ما شاهدوه يخ 
حتى لا يعرفه احد من سکان الارض هذا اص و توف که باول المقل 
و بدیته * فقالالذي تسکونه نت ایض قد وجدنا جاعات پنکرونه فنغي 
اذل ا عارضتتابہ + مت ن اانقلین فرق‌لاخفا» به لان نقلنا نحن لا 
اناك ترج أل خبر رجل واحدوایرا 2 واه و فقط وھا اول من احدئہم 
الله تعالى من النوع الانسانی وما کان عکذا فانه لا يوجب العم الشروري 
اذ التواطو تمكن ني ذلك ولولا ان الانبياء والذين جاوذ! بالعيزات 3 خبروا 








تععیح ذاك ما صم قولنا من جیة للقل و کات 
الله تعالی ادا خلق جاعة ثناسل الخلق منهم ككن لا اخبر من صمحت 
التهزة قوله بأنالله تعالى لم يحدي” من النوع الانساني الا رجلا داعتاً 


ا وجب تصديق قولم ( وبرهان آخر) وهوأتم قد اہم 


ضرورة 
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ضروزة ة مبعة قول من ان اله دا النوع الانساني بأن خاق کات 
ثم ادعيتم زيادة أن الله تعالى خلق سواها جماعات ول تأ توا على ذلك 
پبرهان اصلاً ولا بدلیل اقناعي فضلاً عن برهاني وقد صعت الہباھین 
الني قدمنا قبل انه لا بد من یوق توس وان سوه کر 
وا وكاقرمن انا حذوَك | كر من ذلك مدع ا لا دليل له عليه 
اصلا وہ کان ھکذا فہو باطل ون لا مرية فیه وکل ماذ کرت عنه 
وة ا مند وا جوس والصاثین والیپود والنصاری والسلین يخللغوا في 
ان الله تعالى انما احدث الناس من ذ كر وانثى وما جاء هذا للهي؛ فلا 
يجوز الاعتراض عليه بالدعوی وانما اختلف عنہم نی الاسماء فقط ولیس فی 
هذا معترض لانه قد يكون للهرء اسماء کثیرۃفام ینم من هذا ماع و بالله 
تعالى التوفيق 
( قال ابوشمد رفي الله عنه ) فل نید عندم في ذلك معارضة اصلا وها 
علنا اح دامر ن التكلين ذكرهذءالفرقةاصملاً وقلت له في خلال كلاي»عه 
ا ې اما اذاخرج‌دفسةً خرج رج فيهالحوامل يطلءن والطباقونقعود لی اطباتہم 
بديعون التين والسرقين فضعءك وعل اي سلكت به مسلك السخرية في 
قوله لفساده وقال لي نم فقات يبغي ان یکونواکاہم انبياء يوج اليم 
اولم عن رم امه من اي نات من ذلك وني هذا 
من بطلان الدعوى مالا خا به وکان ما اعترض به أن ذ كر الجزائر 
المنقطعة في البجار وانه يوجد فيا الل والمشرات وكغير من الطير وكثير 
من حشرات الارض فقات ان کل ذلك لا بنکر ذو حس دخوله في جماة 
رحالات المسافر ين الداخلين الى تلك البلاد فقد شاهدنا دخول القیران 











فيجماة الرّ حل كذلك وليس في ذاك‌ما بیجب ما ذ کرت اصلاً معان 
الحیوان نوعان ٭ نوع متولد يخاقهالله تعالى من عفونات الابدان وعفونات 
الارض فبذالا ینکر توارہ باحداث الله تعالی له في كلحين* وقسم! خر 











معاديا مس ناهيا ببعنيان ذلك 
سيكو [العاشرة )حك عنه جماعة 
انه قال الحجة لا نقوم فيا غاب 
الا خبر عشرين فیہم واحد من 
اهل الجنةأواكثرولاتخاوالارض 
عن جاعة م اولياة للهمعصومين 
لا يكذبون ولا يرتكبون كي 
فہم الحجة لاالتواتر اذ يجوز أن 
یکذب جاعة من لا عصورت 
عددًا اذا لم يكونوا اولياء الله ولم 


ی او 
ہگن فیہم واحد معصوم وب 


ابا اذيل ابو يعقوب التحام 
والادمي وها على مقالنه وكان 
سنه مائة سنة توفيفي اول خلافة 
المتوكلسن ةمس وثلاثين ومائئين 
۴ النظامبة 6« اصعاب ابرهم 
این‌سیار ین هاني النظامقد طالع 
كغيرَام نكت ب الفلاسفة وخلط 
كلامهم بكلام المعتزلةواتفرد عن 
اصحابہ بسائل ( الاولى) متها انه 
زاد على القول بالقدر خيرهوشره 
7809+ 
بالقدرة على الشرور والمعامي 
ولبست ي مقدورة الباري تعالى 
خلافا لاصحابہ فانہم قضوا بانە 
قادر علیها لکنه لا بنمرا لانبا 





فة وهذهب النظام ان القبح 
اذا کان صفة ذاتيةلقييح وهو 
. المانع من الاضافة اليه فعلا ففي 
تويز وقوع اقح منهقبحايضا 
فیس انبكر إنمانماففاعل العدل 
ا یوصف بالقدرة على الغا وزاد 
ايضا على هذا الاختبار فقال انا 
يقدر على فيل مایم ات فد 
صلاحا لماده ولا یقدر علی ان 
يفعل لعباده في الدنياما لبس فيه 
صلاحہم هذا في تعلق قدرته 
با يتعلق بامور الدنیا واما امور 
الا خرة فقال لا يوصف الباري 
تعالى بالقدرة على ان يزيد في 
عذاب اھل النار شبنًا ولا على 
ان ینقص منه شی وکذاك لا 
نقص من عم اهل الجنة ولا 
ان خرج احدا من اهل الجنة 
ولاس ذلك مقدورا له وقد الزم 
عليه ان یکون الپارسیه تعالی 
مطبوعا تجبورا على ما ینعلہ فان 
القادر على المقيقة من إتخير ہین 
الفعل والترك ذاجاب ان الذي 
الزمتموني في القدرة يازم في الفعل 
فان عندک یتیل ان یفعلہ وان 


كان مقدورا فلا فرق وافا اخذ ٠|‏ 





>۸. 


متوالد قد رتب اللہ تعالی فی بنیة الام انہ لا خلقہ الا عن منى کر وانٹی 
فبذا ھوالذي صارفی تلك الجزائرعن دخول الما بلا شك و بل تعالی 
التوفيق*وما نتكر ني كنوع ماعدا الانسان ان يخلق اللہ منه اکثرمن 
اثنين فبذا ممكن في قدرة الله تعالی ول یات خبر صادق بخلافه لان اه 
تعالىقد قالفي! ع نوج نج وسنینته حین الطوفانواحمل فیہام نکل 
ذوجين انين وأحاك الا من سبق علیەالقول ومع هذا فقد یکن ان یکون 
نوح عليه السلام مأ مورا بان حمل من كل زوجين اثنين ولا ينع َلك 
من بقاء بعض انواع نباتالما؛ وحيوانه في غير السفينة والله اعل وان تقول 
فيا لا بخرجه العقل الى الوجوب والامتناع با جاءت به البوة فقط 
( وبرهان آخر) وہوانہ لوکان اخراج الله تمالی لکل ما غ العالم من 
المعلوم والعلاء بها والصناعات والصانمین ما دفعة واحدة لكان ذلك 
بضرورۃ المقل واولہ لاتخلوين أحد وجهين لا ثالث لا اما ان يكرنذلك 
بوجي اعلام وتوقيفمنه تهالى واما بطبع مكب فیہم یقتضی لم ماملوامن 
ذلك وما صنعوا فان كان بوحي اعلام وتوقیف فقد عت النبوة یم 
اذ ليست النبوة معنى غير هذا وهذه دعوى من قال بهذا آلقول بلا دلیل 
وما لا دلیل علیہ فہو باطل لا بجوز القول بہ لا سپا والقائلون بہا منکرون 
انبوۃ فلاح e.‏ وا نكان كل ذلك عن طبيعة لقتضي مکونيم 
عالمين بالعلوم متكي ن بالفة متصرفون فی الصناعات بلا تعای ولا توقیف 
فهذا محال ضرورة وفع في العّل وفي الطبيعة اذ لوكان ذلك وجدوا 
ابدا كذلك اذ الطبيعة واحدة لا تختاف وبالضرورة ندري انه لا 
يوجد احد ابد نی شي؛ من الازمان ولا في مكان اصلايأقي بعلم من 
للم مه ایا احد ولا رک بل | مها اعد ولا بصناعة من 
الصناعاتل يوقغه عايها احد+و برهانذلاك ما قدمنا قبلى من ان البلاد 
الي ليست فيهاالعلوم واكثرالصناعاتكارض الصقالبةوالودانوالبوادي التي 
فيخلالالمدنلسيوجدفيهاابد؟ احديدري شيئامن العلوم ولامن الصناعات 











زی 
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ج ذاك سل وانلانطق احدحی لهس فظبرفسادهذاالقول پبرهان 
وقبل الإرهان بلعريه من البرهان 
؛ الكلام على من ينكر النبوة والملالكة 6د 

(قال اب وحدر: لتاعنه )ذهبت الإراشمة وت قبياة با مندفیماٹ اشراف ا أهلالمند 
ويوأون انهم من ولد برثمي ملك من ملو و ی ینفردون بہاوٹی 
خیوطملونة بصرۃوصفرۃ يلقلدونهالةإدالسوف وم يقولون بالتوحيدعلى نحو 
قولنا الا انهم انكروا النبوات #وسمدة احتماجهر في دذعبا ان قالوا 2 2 
ان الله عزوجل حکم وکان من بعثرسولا الى من يدري انهلا إصدقه 
فلا شك ني انه متعنت عابث فوجب نفيبعث الرسل عن اللہ عز وجل 
اننی المبث والمنتعنہ٭ وقالوا ایض ان كان اللدتعالى انما بعث الرسل الى الناس 
یرجہم بہم من الضلالالی الامان فقد کاناوی بہ نی حکتہ وم رد 
ان يضطر العقول الى الایان بذ٭قالوافبطل ارسال الرسل على هذا الوجه 
ایض و الرسل عندم من بابالمتنع *واما نحن فنقول ان بي" الل 
قبل ان عشم الله تعالى واقم في باب الامكانوأما بعد ان يعم الله عز 
وجل فني حد الوجوب 5 اخبرالصادق عليه السلام عنة تعالى انه لا ني 
بعده ققد جد الامتناعولسنا نحتاج ای تکاض کر قولل من قال مرن 
السلين ان بي" الرسل من باب الواجب واعتلالم في ذلك بوجوب 
الانذارنيالحكةاذ ليسهذا القول صحيحاواماقولناالزي يناه في غيرموضع 
انه تما لا يفمل شب للة وانه تعالى يفعل ما يشا وان كل ما فعله فبو 
عدلوحکة اي شي كان*فيقال وبالله التوفيق لمن احتج بالحجة الاولى 
من ان االحكة تضاد بعثة الرسل وان الک لا بیع i‏ ال من 
يدري أنه يعصيه ام اضطاركم هذا الاصل, الفاسد الام بذاك الى 

موافقة النائیة علی اصوفانی انا کے لای يخلقمن يعصيه ولامن يكفر بهويقئل 
اولياءه وثم يقولون ان الله تعالی خلق الق لیدلم بہم علی نہ 
*ويقال لم قدعلناوعلتمان في الناس كثيرا يجحبدون الربوبيةوالوحدانية 














هذه المقالة من قدماء الغارسفة 
حيث قضوا بأن الجواد لا يجوز 
أن يدحو شنا لا یفاه فا ابدع4ه 
واوجده هو المقدور ولو كان في 
عله ومقدوره ما ھو ال 
واکل ما ابدعه نظاما وترتياً 
وصلاحا لفءل( الثانية) قوله في 
الارادة ان الباري تعالى يس 
موصوفابهاعل المقيقة فاذا وصف 
بباشرعاني افعاله فالمراد بذلك انه 
خاتاه ال إحس ب ماعل و اذا 
وسنت بكرن من بدا لافال اباد 
فالعنى به انه !من ا ولاه عا 
وعنه اخذ الكبي مذهه في 
الارادة ( الثالثة ) قوله ان افعال 
المبادکاہاحرکات فغسب والسكون 
حركة اعتّاد والعلوم والارادات 
حر کات الس :ول یرد نذه 
الك رک النقلة وف البرک 
عنده تیا تغير ما چ فلك 
الفلاسفة من اثبات حركات في 
لكين واكك والرضع وال ين والی 
الي احواطا (الرابعة ) ووافةبمايضأ 
في قوم انالانانفي الحقيقةهو 
النفسوالروح والبدن اوقم 


| ومذءیعینامقالةاافلاسفة غير انه 


لقاصرعن ادرالكمذهيم فال الى 
قول الطبيعية منهمانالروخ جم 
لطيف مشابك للبدن مداخل 
لقلب باجزائه مداخلةلائية في 
الوردوالدهنيةفي اسمس والعية 
في الابن وقال ان الروح هي التي 

لما قوة واستطاءة وحياة ومشيئة 
ومی مستطابعةہنفسہاوالا۔تطاعة 
قبل الفعل(الخامسة) حك الكمبي 
عه انه قال ا نکل ءاجاوز 7 
القدرة می الفعل فپو من فعل 
الله تعالی بایجاب الەایقةاي ان 
اللہ تالی طبع الحجر طبماوخلقہ 
خلفة اذا دفته اندفع واذا بلغ 
قوة الدقم مبلقہاعاد ا بجر ای 
مكائه طبما وله تي الوامی 
واحکامہا خبط مذهب شالف 
السکلمین والغلاسفة (السادسة) 
وافق الفلاسفةن نی از الذي 
لا (تحزی‌واحدت العول‌بالطفرة 
ما الیم مشی نما علی رة من 
طرف ا ی طرف انہا قطعت عا 

لا يتناهى وك يقطم» مایتامی 
مالايتناهى قال يقطم بعشباباللنى 
وبعضها بالطفرة وشبهذاك بحبل 


شدعل خثبة معترضة وسط 








٭۷۰×٭ 


فقولوا انه يس حكياً من خاق دلائل .ان يدري انه لا يستدل بها*فان 
قالوا ؛ندقد استدل بباكثير #قيللمموقد صدق الب لايضا كثير * فان 
قالوا انه خاق ال قکا شاہ٭قیل مم وكذاك بعث الرسل إإضنا كا شاه 
فبعضنہتعا لی الرسل هي بعض دلائلہ التی خلقہا لعالی لیدل بها على المعرفة 
بدتہالی وعلی توحبدہہ ويقال ان احق بالحجة النانية منان الاول با هکان 
يشعارالمقول الى الابان به ان هذا قول مرذول مردود ءلم في قوم 
ان اللہ عزوجل خلق ا حلق لیدہم بہم نفسه ووحدانته ازم على 
ذلات الاصل الفاسد انەکان الاولی اذ خلقہم ان لا یدعہم والاستدلال 
وقد عل أن فیہم من لا یستدل ون فیہم من ض عليه الاستدلال 
فکان الاول فی الحکمة ان یضطارعقوطم الی الاان بەولا یکافہم موانة 
الاستدلال وأ ن یاطف یم الطافًا بختار یمم مہاالایان کا فعل باللالکۃ 
(قال ابو مد رفى اله عنه ) وملاك هذا كله ماقد قلناه في غير 
موضع من ان ا حلق م كانوا لا تم منبم فعل الالعلة ووجب بالبراهين 
الشرورية ان البارئ تعالى بخلاف جيم خلقه من جمیع الجهات وجب 
ان يكون فعله لالملة بخلاف افعال جوم ا لق وانەلایقال فی شي» من 
i‏ له تنل كذا لعلة ولا اذ جاء ٠‏ الانسان بالنطق وحرمه سائر 
ا یوان وخلتق بعض الاران صائ ا وبعشه یی وبين ن بين جميع 
منمولاته کا شاء فليس لاحد ان يقول لم خلق الانسان ناطقاوحر. الما 
النطق وجعل الحجر جامد لا حباة له ولا نطق وهذا اصل قد وافةتا 
البراة عليه وسار مر ا تفريع هذا المعنى من من یقول بالتوحید 
وهكذا اذابعث تعالى الا نبياء لیس لاحد ان یقول لبم 
الرجل ول بعث هذا الا خرولاز بعثهم في هذا الزمان دون غيره من 
الازءان ولا ل بعثهم بعثم فى هذا المكان دون غيره من الامكنة کل یقال 
م حباہ بالسعد فی ان غيره وهكذا کل ما في العالماذ! نظرقيه تعالى 
الذي لا ملعا نعل وم یلین 





ا ا 





قال 








۵۵ % 


(قال ابو مد ری الّه عنه ) واذ قد نقضنا شغیهم حول اه تعالى 
وتا بيده فلتقل الا ن بمون الله تعالى وتا بيده في اثيات النبوة اذا وجدت 
قولا بينا وبالله تعالى التوفيق قد قدءنا فيا خلا اثيات حدوث الاشیاء 
وان لها ععديًا لم يزل واحدا لا مبدأ له ولا كان معه غيره ولا مدبرسواه 
ولا خالق غيره فاذ قد ثبت هذا كله وعم انه تعالى الخرج العالم كله الى 
الو جود بعد ان لم يكن بلأكلفة ولا معاناة ولا طبيعة 9 0 ولا 
مثال سلف ولاعلة موجبة ولا حي سابق قبل الخلق يكون:ذلك الم 
بر عا ند قت انه يفيل آذ يشا رفن اذ شاء ما شاء فيز 1 
ما شاه وینقص ما شاه فكل منطوق به مما يتشكك فيالنغس اولايتشكك 
فبوداخل له تعالى في باب الامكان على ما بينا في غير هذا اككان الا 
اننا نذكرهبنا طرق ان شاء اللهعز وجل فتقول و بلئهتعالىخ أ يد*ان المكن 
لیس واقع فی المام وقومًا واحدا الاتري ان نبات ایة لارجال ما بین 
الان عشرة الى عشرين سنة مكن وهوفي حدود الاثثى عشرسنة الى 
العامين تم وان فاف الاشکالاتالەو صةواخخراج!لماني الغامضة وقول 
الشعرالبديع وصناعة البلاغة الرائقة ممكن لذى الذهن الاطيف واللكاء 
النافذ وغير ممكن من ذي البلادة الشديدة والغباوة الفرطة فعلی‌هذا ما 
كأ نممتنها بيننا اذ ليس في بنيتنا ولا في طبيعتنا ولا من عادتنا فبو غير 
متنع على الزي لابنة اه ولا طبیعة له ولا عادة عنده ولا رتبة لازمة 
لفعله فاذا قد صم هذا فقد صم انه لا نہایة لما يقوى عليه تعالى فت ان 
النبوة فی الامکاتتی وقي 2 اقم مت خصہم الله تعا لی باغضیاۃ 
لا لعل الا انه شاء ذلات فعلم اللہ تا لی الم بدون تعام ولا تقل ني 
مراتبه ولا طاب له ومن هذا الاب ما يراه احدنا في الرو بايا فرج حا 
وهاهو من باب لقدم العرفةفاذقد ات ان ابو بل الانیاء علیہم 
السلام واقعة في حد الامكان ذلنقل الاان يحول الله تعالى وقوته على 


وجو يها اذا وقعت ولا بدفقول اذ قد حح ان الله تعالىابتداً اف ول یکی : 








الیٹر طولہ مسون ذراعا وعليه 
دارمیلقی وسبل طواء خسن 
ذراع علق عليه معلاق فتمربه 
الحبل ااتوسط فان الدلو بصل 
ران الگر وق قطم مائة 
ذراع بحبل طوله خسون ذراع 
فی زمان‌واحد ولیس ذا 

ان بعض القطع بالطفرة ۱ 
ان الطفرۃقطع مسافة ایضاموازیة 
لمافة فالالزام لا یندفم عنه واما 
الذرق بین الٹی والطفرۃ تم 
الى سرعة الزه.انو بطئها الابعة) 
تال ان وه موف مرن 
اعراض اجقعت ووافق ہشام 
ا نامک و في قوله ان الالوان 
والطعوم وال وان اجسام فتارة 
يتخي بكون الاحسام اعراضاً 
وتارة یقضخی بکون الاعراض 
اجاما(النامنة)من مذهيدان لله 
تعالى اق الموجودات دفعة واحدة 
علی ما ہی عليه الآن معادن 
ونباتا وحيوانا وانآنا وم يلقدم 
خاق ادم عليه السلام خاق 
اولاده غيران الله تمالی اکن 


إعضها في بعض فلتقدم والتأخر 



















دون حدوما ووجودهاواما اخذ 
هذه المقالة من اصحاب الكون 

. والظبور من الفلاسفة وا کثر 
ميله ابدا الى لقریر مذاهب 
الطييعيين منيم دون الالميين 

3 (التاسعة)قولهني اعباز القران انه 


3 


موجود ا حتی خاقہ الله تعالى فبيقن ندري ان العلوم والصناعات لا يمكن 
البتة انیہتدي احد الہہا بطبعەفیا بیننا دون تمليم كالطب ومعرفة الطبائع 
والامراض وسببہا على کثرۃ اخظلانہا ووجود العلاج ما بالقاقير لني لا 
سبيل الى تر ببها كلها ابد ا وف يجرب كلعقار في كل علة ومتی یت 
]| هذا ولا سيل له الافي عشيرة الاف هن السنين ومشاهدة كل مر يض 
فی الما وهذا يقطم دونه قواطع اموت والشغل با لا بد منہ من اس 
ماش وذهاب الدول وسائر الموائق وکلم الموم ومعرفة دورانہا وقطہا 
ووٴدھا ای افلا کیا نما لا یتم النی عشرۃ الاف من السنین ولا بد من 
ان یقطع دون ضبط ذلك العوائق التي قلنا وكلافة الني لا لمع تر یةولا 
عیش ولا تصرّف الا ببا ولا سبيل الى الالفاق عليها الا بلغة اخرى ولابد 
3 انه لا بد من مبدا لاخة ما وكالحرث والحصاد والدراس وان 
والاتہ والسجن والطبخ والحاب وحراسة ااواشی واتخاذ الانسال منبا 
والفرس وا تخراج الادهان ودق الكتان التب والقطن وغزلہ وح ا کیہ 
وقطعه وخیاطدہ وابہ والا ت کل ذاٹ والات ا ەرثوالارحاءواللخن 
وتدبيرها نی القع بها لحار والدواليب وحفرالا باروتر بية العل ودود 
الجر واتخراج المادن وعمل الابلیة منہا ومن ا شب والففاروکل ھذا 
لا سبیل الى الاهتداء اليه دون تهلم فوجب بالشرورة ولا بد انه لا بد 
من انسان واحد فاکثر علهم الله تا ادا کل هذا دون معلل لکن 
بوحي حفقه عنده وهذه صفة اللبوة فاذا لا بد من نی او انیاه ضرورة 
ققد ع وجود النبوة والبي في العالم بلا شك “ومن البرهان على ما ذكرنا 
انا نجد کل من لم يشاهد هذه الامور لا سبيل له الى اختراعها البتة 








































من حیث الا خبارعرن_الامور 
ألأفية والا تة ومن جهة صرف 
الدواعي کت ام ب 
عن الاہتام بہجبراولمچوز ا حتی 
اوخلاغ لکانوا قادرین علی ان 
یلوا بسورة من مثله بلاغة 
وفصاحة ون رالعاشرة) قوله في 
الاجاع انه إبس نحجقنی الشرع 
وكذاك القياس في الاحكام 
الشرعية لا يجوز أن يكون حجة 
واا الحجةفي قول الامام المعصوم 
( الحاديةعشرة ) نميله الىالرفض 
ووقيعتهني كبارالتحابة قال اوله 
لا امامة الا بالنص والتعيين 
ظاهى مکٹوفا وقد نس انی 
صلی الله عليه و على 0ت 


کا سو 0 كالذي يواد وھوامم فانه لا یکن له اتة الاعتداه الى الكلام ولا الى 

7 مدي اب 1 فارج الحروف وكالبلاد التي ليست فیہا بعض الصناعات وهذه العلوم 
يشتبه على | 7 و ۱ ۱ 

9 ٹا لذ کورة کبلاد السودان والصقالة واکثرالام وسکان البوادي نم 


نان کون ال عببليم | زا واض لا يمكن الب ةمنذ اول العالم الى وقلنا هذا ولا الى انقضائه اهتداء 











أحد 


6 ۷ 


احد منهم الى ع يعرفه ولا الى صناعة لم يعرف بها فلا سبيل الي تدهم 
اليها البتة حتى لعلوها ووکان مکتا فی الطبیعة التہدي یبا دون تیم 
اوجد من ذإك في العالم على سعته وعلی مرور الازەان من يبد اليها ولو 
ادا وهذا مس یقطم على انه لا يوجد ولم يوجد وهكذا القول في العلوم 
ولا فرق ولسنا نعنی پہذا ابتداء جعہا نی الکتب لان هذا امر لا مونةفیه 
فا ه و کتاب ما عمهالکاتب واحصاوه‌فقط کالکتب الوفة في النطق 
وني الطب وني الندسة وفي النهوم وفي الميئة والنمو واللغةوالشعر والعروض 
انا ني ابتداء مونة الغة والکلام با وابتداء معرفة الايئة وتعلبا فابتداء 
اشفاص الامراض وانواعیا وقوست المقاقیر والعاناة بها وابتداء معرفة 
الصناعات فصم بذلك انه لا بد من وحي من الله تمالى في ذللك 





( قال ابو تمد رضی الله عنه ) وهذا ايف برهان ضروري على حدوث 


السقيفة ونسبه الى الشك يوم 
| المدييةفيساله عن الرسول عليه 
السلام حين قال السنا على المق 
البسواعل الباطل قال نم قال 2 رغم 
مطل الدنيةني ديننا قالهذا شك 
فيالدينووجد ان خرجني النفس 
مما قفى وح وزاد في القربة فقال 
ان مر ضرب بطرن فاطمة عایا 
السلام یوم البيعة حتى اعت 
اسن من بطنها وكان يم 
احرقوها يمن فيها وما كان في 
الدارغير على وفاطمة وا حسن 





العالم وان له محدثًا متار! ولا دز اذ لا باه ) للمام البتة الا بنشأۃومعاش 
ولا نشأۃ ولا معاش الا بہذہ الاعال والصناعات والا لات ولايمكن 
وجود شي" من هذءكابا الا بتعليم الباري تعالی فتخ ان الم يكن 
موجودًا اذ لاسيل الى بقائه الاعا ذكرناتم وجد معلا مديرا مبتدثًا 
إتعليه على ما ذ كنا و الله تعالى التوفيق 

( قال ابو مد رفي الله عنه ) واذ قد تکناعل انه لا بد من نبوة وځ 
ذا ضرورۃ فانشکام على براهينها لني يم بها عم صدق مدعيها اذ وقمت 








الفصل في الى 


فقول انه قد صع ان البارئ' تعالى هو فاعل كل شي“ ظبر وانه قادر على 
اظباركل متو لم يظبر وعلنا بكل ما قدمنا انه تعاللى .رتب هذه ارتب 
الي في العام ور ما على طبائعها المعاومة منا الموجودة عندنا وانه لا فاعل 
على الحقيقة غوره تعالى ( ثم ) رأينا خلا لمذه الرتب والطبائع قد لبرت 
ووجدنا طبائع قد احيلت واشياء في حد المتنع قد وجبت ووجدت 
کرد اتفلقت عن ناقة وعصى انقلبت حیة ومیت احیاہ انسان وهئين 
من الناس رووا وتوضردًا كابم من ماه يسير في قدح صنور یضیق عنبسط 


×١‏ اول 








وا حسین وقال تفر به نصر بن 
الحجاج من المديئة الى البعمرة 
وابداعه التراويج ونبيه عن متعة 
المج ومعادرته العال كلذلاك 
احداث ثم وقع في عمان رضي 
له عنه وذکر احداثه من رده 
الح بن امية *لى المدينة وهو 
طريد رسول الله صلى الله عليه 
وس وننيه اباذر وهو صديق 
رسول الله صلى الله عليه وسل 
ولقلیدہ الولیدین عبة الکرنة 
وهو من افد الاش ومعاو یه 
الشام وعبداللہ بن عامر البصرۃ 


وتزوجه مروان بن ا ابنته 


.]| وثم افسدوا عليه امرہ وضربة 


عبداله بن مسعود على احضار 





.به کل ذلك احداثه م زاد على 





العف وعلى القول الذي شافبة 


خزيدذلك بأ نعاب عليا وعبد الله 
ابن مسعود افوا اقولفيها براي 
وكذب ابن حرق روايته 
السعيد من سعد في بطن امه 
والشتي من شتي في نامه وف 
روايته انشماق الثمر وني تشبيبه 
الجن بابط وقد آتكر الجن رأ 
الى غير ذلاك من الوقبعةالفاحشة 
نی الععابة رضي الله عن أجعين 
( الثانيةعشر) قوله في المكر قبل 
ورود المع انه اذا كان عاقلا 
ممكنا من النظر يجب عليه 
تحصيل معرفة الباريتعالى بالنظر 
والاستدلال وقال بتحسينالعقل 
و اقبیعه في جنيع مايتصرف فيه 
من افعاله وقال لاد من‌خاطرین 
احدها یامر بالاقدام 6 
پالکت لصم لا ختار(ااةعشر) 
تکام نی سائل الوعد والوعید 
وزع ان هن خان في مائةوتسعة 
ونسعين درها بالسرقة اوالظ 
لم يفسق بذلك حتى تبلغ خياته 
نصاب الركاة وهو دائتا درثم 
فصاعدً! لخبائذ ينسق وكذلك 




























۷۹ 








اليد فيه لا مادة له ( فعلنا ) ان محل هذه الطبائع وفاعل هذه اله عزات‌هو 
الاول الذي احدث كل شيیٴ ووجدناعذہ القوی قد اصحبها 7 تعال 
رجالا یدعون اه و یذ کون انه ملی ارسلپم الى الناس و يستشبدون 
به تعالى فیشہد م ببذه المعمزات الحدثة منه تعالى في مت لاه 
القوم اليه فيها وضراعتهم اليه في تصديقهم بها ( فعلنا ) علا ضرور يا لا 
جال لاشك فيه انهم مبعوثون من قبلهعز وجل وانهم صادقون فیا اخبروا 
به عنه تعالى اذ و ا 
ولاعا إلى طبائم خلتّه بخل هذا ووجوب” النبوۃ اذ ظہر لبر على مدعيها سجزۃ 
من احالة الطبائم امخالفة لما بنى عليه العالم وقد تكإنا في غير هذا اككان 
على ان هذه الاشياء لماطرق توصل الى صعة اليقين بها عند من ۸ 
يشاهدها. کصمتا عند من شاہدھا ولا فرق وعي نقل الكافة التي قد 
اسَتَعَمِرتَ المقول :بسانت والنقوس. يأل معافيا الة لا سديل الى جوا 
الکذب ولا الوم عا يها وان ذلك متنع فيها فن ۳۳ لى واجاز ذلك عليها 
جرج عن کل معقول ولزمه ان لا يصدق ان من غاب عن بصره من 
الانس بانهم احياء ناطقون كن شاهد وأ رن صورم على حسب الصورة 
التي عأين ولزم ان يكون عنده مكنا في بض من غاب عن بعره من 
الناس ان يكونوا مخلاف ما عد من الصورة اذ لا يعرف احد ان كل من 
غاب عن حسه فأنه في مثل كيفية ما شاہد من نوعة الا بنقل كاف 
ذل ك کا نقات انبضیم بخلاف ذلك في بعضالكيغيات فوجب تصديق 
ذلك ضرورة کبلاد الودان وما اشبه ذلك و يلزم من لم يدق خبر 
کافة و نز فیه الکذب ولو ان الا سدق شرورة بان ابد كان 3 
في الدنيا ولا ان في الدنيا احاالامن شاهد حه فان جوز هذا عرو 
تله أنه كاذب وخرج عن حدود من يتكلم ممه لان هذا ۳ لا 
يعرف البتة الا من طريق الخبرلا غيرفان فرعن هذا وأقربانه قدكان 
قباه ملوكك وعلا+ ووقائع وام وایفن بذااك وم يكن في کثیر منہا مك 





| بلي عند في التعة كا شاهد ولا فرق سكل من اين عرقت ذلك 
وکینش صم عندك فلا سبيل له اصلاً الى ان يتمع ذلك عنده الا جر 
منقول نقل کافة و بالہ تعالی التوفیق فنقول لہ حيائذ فرق بين ما نقل 
اليك م کل ذلث و ہی نکل ما نقل الیك من علامات الانیا. ولاسبیل 


|| له الى الفرق بین شي من ذلك اصلا فان قال الفرق بیا و یا انه لا 


ينكراحد هذه الامور وكتيرمن الناس يتكرون اعلام الانیاء قیل له 
و بالله تعالى التوفيق ا نكثيرًا من الناس لا يعرفون كثيرًا مما صم عندك 
من الاخبار المارضة ان كان في بلادك قباہا فلیس جھلہم بہا ودفعہم ما 
لوحدثوا بها مذرجا لما عن الصمعة وكذلك جمد من aw‏ 
لس خرجا فا عن ن الوجوب والععة فان قال انه لاس نجد اناس على 
الكذب فیا کان قبلنا من الاخبارما تحدم على الكذب فى اعلام النبوة 
قبل له و بالله التوفيق هذا كذب بل الامران سواء لا فرق يشعا ومن 
الملوك من يشتد علييم وصف اسلافهم بالجور والظال وبا وجي 
هذا الباب بااسیف فا دونه فا انلفعوا بذاك في کا ا ی قد تقلذاك 
كل وعرف کا تقلت نشائل من ينب موك الزمان من مد هکنشال 
ع لى رضي الله عنه ما قدر قط لوك بني عروان عاإ لی سترھا وطیہا وقد رام 
الأ مون وللمةضم وا والواثق على سعة ملکہم لاقطار الارض قطع القول بان 
القران غير مخاوق فا قدروا علی es‏ 
يكذبونهم فا قدروا قط عل ملي اعلاءبم ولاعل تحقيق ما زادوا على ذاك ان 
+ وان الق حق فان قال 
قائل فاەل هذا الذي ظر رت منه الم مزات قد ظفر بطبيعة وخاصیة قدر 
ما عل اظبار ما اظہر ص لہ و اللہ الا وفیق ان الحزاص قد علت ووجوه 
الیل قد احکت ولاس نی شيثمنها عمل يعدث عنه اختراع جمم 
يكن كنحوما ظبرء من اختراع الا الذي لل يکن ولا في شيء منه احالة 
نوع الى نوع آخر دفعة على القیقة ولا جس 707 خردفعقة علی 


یغضب لہ من لا دین لہ فصح ان الاح ءن 


















في سائر نصب الرکاۃ وقال نی 
العاد آن الفضل تل الاطفال 
كالففل على الیبامم ووافقه 
الاسوار: ي في جميع ماذهب اليه 
وزاد عايه بان قال ان الله تعالى 
لا يوصف بالقدرة على ماعل انه 
لابفعله ولاعل ما اخبر انه 
لا يفعله عم ان الانسان‌قادرعل 
ذلك لان قدرة العبد صالحة 
لاضدین ومن المعلوم ان احد 
الشدین وافع وفی العلوم انه 
سیوجد دون الثاني والخطاب 
ل نقطع عن ابي لب وان 
اخبرالرب تعا ی بانەسیصلی نارًا 
ذات لب ووافقه ابو جعفر 
الاسکافی واصحابہ لی المعتزلة 
وزاد عليه بان قال ان الله تعالى 
لا یقدر عل ظ اامقلاء واغا 
يوصف بالقدرة على ظا الاظفال 
والجانين وكذلك الجعفر ان جعفر 
ابن مبشر وجعفر بنحرب وافقاه 
وما زادا علية الا انْ جمعر بن 
مبشر قال فى فاق الامة من 
هوشرمن الزنادقة وللجوس ونم 
ان اجاع !اععابة عل حد شارب 
الجر كان خطأ اذ امبر غ 








الحدود النص والتوقيف وزعران 
سارق الإبة الواحدة فاسق ملم 
عن الایان وکان محمد بن شبیب 
وابوشقر وموسی بن عمران من 
اصعاب انظام الا انہم خالفوہ 
في الوعيد وني اق المنزاتين 
وقالوا صاحب الكبيرة لا يرج 
من الامان تجرد اركاب الكبيرة 
وكان بن مبشر يقول فى الوعيد 
ان استحقاق العقاب والحلود فی 
النار بالكفر بعرف قبل ورود 
العم وسائرا أ صعابهيولون القخليد 
لا يعرف الا بامع ومن اصحاب 
النظام الفضل ا حدثی واحمدبن 
حائط قال بن الزاوندي انہما 
کانا ہزعان ان للخلق خالقيرنف 
احدها قدم ودو الباري الى 
والثانی ممدث وهو دچ عله 
السلام لقوله تعالى. اذ تخلق تن 
الطين كبيئة الطير وكذبهالكمبى 
فى رواية الحدثي خاصة لاسن 
اعتقاده فيهالحائطيةاصما باد 


فضل بن الحدئي كانامن احماب 
النظام وطال اکتب القلاسفة 
ایضا وضیا الی مذهب النظام 








XV 


الحقيقة وهذاكله قد ظبرعل ايدي الانبياء ایهم السلام فصح انه من 
عند الله تعالى لا مدخل لل انسان ولا حيلة فيه وتن نین ان شاء الله 
الفرق اراح بين سرا ان عایہمالسلام وبين ما بقدر عله الت و 
و بین حیل الجابیین فقول وبال تعا ی التوفیة ی ان الما مکل حوس 
وعرض لا سيل الى وجود قسم ثالك في العام دون الله تعالی فاما ابمواهس 

فاختراعها من ليس الى انى وهومن العدم الى الیجود فمتنع غير ممکن 
الم لاحد دون الله تعالىمبتدكن العالم وعنترعه شن ظہر عليه اختراع جم 
كاماء انام من اصع رسول الله صلی الله عله وسم جع انش تم يي 
معیزج ۳ ن اللہ تعا لی لہ اصعة نک غير ذلك اس 07 





احالة الاعراض التى عي جوهر بات ذاتبات وم الفصول التي پیج 
الاخناس وذلاك كك المضاحبة وحنین الجذع واحیا* الوتی الذ 

ا ملعا عفان وا نی الارساعات لا تؤذيه وم اشبه. ذلك 
وكذلاك الاء راض التي لا 1 الا بأد حامابا كالفطس والرز قونحو 
ذلك فهذا لا يقدر عليه احد دون الله 015 إبوجه درل الوجوه واما 
احالة الاعراض من الفیرات ني ل واا عا قد کن 
پالسعر ومته 001 بعض الميوان عن مکان ما فلا بقربه 
اصلا وكابعاد البرد ببعض الصناعات وما اشبه هذا وقد ءزید الامی 
و يفشو الم يعض هذا النوع حتى نسبه أكثر اناس كالطير والاصباغ 
وبا کی 3 وأما ابر ل فوع ن الديمة کسکین مثقوبة 


ا التعاب تدخل فیا السكينو يظن من را را ها انبادخلت فيج المضروب 


هاف .جيل غير هذه من حيل ارباب الهجائي والحلاج واشباهه فامر 


| يقدر عليه من تعله وتعله مكن ككل من اراده فالذي يأتي به الانياة 
لط كف ال دا رت 


علیہم السلام هواحالة الذاتيات .ومن ,ذلك صرف الحواس على طبائمها 
اک فلا تھا او مجع یدہ علی مر یض فافاق او سقاہ مایضر 


, علته فبری"او اخبر عن الغیوب فی الزثیات عر نغیر تمدیل ل ولافکرۃ فہذہ 








کہا 





۱× 
کاہا احالة الذایات وماثبت اذ ٹاتا لا یکون الا لبي قاذ قد کنا لي 

























وقوته على امتناعها بعد ذلك فنقول وبالله تعالی ۳ قدمح كلءا 
ذكرنا من اعات الظاهرة من الانبياء علیہم السلام شبادة مناه قال 
لم يصدق به واف قد وجب علنا الاقیاد ما توا بہ وازہ:اتیق ن کل ما 
قالوا وق بج عر رسول اقه صلی الله عليه وسا بنقل الكراف التي 
نقلت ئوته واعلامه وکتابه انه آخبر انه لان ده الا ما جات 
الاخبارالتمعاح من نزول عيسى عايه السلام الذي بعث الى بني اسرائيل 
وادعی الیہود قتلہ وصلبہ فوجب الاقرار بہذہ الما آن وجود البوة 
بعده عليه السلام باطل لایکون التة وہذا بیطل ايض قول من قال 
بتوات رالرسل ووجوب ذلك ابدًا وبكل ما قدمناه مما ابطانا به قول من 
قال بامتناعها البتة اذ عمدة حجة هؤلاء هي قوم ان الله له حكم والحکم 
لا يجوزني حكدته ان يترك عباده مل دون انذار 

( قال ابو مد ) رضي اللہ عنه وقد احکنا يحول الله تعالى وقوته قبل هذا 
ان الله تعالى لا شرط عليه ولا علة موجبة علیہ أن يقعل شقا ولا 
ألا يمُملوانه تعالى لو اشم ل الناس لكان حمًا وحستا لو خلقہم کا خلق 
سائر الحيوان الذي ل يلزده شريعة ولا خطرعليه ثي: وانه تعالى لوواتر 
الرسل والنذارة ابد لكان حمًا وحسنًا لمافمل بالملائكة الذين ممملة وحيه 
ورساه ابدٌ! وانه تعالی لو خاتی ال ق کنارا کلم تکان ذاك منه حا 
وحساً او وخلقیم موم ن کلم لكان حقا وحستا کاانالذي فعل تعا یمن 
كل ذلك حق وحسن وانه لایقبح شي' لاسما مور منجي قد اقدمت 
الاوامر وجودہ وسبقت ا حدود ارتَة للاغیا كونه ران ات کل 
ذلك فله ان يفعل مايشاء ویتراه ما یاه لامعتب لحكه واما الملائكة 
فكل من له معرفة نة الما والافلاك والعناصر فانه بط ان الازض 
وتمقب| اقرب الى الفساد من شائر العناصرومن سائر الاجرام العلوية وان 








مکان البوة قبل یئا ووجو يبا حين وحودها نلتکام الان حول الله ۱ 











ثلاث بدع( الاولى) اثبات ج 
من احكام الالممة فى امس عليه 
اللام موافقة لانصاری على 
اعلقادم ان م ان الچ عليه السلام 

رھدا سبا حلق یال خرة 
وهو الراد قوه تعای‌وجاه ربك 
واللاك عا i‏ وهوالذي ياق 
في ظلل من الغهاموهو نی بقوله 
تعالى اوياقي ربك وهو المراد 
بقول البى عليه السلام ان الله 
تعالى خلق أ دم على صورةالرجن 
وقوه يضم الجبار قدمدفي النار 
© || وزع أجد بن حائط ان المسيح 
تدرع بالجسد الجسماني وهوالكلة 
القدعة ده کاقاات التصاری 
(الثانية) القول بالتنااتوزعا آن‌اننه 
تعالی ابدع خلقه اصاء سالین 
عقلا* بالفین في دار سوى هذه 
الدارالتي مفیہا الیوموخاق فیہم 
معرفته وال به واسيغ ع لم مه 
ولا يجوزان يكون اول ما يخلقه 
الا عاقلا ناظرًا معتبرًا فاتدام 
بتكيف شكره فاطاعه بعضهم 
زف چیع‌م امرھ بەوعصاء معضیم 
ف جع ذلاك واطاعه بعضهم في 


۳ البعض دون البعض من اطاعه 











فی الکل افرہ نی دارالنعی التي 
ابتدأهم فيها ومن عصاه فیالکل 
اخرجه من تلك الدار الي دار 
العذاب وهي النارومن اطاعهفي 
البعض وعداه فيالبعض اخرجه 
الى لي دارالدنيافاليسههذءالاجسام 
الكفيفة وابتلاهبالبساء والضراه 
والشدة والرخاوالا/ لاموالاذات 
على صور مختلفة من صور الناس 
وسائر الحيوانات على قد رذ نوبهم 
ٹن كانت معاصيه اقل وطاعته 


اکا يات صورتهاحسنوالافه || 
اقل ومن كانت ذنو بہاکٹرکات ۱ 


دوزتهاتهوا لامداكث رخ لايزال 
يكون الحبوان في الدنياكرة بعد 
کرة وصورة بعداخری مادات 
معه ذنوبه وطاعاته وهذا عين 
القول بالتناسخ وکان فی زمانہما 
شه شيخ المعتزلة امد بن ايوب بن 
ی وهو اه دن تلامذة 
النظام فال مثل ماقال احمد بن 
حائط في التناعخ وخلق البرية 
دفعة واحدة الا انه قال متى 
ماصارت النوبة الي البييمية 
ارتفعت التكاليف ومتىما صارت 
التوبة اي رتبة البوة واللاك 


مواتيةكلبا وانالحياة اغائيفي النفوس المأزلة قسرًا المجاورة احسادالترابية 
الموائية من جميع المیوان فقدثہت یقینابضرورۃامشاہدۃان حل ا یاۃ وعتصرھا 
ومعدنها وموضعبا انما هو هنالكمنحيث جاء تالنفوس ال ةالنافصةهافي 
طبعبامن تجاورة هذه الاجسادوالتثتبها عنكال ٠اخص‏ بالمياة الدامقوم 
يشن ولا نقصفف دود هاوه تجاورة الاجساد الكدرة الله ات ودرنا 
وعیوباً فتع ان العلوالصاني هوملالاحياء الفاصلين السالين مرن كل 
رذيلة ومن كل نقص ومن کل مزاج فاسد الحدوين بکل فضیلة نی ا حاق 
وهذه صفة الملالكد علیہم السلام وصح بهذا ان على قدر سعةذلك اككان 
يكو كثرة من فيهمن اهلدوعاره وانەلا نبة ما فی ھذا ا مل الضیق والنقطة 
الکدراءوما هنالك کالانبةاقدار هذا الکان‌من دك وم‌ذاصعت الرواية 
وعکذااخبر رسول هس هه وس عن كثرة الملانكةني الاخبارالمندة 
النابجةعنه صل اللمعليه وس وبهذاويج ب نيكونواثم الرس ل والوسائط بين الاول 
تعالى الذي خصهمبالنبوة والرسالةوتعلي لعاووو بينانقاذ التفوس منالملكة 
( الكلام م على من قال ان فيالبهائ رسلا ( 

( قال ابو#د) رضى الله عنه ذهب اجد بن حابط وكأنمن اهل البصرة 
من تلاميذ ابراهيم النظام يظبر الاعتزال وما نره الا کف لا مومت واا 
استخرنا الخراجه عن الاسلام لان اصعابه حكواعنه وجوها من‌الکٹر منہا 
الاخ والطعن على رسول الله صلی الله عليه وسل باللكاح وكان من قوله 
ان الله عزوجل نأ انییساء من کل نوع من انواع ا حیوان حتی البق 
والبراغیث والُمل وحبتہ نی ذلك قول اللہ تعالی وما من دابة قي الارض 
ولا طاثر یطور بجناحیه الا ام اہثالکم ما فرطنا ني الكتاب من شي ثم 
دکروا قولہ تعالی وان من امة الا خلافہا نذیر( قال ابوممد ) رضی الله 
عنه وهذا لا حجة لمم فيه لان الله عزوجل يقول اثلا يكون للناسعل الله 
ححة بعد الرل وانا تخاطب الله تعالى بالمجة من يعقابا قال اله تعالى 


يا اولى الالباب وقدعلنا بضشرورة الحس ان الله تعالى انما خص بالنطق" الذي 








هوالتصرف في العلوم ومعرفة الاشياء على ماي عليه واللعرف يغ 
الصناعات علی اختلافہا الانسان خاصة وافٹنا الیہم با ہر الصادق مجرد 
الجن واضغنا اليم بالخبر الصادق وببراهين ایض ضرورية اللائکه واا 
شارك من دكرناسائر الميوان فی الميأةخاصة وهي ا مس وال ركة الارادية 
فعلنا بضرورة العقل ان الله تمالى لا خاب بالشرائع الامنيعقابا ويعرف 
المراد يها وبقوله تعالى لا يكلف الله نفسا الا وسعها ووجدنا جميع الميوان 
حاشا الناس يجري على رتبة واحدة في تصرفبا 3 دعايشبا وتناسلبا لا 
تنب منبا واحد شيا بذعلء غيره هذا الذي يدرك حا فيا يعاشر ا 
في منازهم من الوائي والخيل والبغال والجير والطير وغير ذلك وليس 
لپ دنکن نع ان ال هام خير تخاطبة بالشرائع وبطل قول 
بن حابط وصح ان معنى قول الله تعالى ام اتاک اي ي انواع اک اذ کل 
نوع E‏ تعالى وان من کت خلافها و عنى 
تال لام من الاس وم التبائل والطوائف ومن الجن اصحة وجوب 
العبادة علييم فان قال قائل ثما يدريك لعل سائر ا يوان له نعلق وقبیز 
قبل له وبلله التوفيق بقضية العقول وبديههاعرفنا الاشياه علی ما ي عليه 
وبباعرفنا الله تعالى وصحة النبوة وي الني لا يتح شي" الا موجبهافا عرف 
بالعقل فبو واجب فيا ينذنا نريد في الوجود في العالم وما عرف 0 انه 
محال فبو محال في العالم وما وجد بالعقل امكانه لجائزان يوجد وجائز 
لایوجدو وان د لس 
یعطی ا امه وحده عطاء متو افلا کان جنس ای یجمعنامم‌سائ را میوان 
استوينا معها کلپا استواء لا تفاضل فيه فبا اقلضاه اسم الحياة 
امس وال رکه الارادية وهذان المعنيان ها الحياة لا حياة غيرها اصلا 
وعلناذاك بالشاهدةلاننا رأ ينا الميوان يألم بالشرب والغضى ويد ث ها من 
الصوت واتقلق م يمقق لاما نفعل نحن ولا فرق وإذلك لما شاركنا 
وا یوان جيم الشجر والنبات فيالياه استوى جميع الحيوان فيا اقلضاه اسم 











ارقعت التکالیف ایضاوصارت 
النوبتان عالم الجزاء ومن مذھبھا 
ان الدیار مس داران لثواب 
(احداها)فيها اكل وشرب وبعال 
وجنات وانهار( والثانية)دارفوق 
هذه الدار ليس فيها اكل وشرب 
وبعال٭بل ملاذ روحانیة وریح 
ور يحانغير جسم|نةأوالنالئة )دار 
العقاب المحض وثي نار جبنم لیس 
فيها ترتب بل هيعلىط التساوي 
(والرابعة ) دار الابتداء وق التي 
خلق ا حلق فیہا قبل ان تبط , 
الى الدنيا وشي الجنة الاولي 
(والخامسة )دار الابنلاء و التي 
کلف الق قارعد ان اجار حرا 
فى الاو وهذا اللكوين واللكرير 
لايزالفيالدنياحتى يل الكيالان 
مكيال الجير ومكيال الشر 
فان تل مكال ار ضا 
العم لكله طاعة والمطيع ۳ 
الا فينقل الى الجنة وم يلبث 
طرفة عون فان مطل الغنی ظلم 
وفی ا بر اءعلوا الاجیر اجرہ 
قبل ان جف عرقه واذا املا 
مكيال الشرصار العم لكلامعضية 
والعاصي شريرًا محضا فينقل الي 








النار وم يلبث طرفة عبن وذلك 
قره تعالي فاذا جاه اجاہم 
لایستا خرون‌ساعةولایستقدمون 
6 البدعة الثالثة 26 حملا كل 
ماورد في الخبرمن ررية البارئ 
تعالي مثل قوله عليه السلام انم 
سترون ربک کا ترون القمر ليلة 
البدرلا تضنامون في رئيته على 
رذية العقل الاول الذي هواول 
مبدع وهو المقل الفمال الذي 
منه تفیض الصورع ی الموجودات 
واياه عني النبي عليه السلاماول 
ماخاق اه تاليالمقل فقال له 
اقبل فاقبل ثم قال اشنا در 
فقال وعزتی وجلالی ما خلقت 
خلنّا احسن هنك بك اعزوبك 
اذل وبك اععلی و بك امنعفهو 
الذي يظبر يوم القيامة ويرتفع 
الحجب ينه وبين الصور التي 
اقات ةقرو گال اَی 
لیا البدر فاما واهب العقل فلا 
يرى ألتة ولايثبه الا مبدع 
ببدع وقال ابن حائط ان کل 
نوع من انواع الحوانات امذعلى 
حیالا لقوله تعالى ولا طائر يط 
ناه الا ام ان وني كل 


مع جيم شر والنبات استوا 
الحيؤان والشیر والنبات وساٴ مرا مادات فیا ان کل ذلك اجسا امطويلة عریضة 
ی جازم ستوى كل ذلك فيا اقلضاه له اسم الجسسمية في ذلك 
استواة لا لفاضل فيه وم يدخل مالم يشارك ك ينا مما ذکرنا فی الصفة التي 








ومن طلباافذاء واستحالته في المتغذى يهالى نوعهومنطلب بيقاء النوع 


ا واحدًا لا فاضل فيه ولا شأرکنا وجیع 


انفرد بها عنه هذا كله عله خرورة دن وقف عليه من له جس سلیم فلا 


كان النطق الذي هو التصرف في العلوم وت قد خصتا دون سائر 


الحروان وحب شرورة الا یشار کناشي" 
كانفيه شي 'منهلا كنا احق يله تن با راون نا لستابالحياة احق 
منہا ولا بالقو ولا بالمركة ولا بالجسمية فتع هذا انە لا نطق ھا اصلاً 
فان قال قائل لعل نعلقہا بخلاف نطۃ نطقنا قبل له وبالله التوفيق لا يتشكل 
فی الم ولألتة حياة على غر صغة ة ا یا عندنا ولاماة على غير صفة الاك 
ای ولا حرة على غبرالجرۃ عندنا و ولاجدم على خلاف الاجسام ie‏ 
وعكذا في كل شى* ولوكان شي" بخلاف ما عندنا م يقع عليه ذلك الاسم 
اصلا وكا نكن نتى الماء نارًا والعسل حج را وھذا ہوا جم ڑے والتخلیط 
فبالضرورة وجب ان كل صخة هي بخلاف نطقنا فليسنطمًا والنطقعندنا 
هوالتصرف ف في العلوم والصناعات ومعرفة الاشياك على ماش عليه فاو 
َو ذلك الى بنارف هذا لکانلیسں معرفة ة للاغیا: :على ها ول ولا 
تصرف في العلوم والعمناعات فبواذًا لس تطقافبطل هذا الشغب العف 
والجبد لله رب العالمين»*فاناعترض معترض بفعل الغل ولج الفكبوت 
قبل له وبالله الاوفیق ان ھذہ طبیعة ضروریة لان -- لا یتصرف 
في غير تك اذ ة من الج ولا توجد ابد الا إذلك واما الانسان فانه 
يتصرف في عمل الدبباج والوٹی والقباطی وانواعالاصباغوالدباغ وا حرط 
والنقش وسائر الصناعات من ا حرث وا حصاد واللحن والطبخ 7 
والتجارات ونی انواع العلوممن الجوم ومن الاغاني والطب والقبل والجبر 


من ال یوان في شی منه اذ لو 








والعبارة 


والعبارة والعبادة وغبر ذلك ولا سيل لشي من الحيوان الى التصرف في 
غيرالشي" اإزي اقلضاء له طبه ولا الى مغارقة تاك الكيغية فان اعترض 
مش ول ال مال علنا منطاق الطير وبا < وکر اه تعی من‌قول ال 
یا ای ال ادخلواساً کن الآية وقعة المدهد یل لەو باللتعا ی التوفیق 
م تدقع ان یکون وان اصوات عند معاناة ما نقلضیه له الیاةمن‌طلب 
الغذاء وعند الام وعند الضار بة وطاب السفادو 3 اولادها وها اشبه 
ذلك فبذا هوالذي عله الله تعالى سليان رسوله عليه السلام وهذا الذي 
یوجد فی أكثر الحيوأن وليس هذا من تبيزدقائق/ اج والكلام فيها ولا 
من مل وجوه الصناعا تکابافي ‏ شی" وانا عنی اللہ تعا ی بنطق ااطیر 
اصواتها الني ذكرنا لا ييز العلوم و ف فيالصناعات الزي‌من ادعاطا 
أ کذبہالمیان واشتعالی لا بقول الا الحق واما قصة الۃ وا مدھد فہما 
ی رئان خاصتان اذلك النمل وكذلك المدهد وایتان لسليان رسول الله 
صلی الله عايه یہ وس ككلام الذراع وحنين الجذع و سيم الطعام ند 
!1 الله علیہ وس يات لنبوته عليه السلام وكذلك حياة عصا موسی 
عليه السلام 3 ارسول اللەموسی علیہ السلام لان هذا االعلق شسامل 
لانواع هذه الاشيك 
( قال ابو مدرفی الله عنه ) وقد قاد ااسنف والضعف وال جيل من یقدرفی 
نفسه انه عام وهو المعروف مخويز منداد لكي الى ان جعل للهادات ا 
اس سا ولعل معترضا قرش بقول له تعالی وان 
شي« الا ليسيم بجمده و بقل تال ال ران اللہ لِعید لہ من فیا عوات 
ومن ره الایة و بقوله تعالى انا عرضنا الامانة على العوات 
والارض والجبال فابين ان يحمانها واشفقن منها منها وجلبا الانسان الآية 
وبول تال حا كنانانه قال اسموات والارض ائتبا طوتا او کرها قالتا 
اتينا طائعين و بقولرسول الله له صلی اله عليه وسا یوم يقتص للشاة الماءمن 


الشأة القرناء ٠فبذا‏ كله حق ولا حة فيه ولد رب العالین لان 
لي لب 


الفصل في الملل ۵٣‏ × 








امة رسول من نوعه لقوله تعالی 
وان من امة الا خلا فہا نذیر 
ولا طريقة اخرى في التناخ 
وكأنهها مزجا كلام التناعنية 
0+770 
6 الشرية 96 اصعاب بشرین 
المعتمر كان من افضل علأء 
المتزلة وهوالذي احدث القول 
بالنواد وافرط فيه واتفرد ععرن 
اصحابہ جسائل ست(الاو)منہا 
أنه ذم أن اللونوالطم والرائحة 
والادراكا ت كلبامن السمع والروئية 
يجوز ان تحصل متولدة من. فعل 
الغير في الغير اذا كانت اسبابها 
770 
الطبیعبین الا أنهم لا يفرقون 
بين المتولد والمباشر بالقدرة ورا 
لايثتون القدرة على منہاج 
المتكلمين وقوة الفعل وقوة 
الانفمال غير القدرة اي یب 
ال (النانية)قوله ان الاستطاءة 
في سلاءة البنية وصحة الجوارح 
وتخلينها من الآ فات وقاللااقول 
يفعل بهافي الحالة الاولى ولا في 
الحالة الثانية ككنى اقول الانسان 
يفعل .والفمل لا يكون الا في 











الثانية (الثالشة ) قوله ان الثدتعالى 
قادر على تعذیب الطفل واوفعل 
كان ظانً ایاہ الا انهلا یسن 
ان يقال في حقه بل یقال لو فعل 
ذلك كان الطفل بالغاعاقلاعاصيا 
بعصیة ارتکها مسق لامقاب 
وہذا کلام متناقش(ارامة)حيی 
الکمي عنه اندقال ارادة الهتمالى 
فعل من افعالہ وئي على وجبين 
صفة ذات وصفة فعل فاما صفة 
الذات فہوجل وعزمءزل مریدا 
یع افعالہ ولمیع طاعات عبادہ 
وائه حکم ولامجوز انیم اکم 
صلاحا وخيرا ولا يريده واما 
صفة الفعل فان اراد بها فعل 
نفسه في حال احداثه فجي خلق 
له وبي قبل الخاق لان مابەیکون 
الثي” لا يجوز ان يكون معه وان 
اراد بها فعل عباده فبو الا مر به 
(الخامسة) قال انعند الله تعالى 
اطنا لوأتى به لمن جميع من 
فی الارض اانا يستحقون عليه 
الثواب استحقاقہم لو 0 
غير وتجودة واكثر منه وليس على 
الله تعالى ان يفعل ذلك بعبادہ 
ولا يجب عليه زعاية الاصلم لانه 


۹× 
القران واجب ان يحمل على ظاهره كذا ك کلامرسول الله صلی الله عليه 
وسلم ومن خالف ذلك كان عاصيا لله عزوجل مبدلا لكفاته مالم یت 
نص في احدها او اجماع متيقن او ضرورة حس على خلاف ظاهره فيوقف 
عند ذلاك ويكون من حمإه على ظادره حينئذ اسب اككذب الى الله عز 
وجل أ وكاذباعليهول نييه عليهالسلام نعوذ بالله م كلا الوجهين واذ قد 
بینا قبل بالإراهين الضرور ية ان الحيوان غير الانس والجن والملاكة لا 
نطق له نعني انه لا تصرف له في العلوم والصناعات وكان هذا القول 
مشاهد" بلس معلوم بالشرورة لا يتكره الاوتم مكابر لحسہ و بينا ان كل 
ماکان خلاف القیبز العپود عندنا فانه لس یبا وکان هذا ايا ي 
بالضرورة والمیان والشاهدة فوجب انہ بخلاف ما “ی نی الشر یعةواللغة 
نطف وقولا وتسبينا وسجودً! فقد وجب انها اسماء مشتركة الفقت الفاظ,ا 
واما معانیہا فسختلفة لا بل لاحد ان يسابا على غيرهذا لانه ان فمل 
كان مغيرًا ان الله تعالى قال ما يبطله العيان والعقل الذي بة عرقنا الله 
تالى واولا ما عرفناه ومن اجاز هذا کان کافر امشرکاً ومن ابطل المقل 
فقد ابطل التوحید اد کذب شاهده علیهاذ الا العقل لم يعرف الله عر 
وجل احد ألا ترى البانین والاطفال لا بازیہم شر یم لعدم عقوطم ومن 
جوز هذا فلا يتكرعلى النصارى ما يأتون به من خلاف المعقول ولا على 
الدهرية ولا على السوفسطائية ما يخالفون به المعقول ككنا نقول أن الافظ 
مشترك والمعنى هو ماقام الدليل عايه كا فعنافي النزول وفي الوجه 
واليدين والاعين وحملنا كل ذلك على انه حق مخلاف ما بقع عليه اسم 
ینزل عندنا واسم يدوعين عندنا لان هذا عندنا في اللغة واقع على الجوارح 
والنقلۃ وهذا منني عن الله تعالى فاذ لا شك في هذا فلتقل الآن على 
معاني الا يات التي ذ كرنا انه رجا اعترض بہا من لا یمن النظر حول الله 
وقوته فتقول و بلله تعالى التوفيق اما تمبيح كل شي فالتسبييح عندنا 
انما هو قول “بحان الله و يحمده و بالضرورة یم أن المجارة والحشب 


داوم 
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وا موام وا حشرات والالوان لا لقول سععانالله بالسين والباءوا حا والا لف ۱ 
والنون واللام والماء هذا ما لا يشلك فيه من لەسکة عقل فاذ لا شاك 
في هذا فباليقين علناان التسبيح الذي ذكره الله تعالى هوحق وهوءعنى 
غير تسبحنا نحن بلا شك فاذ لا شك في هذا فان الآ بيج في اصل الاغة 
ہولنزیہ الہ تعالی عن السو فاذ قد صع هذا فان كل شي؛ في العالم 
بلا شك منزه لله تعالى عن السوء الذي هوصفة الحدوث وليس في العالم 
شی الا وهودال با فيه من دلائل العنعة واقنضائه صان لا يشبدعلى ان 
اله تمالی مازه عن کل سوه وتقص وهذا هو الذي لا ینیمه ولا یفقبه 
كغير من الناس كا قال تعالی ولکن لا لنقہون تسبيحهم فهذاهو تسبیح 
کل شی* بحمد الله تعالى بلا شلك وهذا المعنى حق لا يتكره موحد فان 
كان قولنا هذا متفمًاً على صدته وكانت الضرورة توجب انة ليس هو 
الیم الہود عندنا فقد ثبت قوانا وائنى قول مر خالفنا بظنه 
الكاذب وايضا فان الله تعالى يقول وان من شي* الا يبح بحمده ولکن 
لا لفقبون تسبیحیم والکفر الدھري ثي٠‏ لا يشك في انه شي* ودو 
لا يي بحمد الله تال ألبتة فعم ضرورة ان الكافر ج اذ هومن جلة 
الاشیا ای تج يحمد الله تعالى وأ ن تسنيمه لبس هوقوله سيان اللہ ونجحمدہ 
بلاغك ولکنہ تنزیہ اللہ تعالی بدلائل خلقه وتركيبه عن ان یکون 
الق میا > ما خلق وهذا يقين لاشك فيه فم ها وكرنا ان 
لفظة التسييح في من الامماد الشتركة وهي التي لقع على نوعين فصاعدا 
واما السود الذي دكره الله جحانہ وتعالی فی قواہ ول لد من فیا عوات 
والارض طوتا وكرها فقد علنا ان الحمود المعرود عندنا في الشريعة والاغة 
هو وضع الجبهة واليدين والركبتين والرجلين والانف في الارض بنية 
اللقرب بذاك الى الله تعالى هذا ما لا يشلك فيسل وكذاك إضعرورة 















لاغاية لما يقدر عليه منالصلاح 
فا من اص الا وفوقه اص وافا 
عليه ان کن البد بالقدرة 
والاستطاعة و يزيج العالى بالدعوة 
والرسالة واللفکر قبل ورود الع 
یمالباری تعالی بالنظروالاستدلال 
واذاکان مختارَا فی فمل فیستغنی 
عن الخاطر ین فان الاطرین 
لا یکوان من قبل ال تي وا 
ها من قبل الشيطان والفکر 
الاول لم يلقدمه شيطان يخطر 
الشك بياله ولو ثقدم فالكلام في 
الشيطانكالكلامفيه (السادسة ( 
قال من تاب ع نكييرة ثم راجعها 
عاد استحقاقه العقوبة الاوليفانه 
قبل تربته بشرط ان لا یمود 
(الی‌ریة) صعاب مر بن عباد 
السامي‌وهوهن اعظ القدریةمرتة 
ق تدقیق القول نی الصفات‌وننی 
القدرخيره وشره م الله والتكغير 
والتف ميل على ذلك وانفرد عن 
اصحابہ بسائل (منہا)انە قال ان 
الله تعالي لم بخلق شيا غير 











لاشك فيا ان الجير والموام والنشب والحشيش والكفار لا تفعل ذلك 
لا سيا من ليس له هذه الاعضاء وقد نص تعالى على صحة ما قلنا واخبر 











الاجسام فاما الاعراض فانهامن 
اختراعات الاجسام اما طا 
كالنار التى تحدث الاحراق 
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اعس الرارة والقمر التلوین ۱ 
ا مس ر || تال ان ای ملد ابو اد دق ال واجدوا 
ی 1 3 ل الذي خلين ان کنم اه تبدون فان انتگزوافان عند ربك 
الا 9 5 يعون له بالل والنبار وث لا يسأمون فاخب تعالی ان فی الناس من 
جر 7 يتكير عن السبود له فلا یسجد وقال تمالی وله عبد من في السعوات 
لجسم وفناءه عندهعرض فکۂز 3 ۴ 
٤ 9 ' 5:‏ والارض طوعًا وكرها فبين تعالى ان الحجود كرا غير السجود بالطوع 
۳ سا ۰ 2 الي هوا جرد اوعدا ہوا 'قد اخبرالله تعاى بهذا وصح ایض 
۳ ت ضا 
3 ث الباري تعالی ءر م بالعيان ققد علنا بال لشرورة ان السجود الذي اخبر الله تعاللى انه تيده له 
يحدثالجموفناء هفانالحدوث 

١‏ من السموات والارض هوغور السجود الذي بفعله الومنون طوعا 
عرض فيازمهانلا يكون لله تعاللي م : را ذ : 
فعل اصلا حم الزمان كلاء الي و يكير عنه بعض الاس ويتع منة أكثر الحلق هذاما لا يشلك 
فعل اصلا تم الزمان كلامالباري فاذ هذا كذلك بلا شك فواجب علينا ان نطلب معنى هذا 
تعالی اما عرض او جسم فان قال فتمانا فحدناه مسا ال نآ کناب ان 

السجود ما هو قنعلنا فوجدناه مبينا بلا اشكال في ايتين من كتاب الله 





2 فقد | حدثه‌الاری‌فان 
و || تشد وال سال وقوه تعالي اوم يرا الى ماخلق الله 
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١‏ - ۳ من شي» ف غاا ع نالیمین واشما ( ل جداللہ وم داخرون فبي, ن تعالى 
E E‏ 

و ان 3 اہ 2٠‏ || ي حاون الا جيني الالتكال يه اق ميل للق وال کرات 

كلام هو عرض وانقالهوجسم 3 7 


والشیات من كل ذي ظل هومعنى السجود ال ذکور لا ة لاالسچود 
من الاسماك المشتركة التي نقع 
على نوعين فاکر واما قوله تعالى قال اتنا طائ ین فقد ‏ نا ا 
والمشاهدة انالقول في اللغة اني نزل ارا ر ناما هودقم الاتالکام 
من انايب العدر والحلق والحنك والاسان والشفتين والاضراس بهواء 
يصل الى اذن السامع فيفهم به .رادات القائل فاذلا شك في هذا فكل 
من لا لسان له ولا شفتین ولا اضراس ولا حنك ولا حلتق فلا يكون منه 
القول المعبود »نا هذا مالا يشك فيه ذوعقل فاذ هذا هكذا كم قلنا 
بالعيان فكل قول ورد به نص ولفظ مفبر به تمن ليست هذه صفته فانه 
لیس هوالقول المبودعندنا لکنه معنی | خر فاذ هذا کا ذکرنا فالضرورة 
قد صم ان معنى قوله تعالى قانااتينا طائمين نما هو على نفاذ عکه عز 


فقد ابطل قوله انه احدثهفي محل 
فان الجسم لا يقوم بالجسم فاذا 
م يقلهوبائباتالصغاتالازلية 
ولا قال بخلق الاعراض فلایکون 
لله تعابي كلام يتكل بەع مقتضی 
مهه انا يكن له كلام لم 
يكنا مرا اهيا واذالم یکن امر 
ونھی لم تکن‌شریمة اصلاً فادی 
مذهبه الي خزیعظي(ومنہا) ان 
قال الاعراض لاثتنائي في كل 
نوع وقال كل عرض قام محل 


الود عندنا وج ببذا ان لفظة الحود می 







وجل فیها وتصريفه لما واما عرضه تعالى الامانة على السحموات بے 
والجبال واباية كل واحد مها فأسنا له ا نحن ولااحد من النا سكينية ذلك 

وهذانصقوله تعالی مااشہدتہم خلقالسموات والارض ولاخاق انفسهم شمن 
تكاف اوكافغيرهءعرفة ابتداء الخاق وإنله مبدثًا لايشيبهالبتةفارادمعرفة 
كي فكان فقد دل في قوله تالى ول وأون بافواعكم مالي سكي به حل وتحصسبونه 
هيا وهو عند الله عظيم الا اننا نوقن انه تعالى لم بعرض على الموات 
والارض والجبال الامانة الا وقد جعل فيا مَبيرًا لما عرض عليها وقوة 
تہم بہا الامانة فیا عرض علیہا فلا ابتہا واشفقت منہا سلبہا ذلك القييز 
وتلك القوة واسقط عناتکایف الامانة هذا ما بقلضیه کلامه عز وجل 
ولا ال ذلك واما ما كان بعد ابنداء الخلقفعروف الكيفيات 
قال تعا یوقت كلة ربك م دقاوعدلا "لامدل اکاته فم ماهلا دی للا ربه 
الله تعالى ما اجرى علیه خلائقه حاشا ما احالفيه از راظائلایا: 
علیہم السلام فان اعترضوا ایض بقول له تعلی یصف الجارة وان .من 
الجارةا یتغهر منه الانهار وان منبا ما یشقق فرج منه الاء وان, منہا 
لا يبط من خشية الله فقد علنا بالرورة ان الحجارة لم توأمر بشريعة ولا 
بعقل ولا بعث الیہا ہی قال تعالی وم اکنا معذبین حتی نبعث رسولا فاذ 
لا شك في هذا فان القول منه تعالى يمخرج عل احد ثلاثة اوجه+احداها ان 
یکون الضمبر فی قوله تعالى وان منهالما يبظ راحم الى القاوب المذ ار 
في اول الا ية في قوله تعالى ثم قست قلوبك من بعد ذلك فهي كالحجارة 
اواشد قسوة الآ ية فذكرتالىان من تلك القلوب القاسية ما يقبل الامان 
يوما ما فييبظ عن القسوة الى ايبن من خشية الله تعالى وهذا امى يشاهد 
بالعيان ققد تلين القلوب القاسبة بلطف الله تعالي ويخشى العاصي وقد 
اخبرعز وجل انمن اهل کاب نیام انزل الینا وماانزلالیہم 
وکا اخبر تعالی انمن الاعراب من يمن امن مدان اخير تعالى ا نالاعراب 


اش دکنرا ونفأقَا واجدر الا بعلوا حدود ما انزل لدعلل رسوله فهذا وجه 
اف E‏ 


| فئها يوم به مني اوجب القيام 
وذلك يدي الي التسلسلومن 
هذه المسثلة سى هو واصحابه 
اصعاب المماني وزادعل ذلك فقال 
الحركة انما خالفت السكون معني 
اوجب المخالفة لا بذاتها وكذاك 
مغايرة المخلوما ثلنهوتضادالضد 
کل ذلث عندہلمنی(ومنہا)ماحی 
الكمبى عنه ان الارادة من الله 
تال اي غير الله وغير خلقه 
اشي؛ وغیر الامی والاخبار 
واطع فاشار الي امر مجبول 
لا يعرف وقال ليس للانسان 
فعل سوى الارادة مباشرة كانت 
او توليدً! وافعاله التكلينية من 
القیام والقعود والحرکة والسکون _ 
فی ا یر وااش رکاہا مستندة ای 
ارادته لاعلى طريق المباشرة ولا 
على التوليد وهذا تجب غير انه 
انما بناء على مذهه في حقفة 
الانسان وعندہ الانسان معنی 








او جوم غير الجسد وهوعالم 
قادرمتارحکم لس تمرك ولا 
ساکن ولا متلون ولا ممكن 
ولا یری ولا لی ول حس 
ولا جس ولا يحل موضعا دون 








مو ضع ولا جویه مکات ولا 
محصره زمان لکنه مدبر مسد 
وعلاقتہ مغ ا ید علاقة التدبير 
والتضرف واقا اغذ ذا القول 
من الفلاسفةحیث قضوا بابات 
النفس الانساني امرا ما هو 
جو فام بنفسه ولا متميز ولا 
ممکن وائمتوا من جنس ذلك 
موجودات عقلية مثل العقول 
الفارقة ٹم ماکان میل ممربن 
عبادالی مذھب الفلاسفةمیز بین 
افعال النفس التى سماها انسانا 
وین القالب الذي هوجده 
۳۶ غر اراد 
خسب والفس انسان ففعل 
الانسان هو الارادة وماسوی 
ذلك من ا حرکات والسكنات 
والاعتادات فعي درن فعل 
الجسد(ومنا) انه يح عنه انه 
كان يككر القول بان اه تال 
قدي لان القديم اخذ من قدم 
"یقدم فیو قدم‌وهوضل کتواك 
اخذمنه ما قدم وبا حدت‌وقال 
ايضا هو يشعر باللقادم الزماني 
ووجود الباري تعالیلیس ہزمانی 
و جک عنه انه قال الخلق 


تيقن ذلك بالنص و بالضرورة و بالشاهدة فقد انى عنها النطق والقييز 


XAN» 





ظاہر متبقن الصحۃ٭والوجہ الثاني نا لخشبة لل كررةفي الا یةانا می التصرف 
اللہ تعالى وجرى اقداره کا قلنا نی قولہتعالی عز وجل‌حا کا عن السماه 
والارض قالتا اتینا طائمین وقد بین جل وعز ذااٹ ٭وصولا بہذا الافظ 
فقال جل وعز فقضاهن سبع سموات فی یومین واوجی‌ني کل سمادامرها 
فين الله تيب رفع كل اشكال ان تاك الطاعة ما موات والارش 
انما هي تصرفه لها وقضاه تعالى ایاعن سبع “موات ووحیه 2 باه 
ام ہا فص قوانا نصاجلیا بيان الله تعالى لذلت والبد لله رب العالين 
وصع بهذا ان إباية السعوات والارض والجبال من قبول الامانة انما هو ما 
رکہا اه تعلی عليه من ا مادیة وعدم القبيزوقد عم كزذي عل امتناع 
قبول ما هذه صفته للشرائم والاوامی والاوائی وقد ذم اللہ تعالی من ینعق 
بالا یمم الادعاء ونداء ولا يحل للم ان ينسب الىالله تعالى فعلا ذمه 
٭والوجہ الثالث ان یکونالله تعالی عنی بقولہ وان منہالما بپبط من خشية 
لله ابل الذي صار دكا اذ تج اللہ تعالی لہ يوم سأله كليه عليه السلام 
الرئية فذاك الجبل بلا شك من جاة الججارة وقد حبط عن مكانه من 
خشية الله تعالى وهذه *مبزة وا ية واحالة طبيمة في ذللڭ ال جبل خاصة 
ويكون يببط بعنى هبط كا فال ال عز وجل واذ یکر بك الین کفروا 
ومعناه بلا شك واذ مكر وبين قرله تعالى مصدقًا ابراهيم خليله صلی الله 

عليه وسل في الكاره على ايه عبادة المجارة لم تبد مالا عع ولا پصر 
وبقوله تعالى واتخذوا من دون الله شفعاء قل او لوكانوا لا یلکون ینا 

ولا یاون 

( قال ابومد رضي اه عنه ) فصع بهذا صعة لامجال للشك فيها ان 

الحجارۃ لا تعقل لانہا می ال یکانوا يعبدون مما لا یعقل واما سائر ما 


| كانوا إمبدون من اللالکۃ والسع وامه علیها السلام ومن الجن فكل 


ولاه عافلون مميزون فل ببق الا الحجارة فصع بالنص انها لا تعقل واذ 





۷ 


| 


وا شیة الہو کل ذلك عندنا وھذا نص قولنا وا مد لله رب اامالین* 
وانا الاحادیث الأ ثورة في ان ا مہرلہ لان وشفتان والكمبة كذلك 
وان الجبال تطاوات وخشع جب لكذا نفرافات موضوعة نقلبا کل کذاب 
وضعيف لا يصمح شي منبا من طر ی الاسناد اصلا و يكفىمن النطويل 
في ذلك انه لم يدخل شيا منها من اندب من الا اتصنیف الععیح 
من ا حدیث أ وما یتجاز روايته ما یقارب الععة ١‏ 

( قال ابومحد رضی الله عنه ) وكل من يخالئنا في هذا فانه اذا افرلنا ان 
القول الم كور في الا يات التي تلونا والحجود والتسیح وا حشیة لیس يٴ 
منه على الصة اللعہودة بیننا فقد وافقنا احب او کرہ وئمکاہم مقرون 
بذلك وقد جاه ذلك في اشعار العرب 


قال الشاعر شی اللي جلي طول النمرى 

وقال آخر فقالت له العينان سععا وطاعةً 

وقال الراعی قاق الفوٴوس اذا اردن نصولا 

ومن هذا الباب قولہ تعالی جدارا یر ید ان ينقض وهذا بلاشك غير 


الارادة العبودة من الحيوان فصح قولنا بالتص والضرورۃ وا مد لله رب 
الەالین واما قول سول الله صلى الله عليه وس یوم یقتص الشاۃ ااه 
من الشاۃ القرناء فقد قال اللہ تعالی وما من دابة فی الارض ولا طائر 





پر جتاحیه الا ام الک ما فرطنا في الکتاب من شي؛ ثم ال دهم 


رون وقال تعالى واذا الوحوش حشرت فصح انها تحشريلا شاك 


و یبلط هی ما یشاه من خلقه علی ما بشاه فاذا سلط القناء علی 
الماء نی الدیا ار تمالی ان وساط ال جاء على القرناء في الا خرة يوم القيامة 
ول يأت نس ولا اجاع ولا دليل حل ولا دلیل خبدعلی ان وشي 
متعبدة بشريعة وهذا مما تقر به ونقول يفعل الله ما يشاء ولا عل ا الاما 


علنا و بالله تعالى التوفيق 


ل تست ت ر وو 

















غبرالذلوق والاحداث غير الحدث 
وحکی جعفر بن حرب عنه انه 
قال ان الله الى حال ان بعلم 
نفسه لانه يوادي الى ان يكون 
العام والسلوم واحدا وحال 
ان یم غيره كا يقال سمال ان 
يقدر على الموجود من حيث 
هو موجود ولعل هذا النقل فيه 
خلل فان عاقلا ١ا‏ لا يتكلم بثل 
هذا اككلام الغيرالمنقول مري 
لمأكان الرجل عيل الى الفلاسفة 
ومن مذهبهم انه ليسعل الباري 
تعالى علا نمیا اي تابنا لاوم 
بل عله ظ۴ فلي فبومن جیث 
هو فاءل عالم وعله هوالزي اوجب 
الفعل واما بتعلق بالموجود حال 
حدوثہ لا محالة ولا مجوز تعلقه 
بالعدوم على اسقرار عدمه وانه 
ع وعقل وکونه عقلا وعافلا 
ومعقولا شى؛ واحد فقال ابن 
باد لا یل بل 
يودي الى تايز بون العالموالمعلوم 
ولا يعل غيره لانه يودي الى ان 
يكون عله من خيره تحصل فاما 
ان لا يصح النقل واما ان مل 
على مثل هذا العمل ولسنا من 


نفسه لانه 
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سا اين ادف 

تک نطاب ونه * ارد على من زم ان الانبياء علیہم السلام لیسوا انیاء اليوم 6 
وجها (ازدار ية ) اصعاب عيسى ۹ لاالرسل الیوم رسلا 96 ۱ 
“ابن صيتح الكني بابي موبى وا 


( قال ابو مد رضي س الله عنه ) حديث فرقة مبتدعة ة تزعم أن د بن عبد 

اله بن عبد امطاب صلى اله عليه وسلم ليس هوالاان رسول الله دل 7 

عليه وسا ولکنه کان رسول اَل ال عليه وسلم وهذا قول ذهب 

اليهالاشعر ية*#واخبرني سليان بن خلف الباجي وهومن مقدءيهم الیم 
ان محمد بن الحسن بر ن فورك الامبہانی على هذه المسئلة قله الم مود 
این سبکتکین صاحب ما دون ورا* ابر من خراسان رجه آله 

تن الله عنه ) وهذه مقالة خبيثة عذالفة لله تعالى ولرسوله 

لی الله علیەوسلم ولااجم عله ج جميع اهل الاسلام مذ کان الاسلامالى 

یوم بان واغا جلم عل هذا 7 الفاسد ان الروح عرض والعرض 
یفنی ابدًا ويحدث ولا ببق وقلان ول ال موی جع 
قد فنیت و بطلت ولا ریح له الان عند الله تعالى وامأ ده فى 
اد بذلك ورسالته 

(قال ابو مد رضي الله عنه ) وتعوذ الله م ن هذا اقول فان کفر صراح 
لا ترداد فيه ویکنی من ,طلان هذا القول الفاح ش النظيع انه مخالف 
ما می الله عز وجل به ورسوله صلل نی ری وا عل جميع اهل 
الاسلام من کل فرقة وکل نلة من الأذان فی الصوام كل يوم خس 
مرات في كل قرية من ن شرق الارضالى غرما بأعلى اصواتہم قد قرنه 
الله تعالى که + شید ان لا ال لاله هد اند | رسول اللدفمل قول 
هولاء الوکلین اند تفسیم یکون الاذان كذ دیکزن من امس به كاذياً 
وانما كان يجب ان يكون الاذان على قوم اد ان مد كان رسول الله 
والافن الخير عن شي کان و بطل انه کائن الان فهو كاذب فالاذان 
كذب على على قوم لم وهذا كف ررد وكذاك ما اتفق علیہ اهن 
الاسلام بلا خلاف من ن احد منہم من تلقین موتائم لا الہ الا الله عمد 
اس سس ۳ 
0 ل 


اللقب بالزدار وقد تلذ لشر 
ار یذ العلم منه وتزهد | 
و “عی راہب العتزلة وانا اانفرد 
عن اصحابہ بسائل (الاول)منہا 
قوله في القدران الله تعالى يقدر 
على ان يكذب ويظا ولركذب 
ول کان ا ما کاذ با ظالاتمال اللہ 
عن قوله (الثانبة) قوله في التواد 
مثل قول استاذه وزاد عليه بان 
جوز وقوع فعل واحد من‌فاعلین 
عي سیل تیه نی | 
القران ان الناس قأدرون على 
مثل القرا نفصاحتوننل وبلاغة 
وهو الذي بالغ في القول بخلق 
القران وكغرمن قال بتدمدقاله 
قد اثنت قدبین وکفر ايضيا من 
لابس‌الساطان ونم انهلا يرث 
ولا يورث وار من قال ان 
اعال العباد مخلوفة له تعالى ومن 
قال انه يزى بالابصار وغلا في 
ایکنیزحی قال ثم كافرون في 
قولم لا اله الاالله وقد سا 
ابرا اہم بن السنديمرة عن اهل 


















































5 5 5 ۴ ۰ ١ 
AA ا‎ 
رش‎ 
رسول الله فانه باطل على قول هؤلاء وكذلك ما عمل به رسو اللاصلى‎ 
لاذه ترا تتاله الامة واصره عن ع الله عز وجل بان تعمل به بعده‎ 
ابا وا جع لی القول به والعمل جبيع اهل الاسلام من اول الاسلام الى‎ 
خره ومن شرق الارض الى غربها انسهم وجنہم بقین مقطوع به دون‎ | 
مخالف فيا تخرج به الدماء من التمليل ال الىالغرماو الى الحقن بالجزية من‎ 
ان يغرض على اهل الكفر ان يقولوا لا اله الا الله حمد رسول الله فب‎ 
عل قول هركلاء امحرومين انهذا باطل وكذب وافاكان يجب ان يكافوا‎ 
ان يوام ا محدكان رول لله وكذلك قوله تعا لی لا تن‎ 


الارش جیعا تكفرث فاقبل عليه 
ابراهيم وقال الجنة التي عرضها 
السموات والارض لا يدخلا 
الا انت وثلاثة وافقوك ففزى 
وید جوا وقدتلذله الجعفران 
وابو زفر وحمد: بز سويد 
وب ابا جير تمد بن عبد 
الله الاسكا في وعبى بن الم 
وجعفرین <رب لاج کک 


. || عليك من قبل ورسلا ل تقصصبم عايك وكذلك قوله 4 تال وم مه لكبي عن لین ا 
با فش ام و تال ای وبجي» بالديين والشبداء فسمام الله ان الله تعالى خلق القران سه 
اه" وقدماتوا ومام تیان ات وم في القيامة و وكذلك ما اجمالناس اللو الحنوظ لا يجوز ان یاتفل 
عله وجا به النص من قو لکل مصل فرف] انال السلام علیث ء' || و یل ان‌یکون الشی:الواحد 


الي ورحة الله وبركاته فلوم يكن روحه عليه السلام موجودً! قامًا لكان 
السلام على العدمهدرا” فانقا! را كيف يكون مين رسول الله وله الرسول 
هو الذي یالب عن الله بالرسالة قبل لم نم يكون من ارسله الله تعالى 
جر واد فقط فقط رسولاً لل مال ادا لانه حاصل على مرتبة جلالة 
لا محظه عنها شی “ابدًا ولا يسقط عنه هذا الاسم ابد ولوکان ما قاتم 
لوحت ان لا یکون رسول الله ضلى الله عليه ول رسولاً ای اهل اليْن 
ني حیاته لانه لم یکلہم ولا شافھہم و يانم ایض ان لا یکون رسول الله 
الا ما دام یک الناس فاذا سكت او اكل او نام او جامع لم يكن رقول الله 
وهذا حمق مشوب بكفر وخلاف للإجماع یقن ونوذ بالله من الخذلان 
واي فان خبر الاسرا* الذیا دکرہ الله عز وجل في القران وهو منقول 
قل النواترواحد اعلام البو 1 رسول الله صلی الله عليه وسل انه 
ای الانیاء عییم السلام في سا معا » غبل رای الا ارواحهم التى في 
هم ومن كذب بهذا لو مضه قد اخ عن الاسام بلاشك ووذ 


في مكانين في حالة واحدة وما 

نقروه فبوحكاية عن الكتوب 

الاول في الليح الحفوظ وذلك 

فعانا ولتنا قال وهو الذي 
اختاره من الاقوال الختلفة يغ 
|| القران وقالا في تحسين العقل 
"ولقیحه ان العقل يوجب معرفة 
الله تما بجمیم احکامه وصفاته 
قبل ورود الشرع وعليه ان يعم 
انه ان قصرولم يعرفه وم يشكره 
عاقبه عقوبة دامُة فاثنت التقليد 
واجبا باق ل ایتک صعاب 
غامة بن اشرس الفیري کان 


0 ۳3 

















جأمعا بین سافةً الدين وخلاعة 
النفس مع اعتقادہ بان الفاسق 
مخلد في الناراذا مات على فسقه 
من غير توبة وهو يك حال 
حياته في منزلة بين المنزلتين 
وافرد عن اصمابعبسائل (منبا) 
قوله ان الافعال المتولدة لافاعل 
ما الم يمكنه اضافتها الي فاعل 
اسبابها حتى يلزم ان يضيف 
القول ميت مثل ما اذا فمل 
السبب ومابِ ووجد اللولدبعده 
ول بیکٹہ اضافتہا لی اللہ تعالی 
لانه يدي الى فعل القیح 
وذلك عمال فتمير فيه وقال 
المتولداتافعال لافاعل طااومما) 
قولفي الكفاروالشركين والجوس 
والييود والتصاری والزنادقة 
يصير ونفي القيامةترابا وكذلاك 
قوله في البهائم وااطيور واطفال 
الموأمنين (ومنهااقوله الاستطاعة 
في السلامة وصحة الجوارج 
وتخلیتبامن الافات وقي قبل. 
الفعل (وممها )فولهانالمعرفةمتولدة 
من النظر وهو فعل لا فاعل له 
کاثر التولدات( ومنها) نوہ 


في ین العقل وبیحه || 








الله عله وسل انه اخبر ان لله ملاكة يبلفونه منا السلام وانه من را 
النوم فقد رآه حم ولقد بلغنی عن بەضہم انہم يقولون ان امبات الومنین 
رضوان اثهعلیین لسن الا ن الات الین نکی کن ابات الومنین 
( قال ابو مد) رضی الله عنه وهذا ضلال بحت وجافة ععضة ول ركان 
هذا لوجب ان لا تكون ام الرہ التي ولدته وابو الذي ولده اباه ولا امه 
الا في حین الولادة وال من الام فقط وني حين الانزال من الاب 
فقط لا بعد دك وهذا من السفف الذي لا برضی به لفسه ذو مسكة 
فان قالوا انقولون ان عمر امیر الوٴمنین اليوم اوعمان ابضاكذلك قاتا هم 
لا وهذا اجماع لانہ لا یکونامیرا الامن الائنارلامرہ واجبولیس ھذا 
لاحد بعد موتہ الا لای صلی الله عليه وس واغا هو ليفة بعد خليفة 
طول حیاتہ فقط فبطل ان یکون ہم فیہا متعلق 
#الكلام على من قال بتناخ الارواح × 

( قال ابو محمد رضى الله عنه) افترق القائلون بتناسخ الارواح علی فرقتین 
فذھبت الفرفة الواحدۃ الی ان الارواح تنتقل بعد مفارقتہا الاجساد الى 
اجساد أخر وان ل تكن من نوع الاجساد الني فارقت وهذا قول احجد بن 
۷۷۷ ۶ ), 
الرازي الطبيب صرح بذلك في كتابه الوسوم بال الالمي وهو قول 
القرامطة وقال الرازي ية بع ض كتبه أولا انه لا سبيل الى تخليص 
الارواخيعن الاجساد المتصورة بالصور البهيمية الى الاجاد التصورة 
بصورالانسان الا بالقلل والذیج ما جاز ذیج شي من ا لحیوان ألِتة 
( فال ابو مد رضی الله عنه) وهذه کا ری دعاوي وخرافات بلا دلیل 


!اللہ تن الخذلان وهذه براهين لا ميد عنها وقد ع عن رسول الله صلی 
.فی 


وذهبهؤلاء لی ان التنا انا ہوعلی سبيل العقاب والثواب قالرا فالفاسق || 


المسي“الاعال تنتقل روحه الى اجساد اليهائم الحبيثة المرتطمة في الاقذار 
والمحخزة المؤلةالمتهنة بالذيج واختلفوا في الذي كانت افاعيلهكلماشرا لاخير 





× ۹۷ 


فيها فقال بعضہم ارواح هذه الطبعة ِي الشیاطین 
وقال احمد بن حابظ انہا تنتقل ا لی جبنم فتعذب بالنار ابد 0 
ف الذي كانت افاعيله كلبا خيرا لاشرفيها فقال بعضهمارواح هذه الطبقة 
هالملاككة وقال احمدبن حابط انبالاشك انرا تنتقل الى الجن فتنع فی‌اابدالابد 
واحتهت هذه الطائفة المرتسمة بالاسلام اعنى امد بن حابط واحمد بن 
نانوس بقول الله تعالى يا ايها الانسان ما غرك بريك اككرم الذي خاقك 
فواك فمداك سيك اي دورة ماشاء ركبك وبقوله تالى جعل لم 


















ناک أزواجا ومنالانمام ازواجا يذروك فيه واحتهمن هذه الطائقة 
من لا يقول بالاسلام بان قالوا ان النفس لا تتناهى والمالملا يتناهى لا مد 

فالنفس منتقلة ابدً! وليس اثثقالما الى نوعبا بأُولى من انلقالما ای غیر نوعہا 

( قال ابو تمد ) رضي الله عنه وذهبت الفرقة الثانية الى ان منعت من 

انتقال الارواح الى غير انواع اجسادھا الي فارقت وليس من هذه الغرقة 

احد يقول بشي من شرا وم من الد‌رية وحم ي حبة الطائفة لني 
وکا تلا الا ان لا تا لام فوجب ان لتردد الفس في الاجساد 
ابداً قالرا ولا تجوز ان تتدمل الى غير النوع الذي اوجب ذا طبعبا 
الاشراف علیەوتعلقہا بھ 

( قال ابو ند رخى الله عنه) اما الأرقة الرتسعة باسم الاسلام فيكنى من 
لرد عليم اجماع جميع اهل الاسلام على تكفيثم وعلى ان من قال بتومم 
فانه على غير الاسلام وان البى صلى الله عايه ول اتى بغير هذا وها 
اللسلون ممعون عليه من ان الجزاة لا يقع الا بعد فرای الاجاد للارواح 
بالتكر اوالتعم قبل يوم القيامة ثم بالجنة او بلنار في .وقف الحشر فقط 
اذا جعت اجسادها مع ارواحہا التي كانت فيبا*وا آما احتحاجهم بالا يتين 
فكنى من بطلان قوهم ایض ما دكرناه من الاجاع وان الامةكلها جمعون 
بلاخلاف على ان اراد هاتین ال تین غیرها ذکر هولاء المدون وان 








الراد بقوله ل ف اي مو ۳ شاتركيك انہاالصورة اي رب الانتان 
اس ای سس یت سس 





والهاب المرفة قبل ورود المع 
مثل اصعابه غیرانه زاد علیہم 
فقال من‌الکذار من لا بل خالقه 
وهو معذور وقال ان العارف 
کابا ضرور ية وان من ۲ يضار 
ال معرفة اه تعلی فبو محر 
للعباد کا لحیوات(ومنہا) قولہ 
لافعل للانسان الا الارادة وا 
عداها فبو حدث لا محدث له 
(وحكى ابن الراوندي عنه) انه 
قال العام فمل الله تعالى بطباعه 
واعله اراد بذلك ٠١‏ تريده 
الفلاسفة من الاعاب بالذات 
دون الايحاد على مقتضى الارادة 
لکن لايازمه على اعتقاده ذلك 
مالزم الفلاسفة من القول بقدم 
العام اذ الموجب لا ينفلك عن 
الیحب وكان عامة كال ايام 
المامون وعندهبكان»9المشامية»< 
اصحاب هدام بن مرو الفوطي 
ومبالفته في القدر اشد واكثر 
من مبالقة اصعابه وكات 
يتنم من اطلاق اضافات افعال 
الى الباري تعالى وان ورد بها 
التنزيل (منهباقوله)ان الملا يالف 
بين قلوب المؤمنوت بل م 








المؤتلفون باختيارثم وقد ورد في 
الننزیل ماالفت بين قلوبهم ولكن 
اللہ لف یینہم(ومہاقولہ ان الله 
تعالی لاس بب الایانا یالوٴمنون 
ولا يزينه في قلوهم وقد قال 
تعالى حبب الك الامان وزینه 
في قلريج ومبالنتهني ني اضافة 
الطبع وا تم والسد وامثاما اشد 
واصعب وقد ورد جميعبا في 
الننزیل قالاللہتعالی خن الله على 
قلوبہم وعلی سممہموقال بل طيع 
الله علہا بکٹرم وقال وجمانا 
من بین ایدیہم سداومن خلفہم 
سدا ولیت شعري ما يعلقده 
الرجل من اتكار الفاظ التازيل 
وحيامنالله تعالى فيكون تصريحاً 
بالکفر او آتکار ظواهر‌ها من 
نسبتها الى الباري تعالىو وجوب 
تويلا وذلك غيرء ذهب اصصابه 
(ومن بدعه)في الدلالة على الباري 
تعالی قوله ان الاعراض لا تدل 
على کونه خالقا ولا تصلم 
الاعراض دلالات بل‌الاجسام 
تدل على كونه خالقًا وهذا ايض 
جب (ومن بدعة) في الامامة 
قوله انہا لا تعقد نی ايام الفتنة 





علہاءن طول او قصر اوح او تج اویاض اوسوادوما اثبه ذلكوام الا یة 
الخری فان معناهاان الله تعالی امن علہنانی ان خلق لنامن ا نفسناا زواجانتولد 
مام امتن علینابان خلت امن الانعاممانية ازواج ثم اخبر تعالى انهيذروانا 
فيهذه الازواج يعنى التى هي من اتفسنافتبين ذلك ب اتاظاهرًا لاخفا: به ان 
اله تمالى اخبرنا فى هذه ال ية نما ان الازواج الخاوقة لا اماي من 
انفسنا ثم فرق بين أنمسنا وبين الانعام فلا سبل الی‌ان یکون انا ازواج 
تتولد فيها من غير انفسنا ويكني من هذا ان قوللم فا هو دعوی بلا برهان 
وافارتبوه على اصايم في العدل فاخرجوا هذا الوجه لما شاهدوه من ايلام 
الحبوان وكل قول لم يوجبه برهان فبو باطل ول يأت هذا القول قط عن 
احد من الانيك وهؤلاء القیم مقرون بالانيياءءليهم السلام فلاح بتي 
فساد قولم * واما الفرقة الثانية القائلة بالدهر فاننا تتمولوبالله التوفيق*انه 
يكني من فساد قوم هذا انه دعوى بلا برهان لا عملي ولا حسي وما كان 
هكذا فبوباطل بين لاغك فيه ككننا لا نقنمبهذا بل نبين عايهم بيأنا 
لانما ضروری يحول الله تالى وقوتہ فتقول وبالله تعالى نستعين انالله تعالي 
خلق الانواع والاجناس ورتب الانواع تحت الاجناس وفصل كل نوع من 
النوع الاخر بنصلہ الحاص له الذي لايشاركه فيه غيره وهذه الفصول 
المذكورة لانواع الميوان اناي لانفها التي ي ارواحها فنفس الانسان 
حية ناطقة ونفس الميوان حية غير ناطقةهذا هوطبيعة كل نفس وجوهرها 
الذي لا يكن استهالته عنه فلا سيل الي ان يسير غير الناطق ناطق ولا 
الناطق غير ناطق ولو جاز هذا لبطات المشاهدات ومااوجبها حسوبديهية 
العقل والضرورة لانقسام الاشياء على حدودها*واما الغرقةالنالثة+التى 
قالت ان الارواح تفتقل الی اجساد نوعها فببطل قولم بحول اللہ تعالى 
وقوته بطلانا خروريا بكل ماکتبناہ في اثنات حدوث العالم ووجوب 
الابتداء له والنہایة من اولہ وما كتبناه في اثبات النبوة وان جميع النبوات 


وردت بخلاف قوم وببرهان ضروري علیہم وهو أنه لبس في العام كله 
ا سے 
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شبآان پشتبہان بیس اعراضها اشتباما تان من كروجه يلم هذا من 
تدبر اختلاف الصور واختادف اليا ت وتباين الاخلاق واما يقال هذا 
2 پشبه هذا عل نی ان ذاك في أكثر احوالها لافيكابا وا یکن 
ما قانا ما فرق احد بیدا أُلبنة وقد علنا بالشاهدة ان کل من پتکرر علیہ 
ذاك الشیان الشتہان تکرراکٹیرا ءتصلا انه لا بد ان يفل ينعا 
وان يز احدها من الأأني وان يمد في كل واحد منه| اشياة بان بها عن 
الخلا يشيبه فيها فص بهذا انه لا سبيل الى وجود شخصين يتفقان في 
اخلاقعا كابا حتى لا يكون بيشعا فرق في شي' منها وقد لٰنا بیقین ان 
الاخلاق ممولة في النغفس و بهذا ان نفس كل ذي نفس من الاجناد 
من اي نوع كانت غير النفس التي في غيره من الاج اد كلها ضرورةوقال 
ايض بعض من ذهب الى التناصخ من الحاملين ذلك على سبيل الجزاد ان 
اله تمالی عدل حکم رح مكزع فاذه وكذلك فحال ان يعذب من 
| لاذنب له قال فلا وجدناه تعالى يقطم اجسام الصبيان الذين لاذنب لم 
| بالجدري والتروح ويامر بذج بعض الحيوان الذي لا ذنب لموبعطيضهواكله 
ویساط بعضہا على بعض فبقطعه وا ولا ذنب له علنا انه تعالى لم 
ينعل ذلك الا وقدكانت الارواح عه|: مستمقة مقاب بكسب هذه 
الاجاد لتعذب فيا 
(آقال او مد رضى الله ) تعالى بعنه وقد كفنا على ابطال هذا الاصل 
الفاسد في غير هذا اككان نی باب الکلام على البرامة فی کتابنا ھذا با 
یکنی وقد رددنا الكلام ايا في يبان بطلانه فيغير ما موضع من كتابناوفي 
باب الكلام على من ابطل القدرمن الممتزلةفي كتار:اهذا والجدثهرب العالون» 
ويكني من بطلانهذا الاصل الناسدانيقاللم انطردتمهذا الاصل وقعتم 
ی‌مشلءانکرم ولا فرق وهوان الحكيم العدل الرحبمعلى اصكك لايخاق من 
يعرضه للعصية حتى يحتاجالىافساده بالعذاب بعد اصلاحهوقدكانقادرا 


على ان يطبر كل نفس خلقہا ولا يعرضها لافتنؤ يلطفبها الطاقافيصاحها 


ال جر 








فيحالةالاثفاق والسلامةوكذلك 
ابو بكر الاصم من اسعابهم كان 
يول الامامةلاتتعقد الا باجماع 
الامة عن بكرة ایہم وافا اراد 
بذلك الطعن في امامة على رضي 
الله عنه اذ كانت الببعة في ايلم 
اقتنة من غیر الفاق من جميع 
الصعابة اذيق فيكل طرف طائفة 
عل خلافه أومن بدعه)ان الجنة 
والنار لیستا مخارقتین الا ن اذلا 
فائدة في وجودها وھا جیا 
خاليتان نی يتفم و تضذرر ما 
وشت هذه اللثلة مده اعتقادا 
للعتزلة وكان يقول بالموافاة وان 
الامان دو الذي بواني الوت 
وقال من ١‏ الله جع گره 
وقد عل اه بات با بط اعاله 
ولو بكبيرة يكن مستا للوعد 
وكذلك على المكن وصاحبه 
عباد من المعتزلة وكان يمتنع من 
اطلاق الول بان الله تعالى خلق 
الكافرلان الكاف ركغروانسانوالله 
لا خلق آلکفر وقال البوۃ جزاء 
على عمل وانهاباقيةمابقيت الدنيا 
| وحكى الاشعري عن عباد انه 





زعم انهلا يقال ان الله لم بزل 
قائلا ولا غير قائل ووافقه 
الاسكافيعل ذلك قالا ولا لسعى 
مک وکان اولي قول ات 
الاشیاء قب لکونہامعدوەةلیست 
اشياء وتي بعد أن تعدم عن 
وجود می اشیا ولهذا امعنى 
كان ينع القول بان الله تعالى قد 
کان م بزل عات بالاشياء قبل 
کونبا الا عی اشیاء قال 
وکان يجوز القئل والغيلة على 
الغالفين لمذهبه واخذ اموالهم 
خم وسرقة لاعلقادہ كارع 
ؤاساباحة دمائهم ( الجاحظية) 
اصحاب رو بن مجر الجاحظ 
كان من فضلاءالمعتزلة والمصنف 
لمم وقد طال مکنیرا من کتب 
الفلاسغة وخلظ وروج بعباراته 
البليغة وحسن براعته اللطبغة 
وکان فی ایام المعتصم والتوکل 
وانفرد عن اصحابہ ببسائل(منہا) 
قوله ان المعارف كابا ضرورية 
طباع ویس ثي من ذلك من 
اقعال العباد وليس للعبا د كسب 
سوی‌الارادة و حصل افعاله منه 


طباعا کاقالمٌامةوتل عتهایضانه | 





























بها حتى تست كلها احسانة والخلود في النعيم وماکان ذلك ينفص شيا 
من ملكه فان كان عاجرًا عن ذلك فبذه صفة نقص ویلزم حامابا ان 
یکون من اجل نقصه محدثا مخلوقا نان طردوا هذا الاصل خرجوا ال 
قول المانوية في ان للاشياء فاعلت وقد لقدم ابطانا لقوغو باه تمالى 
التوفيق وبينا ان الذي لا اعى ذوقه ولا مرتب علیہ فان كل ما یفەلەنہو 
حق وحكة واذ قدتعلق ہوألاہ القومبالشريعة هك الشريعة ان كل قول 
ل يأت عن ني تاك الشريعة فبوكذب وفرية فاذ أت عر احد 
من الانبیاہ ءلیہم السلام القول بتناخ الارواح فقد صارقولم به خرافة 
وكذبا و باطلا وبالله تعالى التوفيق 
4 فصل في الكلام على من آنکرالشرائم من التقون الی الفاسفة 
بزتمهم وم ابسد الئاس عن الم با جملة 6 

( قال ابوعمد رشی الله عنه) نين في هذا الفصل يول الله تعالى وقوته 
عد صعة الشرائع على ما توجبه اصول الفلاسفة على الحقيقة اولحم 
عن | خرثم على اختلاف اقوانم في غير ذلك انشأة الله تعالى 

( قال اہو محمد رضی الله عنه)الفلسفة على اإقيقة اما ممناهاوثرتها والغرض 
اللقصود نوہ بتعلمہالیس هوشيئا غير اصلاح النفس با نتستعمل في دنياها 
الفضائل وحسن السيرة المؤدية الى سلامتها ني المعادوحسن السياسة امازل 
والرعية وهذا نفسه لاغيره هو الغرض فيالشريمة هذامالا خلاف فیه بین 
احد من الطاء بالفلسفة ولا بین احد من العاء بالشر یعة فیقال لمن اتھی 
الی الفلسفة بزمہ وہوینکر الشریعة يجبله على الحقيقة معان الفلسفة 
وبعده عن الوقوف على غرضهاومعناها أأليست الفلسفة باجاع م نالفلاسفة 
میینة لافضائل من الرذائل موقفة على البراهين المرّقة بين الحق والباطل 
فلا بد من نم ضرورة فیقال له البس الفلاسفة كاهم قد قالوا صلاح العام 
بشنیئین احدھ| باطن والا خر ظاہر فالباطن هو استمال النفس للشرائم 
الزاجرة عن تظالم ال‌اس وغن القبائح والظاهر هو التحصين بالاسوار واتخاذ 





نے 








۹۵ 
السلاح لدنم العدو الذي يريد ظ الناس والافساد مم اضافوا الی‌اصلاح 
اغوس ما ذكرنا اصلاح الاجساد بالطب فلا بد من عم ضرورة فيقال 
لم فہل صلاح العالم واتکفافااناسعن القتل الذي قيه فناء الخلق وعن 
الزنا الذي فیه فاد النسل وخراب الواریث وعن ال الذي فيه الضرر 
على الانفس والاموال وخراب الارض وعن الرذائل من البفي والحسد 
والكذب والجبن واليفل والفيمة والغش والخوانة وسائر الرذائلالا بشرائع 
زاجرة اناس عن كل ذلك فلا بد من نعم ضرورة والا وجب الاهال 

الذي فيه فساد کل ما دکرنا فاذا لابد من ذلك واولا ذلك الفسد العام 
كله ولفسدت اللو كلبا ولکان الانسان قد بطلت فضيلة الغهم والنطق 
والمقل الذي فيه وصاركلبهائم فلا تخلوتلك الشرائع من احد وجهون 
اما ان تکون صعاحا من عند الله عزوجل الذي ہو خالق الما ومدبرہ کا 
يقول اصعاب الشرائع واما ان تكون موضوعة بالفاق من افاضل الحکاء 
لسياسة الناس بها وكفهم عن النظالم والرذائل ذا ن كانت موضوعة كا يقول 
هؤلاء الخاذبل فد تنا ان »| الزءوا الناس من ذلك كذب لا اصل له 
وزور ختلق واعجاب لالا یب وباطل لا حقيقة له ووعيد ووعد كلاها 

کذب فان کان ذلاک کذاك فقد صارالکذب الذي هو ارذل الرذائل 

واعظم الشرلا یتم صلاح الام الذي هوالغرضمن طاب الفضائل و 

واذ ذلك كذلك فد صارالحق باطالا والصدق رذيلة وصار الباطل حا 
وصدتّا وككذب فضيلة وصار لاقوام للعالماصلاً الا بالباطلوصارالكذب 
تيجة انق وصار الباطلثرة الصدق وصار الئرور والئش وا دی فضائل 
ونصيئة وهذا اعظم ما یکون من المال والممتنم والخلف الذي لامدخل 
له في العقل فان قالوا انه ل ركش السرفي ذلك الى العامة لم ترغب في 
الفضائل فوجب لذلات ان بوتیبا حرهبهولتقيه فاضطر فيذا كال الكذب 
لم کا يفمل بالصيان وك بجت ات في شرائمك "كذب الرجل لامرأأته 
ليستصاحها بذلكوني دفاع الام على سبيل التبة وني المرب كذاك 
لتك سخ << 


انكراصل الارادة وکونا جن 
من الاعراض فقال اذا انتهى 
السوعن الفاعل وکان عل با 





















يفعله فبو ا اريد على المع واما 
الارادة المتعلقة بفعل الغير فهو 
ميل النفس اليه و زاد على ذلك 
اثيات الطبائع للاجام كا قال 
الطبيعيون من الفلاسفة واثبت 
لما افعالا مخصوصة بها وقال 
باتحالة عدم الجواهم فالاعراض 
تبدل والجوهر لاا يموزان يفنى 
(ومنا )قواہ فی اھ ل|انار انهم لا 
علدون فیا عذابا بل یصیرون 
الى طبيعة النار وكان يول النار 
تجذب اهلها الى نفسبا دون ان 
يدخل احد فيها ومذهبه‌مذهب 
الفلاسفة نی نی الصفات وفی 
اثیات القدر خیرەوشرەمن العبد 
مذهب المعتزلة (وحك الكمبي) 
عنه في فی الصفات انه قال 
يوصف الباري تعالى بانه مرید 
بمعنى انه لا ع عليه السو في 
افعاله ولا الجبل ولا يحوز ان 
یغاب ویقہر وفال انا حل ق کم 
من المقلاء عا مون بان الله تعالى 
خالقہم وعارفون بانہم محتاجون 
















ا ی الد جون بمعرفح ۱ 8 
اي وم محجوجون بەرفتہم فبلزي في هذا ما االزعقوء ايأنا من اناككذب صار حم ونضيلة 


تم مم صنفانعالبالتوعیدوجاھل کت تو 
قال اہو محمد رفی اللہ عنه ) فعا وبالله التوفق اما . فقمك 
نال سد وزیاناز میں ( قال ابو محمد رضی اللہ عنه ) فیقال لم و بالله التوفيق أما نحن فقولنا 


انه لسکا دکرع قا اذ اباحہ الله عز وجل الذي لاحسنالاما حسن 
وما امی به ولا قبیح الاماقیحومانعي‌عنه ولا ام فوقه‌فلا بازمنا ما اردتم 
الزامنا اياه ثم ایض ک اموک فانه ليس ماد كرتم معارضة ولا ماشہ 4 
مشبهأ لأ شبتموه به لانن ما بجنا الكذب في الوجوه البي كم لاضرورة 


ومن انتمل دين الاسلام فان 
اعلقد ان الله تعالی يس يحم 
ولا صورة ولا یری بالابصار 


وهو عدل لا خورولا يريد 


الدافعة ١‏ ذلك بالنص الوارد علينا بذلات كأ جاز بالنم ‏ عند الشورة 

المعاصي وبعد الاعنقاد والدبيين جا ی ی 

0 ع . أ دفع القتل عن النفس بقتل المريد لقتابا ولوامكننا كف الصى والرأة 
افر بذلككله فهو مسل حا وان : 

ET‏ بغیر ذاك ما جازالکذب اصلا فاذا ارتقعت الضرورة وجب الرجوع 

عرف ذلك كلد ثم جمده وانكره 0 


الى استمال الصدق على كل حال ولولا النص لم نبح شيا مرن ذلك 
ولا حرمناه وانتم فيا تدعونه من مداراة الناس كابم مبتديان لاختیار 
الكذب دون ان یامرگ ب من يسقط عت الوم بطاصه فائم لاعذ ركع 
على خلاف حكنا في ذلك ثم انکر لا تخلون من احد وجهين لا ثالث لا 
ما ان تطووا هذا السرعن كل احد فتصيرون الى ما متا منان قطم 
الصدق ججلة فضيإة وان الكذب على اط حق واجي وهذا هو الذي 


أودان بالتنيه والجبر ہو 
مشرك کافر حقا وان لم ینظر 
في شيء من ذلك واعلقد انالله 
ربه وان عمد رسول الله فبو 
مؤمن لا لوم عليه ولا تكليف 
عليه غير ذلك( وح ابن 
الراوندي عنه)ان القران جد 
يجوز ان بقلب مر ةرجلا ومرة 
حيوانًا وهذا مثل ما يك ع نابي 
بكر الاسم انه زع ان القران 
جسم لوق وانکر الاعراض 
اصلا واكك صفات الباريتمالى 
ومذهب الجاحظ هو بعينه 
مذھب الفلاسفة الا ان الیل 
مه ومن اصحابہ الی الطبيعيين 
منہم الک منه الى الالميين 


ینام ضرورة واما ان تبوحوا بذاك ان وثكتم بدفبذا ان قلتم به يوجب 
شرورة كشن سرك في ان لا جوز نان نکن ااا ع یکثرۃ 
العارفين به هذا امر يم بالضرورة ان انشي*اذا كثر العارفون بدفبالضرورة 
لا بد من انتشارہ فان کنتم لقواون ان طیہ واجب الا عمرٰ بوق به 
EY‏ الى من يوق بدمايوجب اننشاره الى من لايوثق یہ فقدرجمتم 
ال‌وجو بکشفه لان کشفه ابتة هو نع کشزه الى خاص دون عام 
وني كشنه بطلان مادبرقوہ صلاحا فقد بطل حکنکم بالضرورة لاسما 
والقائلون پہذا القول يجدون في كشض سرع هذا الى الخاص والعام فقد 
ابطاوا علتهم جلة وتناقضوا قح ناقض و کل ذلك فقد صار الياطل 


والكذب لايع الجر والفضائل البتة فشی" منالاشیاء الابعاوهذاخلاف 


القلفة اة وايضا فا نكانت. الشرائع موضوعة فلیس ماوضعه وام ابن ابی عمرو ا حیاط استاذ ابي 
ببق بن يتبع ما وضعه واضع .آخرهذا ام ب بالشرورة وقد علدا القاسم !بن مد الکبي وها من 
ع لمق وضرورته ان الق لايكون من الاقوال المختلفة وا || مرتزلة بنداد على مذهپ واحد 
ال فى واحد وسائرھا باطل قاذ لاشنك في هذا فاي تلك اموضوعات هو || بيه ان الخباط فال في اثات 
تر ايها هو الباطل ولا سيل الی ان یاتوا یا بحق منہا غیئا دون | مدوم شب وقال الشي ما يعم 
ی فاذ لادليل على صعة شي*منها بعينه ققد صار تكبا باعلة || و مدبرعنه والجوهى جوم في 
۲ دلیل علی صعته فبوباطل ولاس لاحد ان ياخذ بقول ويترك غر القد ۳ والعرض عرض كنك 
بلا دیل فیطل نالا شو ربا کلاق هدنل ]| ات جيم لاہ الاجاس 

وبطل بهذا الإيهان الشسر وري اتوثمه هالا" الجبال بش ]| والاصناف حتى قالالسواد سواد 

۵ ا ضماح من ا ا الام ومدبره الذي يريد بقأه الى | في القدم فلم ببق الا صفةالوجود 

سم في عله تعالى انه بيقيه اليه كا هو واذ لد كنات والصفات التي تلتزم الوجود 
7۷ ر رف ذإك من أ حدوجبين لاثالثللمااماانتكون الشمرائم والحدوث واطلق على المعدوم 
0 ۲ ۱ لفظ الثبوت وقال فی نی صفات 
( قال ابو جد رضی اله عنه ) وقد رأيت منهم من يذهب الى هذا | | | راري مثل ما قاله اصعابه وكذا 
واه انیکون تق ۳ وت اطا لابد من احد هذين الوجبين القول نی القدر والعع والعقل 
ضرورۃ فان كانت كاها حا فبذا محال لاسبيل اليه لانه لا ٹر منہا واتقرد الكمى عن أ ستاذه مسائل 
الا وش تكذب سائرها وتخبر بانها باطل وكفر وضلال والحاد” فوجدنا رمن) قوله ان ارادة ۳ 
هذا الخذول الذي ارادبزعمه موافقة جميع الشرائع قد حصل على خلاف ات نة قائمة بذاته ولا هو 
جميبا شاعنا خزها وحصل على تكذيبجبعالشرائع لدكابا بلاخلاف. || ید إزانہ ولا ارادتہ حادثة 
ا كه مذ اواج هكذا وهو يول انها كلها حق وغيكاها نی عمل اولا فی ل بل اذا اُطلق 
مكذية له وهومصدق لكلا ققد شبد على نفسه بالكذب وبظلان ف || علیہ اه مید فتاه اناد 
i‏ ۳ وايضا فان کل شریعة فھي مضادۃ فی احکامہا غير مكره في فعله ولاأكاره ثم اذا 
نا رم هم ا تل هذه وتوجب هذه ما تشقط هذه ومن الال قبل انه ميد لافعاله فالراد به 
اا ان یکون آلشی وضده حمًا مما في وقت واحد حراما حا انه خالق لها على وفق عله واذا 
ا غ كنات || ور وو .ريد لافمال عاد ظاراذ 

















في حين واحد على انسان واحد ووجه واحد واج 


الفصل في الملل ۱۳7 اول 





به انه مر بها راض عنہا وقواەفی 
كونه سیم بصيرًا راجم الى ذلك 
ایضا فو میع بعنى أنه عام 
پا موعات و بصیر بعنی انه عالم 
بالمبصرات وقوله فيالروكية كقول 
اصابه نف واحالة غير ان اصعابه 
قالوا يرى الباري تعالی ذاته 
و بر اارئیات وکونه مدرک 
لذلاك زايد على كونه ile‏ وقد 
اتکرالكبي ذلك قال معنى قولنا 
يرى ذاته و يرى المرئيات انه 
عالم بها فقطالجبائية واللہشیة) 
اصعاب ابي على همد بن عبد 
الوهاب الجبائي وابنه ابي هاشم 
عبد السلام وها من معتزلة 
البصرة انفردا عن اصعابها بمسائل 
وانفرد احدماعنصاحبهبائل 
اما المسائل التى انفردا بہا عن 
اصعابها فنا انها اثبتا ارادات 
حادثة لافي محل يكون الباري 
تعالى موصوقا مر يدا وتعظيا لا 
في محل اذا اراد ان یم ذاته 
وفنا لا فی حل اذا اراد انیفنی 
ا نان اوماف هذء 
الصفات يرجع اليه .من حيثانه 


تعالى ايقن لا في حل واثبات 








وهذا امر يعلهباطلا كل ذي حس سايم وليسفيالعقل تحرم شي ما جاه 
فيها تحريمه ولا اتجاب شيء ما جاه فیہا ایچابہ فبطل ان برجم بما في العقل 
اذكل ذلك في حد المكن في العقل فاذ قد يطل هذا الوجه ضرورۃفقد 
وجبت صعة الوجه الا خر ضرورة وهوان في الشرائم شريعة واحدة 
صويحة من عند الله عز وجل وان سائرالشرائمکاہاباطل فاذ ذلك كذيك 
ففرض على كل ذي حس طلب تلك الشرية واطراح كل شريعة 
دون ذلاك وان جلت حتی یوقف علیہا بالہراهین:العاح اذ بہا یکوین 
صلاح النفس في الابد ويجهابا يكون هلاك الفس ني الابد فاد 1 
الذي وفنا لاك الشريمة ووقفنا عليها وهدانا الى طريقها وعرفناها مد ! 
۳ طيبًا 5 هواهله ونمن نأله تعالى ان يثبتنا عليها حتى نلقاه ونحن 
من اهلها وحملتها امون رب العلمين وصلى الله على تمد خا لبون وس 
تسلياً كغيرًا فن نازعنا فيهذا القول وادعاه لنفسه ففون في ميدان النظر 
وحمل الاقوال على السير بالبراهين فسفزیف الباطل والدعاوي التي لا 
ديل عليها حيما كانت ويد م نكانت ويلوح الحق تابنا حيثا كان 
وبید من کان ولا حول ولا قوة الا بالله العلى العظيم 
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(مذهب الصابئين وعلی من افر بنبوة زرادشت من ) 
«المجوس وألكر من سوادمن الانبياء عليهمالسلام » 

( قال ابوت مد رضی الله عنه )ان اهل هذهالملةيعنى المرودواهل هذهالنحلة يعني 
من اتكر التثليث من النصاری موافقون نا في الاقرار بالتوحید تم بالبوة 
وباياتالانبياء عليهم السلام وبنزول الكتب من عند الله عزوجل الا 
انهم فارقونا في بعض الانبياء عليهم السلامدوت بعض وكذلك وافقئنا 
الصابئة والمجوس على الاقرار ببعض الانياء فام|الييودفام وقد افترقواعلي حمس 
فرق وتيا لسامرية)وثم يقولون ان مدينة انقدس هي بلس وشي من يت 


المقدس على ماني عشر ميلا ولا يعرفون حرءة لبيث المقدس ولا بع ونه 









۹ 


سڈ بح | 
ولم توراة غیرالدوراۃالئی بایدي سائر الیہود و يبطلون كل نبو ة كانت في 
ثيل بعد موببى عليه السلام وبعد يوشم عليه السلام فيكذبون 
































موجودات شي اعراض أو یحم 
الاعراض لا ممل لها کانبات 
موجودات شي اعراض او فيحم 
الاعراض لا محل لا كائبات 
موجودات غي جواهر او في ج 
الجواهر لامكان لا وذاك قريب 


بی اسرا 
۱ شمعون وداود وسلیان واشیا والیسع والياس وعاموص وحبقوق 
و ركريا وارمياوغيرهولا يقرون بالبم شأ لبتقوم بااشاملا یسقلون ا حریج 
عنہا(والصدوقیة)ونسہوا الى رجل يقال له صدوق وم بقواون من بت 
سائر الیہود ان المزبر ہوابن اللہ تعالی الله عن ذاٹ وکانوا بجهة الجن 
(والعنانة) وش اصعابعانان الداودي اليهودي وتسعيهم اليبود العراس والمس 
وقوهم انهملا يتعدون شرائع التوراةو»ا جاه في كجب الانبيأمعليهم السلام 
ويتبرئنمن قول الأ حبار ويكذبونبموهذهالفرقة بالعراق ومصروالشامومم 
من‌الائدلی بط وطلیر(وا يو الاشميقو اون وال لا حبار 
ومذاهيهووث جبور اليبودلوا لیو بة )و اصعاب اہی عیسی الاصبہانی رجل 
من اليهودكان باصبران و بلغني ان اسمه کان مدہنعیسی وم يقواون ببوة 
عسى بن مريم ود على الله عليه وس و یقواون ان عیسی بمثه الله عز 
وجل الى بني اسرائیل عل ما جا فی الانجیل وانہ اعد انیاء بی اسرائیل 
و يقولون ان مدا صلی الله عليه وسل ني ارس الله تعالی بشرائم القران 


من مذهب الفلاسفةحيث اثنتوا 
علا هوجوهر لا في محل ولا في 
مكان وكذلك النغس الكاية 
والمتول الفارقة ومنما انعا حم 
بكونه تعالى متكا یکلام بخاقه 
في عل وحقيقة الكلام عندها 
اصوات »عَطعة وحروق منظومة 
والتکم من فمل اكلام لا من 
قام به الکلام الا ان اببائي 
خالن اصعابه خصوصا بقوه 


لى بني اسماعيل علييم السلام والى سائر العرب كا كان ابوت نينا في || يمرث الله تمالى عند قراة كل 
۳ عيص وكا كان بأمام نبا في بني مواب باقرار من جميع فرق 060 || ناري کاو ښه في حل القراة 
تال ابوعمد رضي الله عنه ) ولقد لقیت من ينحوالى هذا المت وذلاك حين الزم ان الذي يقرأ 
من خواص الييود كثيرا وقرأت في تاريخ لم مه سل اف کف | اي يبس بكلا الله والسموع 
قدا فم وم کبارم وائتہم ومن عصيت به ثلث بلدثم و تالق بكلام اله فالتزم هذا 
| وثلث جیوشیم ایام حرب طیطوس ص0100" الحال من اثبات امر غير معقول 
المروب ] ثار عظية وكان قد ادرك اا لس 3 یں ولا جوع وهو اثبات كلامين 
ان اون کر کم ا في محل واحد والفتا عی نني 
عله الام فذکره أجل ذکر وعظل شانه وانه شب ۲ سب رن | روية الله تمالى بالايصارفي دار 
وذ کر ام المودية ذکرا حسنا لم ييكرها EIN‏ که القراروعلى القول باثبات الفعل 
لفت << چج 


sae 














للعبد خلمًا وابداعا واضافة الخير || 
والشر والطاعة والعصية اله 
اسنقلالا. واسئبدادًا وا 
الاستطاعة قبل الفعل وي قدرة 
زائدة على سلامة البنية وصمة 
الجوارخ واثنا البنية شرطا في 
قيام امعاني الني يشترط في نوم 
الى ة والفقاعل انالمعرفة وشكر 
للم ومعرفة الحسن والقييح 
واجات عقلية وائتا شریمة 
عقلية ورد الشريعة النبوية الى 
مقدرات الاحكام وموقنات 
الطاعات الثيلا يتطرق اليها عقل 
ولا يهتدي اليها فکر وعقتفی 
العقل وا حکة يجب على المكيي 
واب | یم وعتاب العاصى الا 
ان دو E‏ 
بالعع والاعان عندها ام مدح 
وهوعبارة عن خصال الخير اذا 
استجمعت “مي اللي بها 2 
تن ارتكب کا 
في امال يسم قاسقا لا مما 
ولا کافر! وان | ینب ومات 
علیہا فہومخاد فیٴالنار والفقاعلی 
ان الله تعالى لم يدخر عن عياده 
شتا ماعل انه اذا فعل بهم أتوا 


بغلاف 





لذلٹ الماك هردوس بن هردوس وقبل هذا الك مم حك بني 
اسرائيل وخيارثم وعلائہم جماعة ول يذ كر من شأن المسيع عسى بن مریم 
علیها السلام اكثرمن هذا 

( قال ابومد رضي الله عنه ) واما ذكرت هذا الكلام لأرى ان هذا 
الذه بکان فیم ظاهرا فاشيا في امتهم من حيائذ الى لان اقم 
ود جملة على قسمين فقسم ابطل النسخ ول يجملوه مكنا والقسم الثاني 
اجازوه الا ام قالوام يعم وعمدۃ حمة من ابطل النسخ ان قالوا ان الله 
عزوجل يستحيل منه ان يأعس بالامس م ینعی عنه ولو کان کذلك لعاد 
الحق باطلا والطاعة معصية والباطل حا والمعصية.طاعة 

( قال ابومد رضي الله عنه ) لا نعم لمجبة غير هذه وق من اضعف 
ما کون من اویه الذي لا يقوم على ساق لان من تدبر افعال الله كلها 
وج.ع احكامه وا ثاره تعالى في هذا العالم تمن بطلان قوم هذا لان الله 
تعالى یی ٹم يبت ثم يحبى وينقل الدولة من قوم اغزة فيذهم الى قوم 
اذلة فيعزثم و ينح من شاء ٠‏ شاة من الاخلاق الحسنة والمبيمة لا يسال 
عا يفعل وثم يسثلون ثم نقول للم و اللہ التوفيق ما لقولون فی نکان تاک 
من الام القبول دخرنا فم اذا غزوك یس دماراع لم حلالاً وقتليم 
حا وفرضا وطاعة ولا بد من ذم فنقول لهم فان دخلوا في شر يمتكم اليس 
قد حرمت دماؤم وصار عند قنلہم حرامآو باطلاً ومعصیة بعد ان کان 
فرضا وحقا وطاعة فلا بد من فم ثم ان عدوا في ااسبت وتملوا الس قد 
عاد قتلہم فرضاً بعد ان كان حرام فلا بد من نم فہذا اقرار ظاھر منہم 
بيطلان قولم واثبات منهم ما انکروہ من .ان الحق یمود باطلاً والامی 
يعود نبا وان الطاعة تەود معصیة وھکذا القول فی جیغ شرائہم لانہا 
انا ہی اوامر نی وقت محدود مل محدود فاذا خرج ذلك الوقت عاد ذلاك 
الام منہبا عن ه كالمل هوعندثم مباح في اِمعة حرم يوم السبت تم یعود 


باحا يوم الاحد وكالصيام والقرايين وسائر الشرائع كلها وهذا بعيئه هو 





2 


3 
سس لش سح 


أ الشرائع الذي ابوه وامتنموا منه اذ ليس معنى النسيع الا ان يأمر الله 
عز وجل بان مل تم ما مدة ما شم ينعي عنه بعد انقضاءتاك المدة و" 
العقول بين إن يعرف الله تعالى و يخي عباده با بريد 



















فرق في شي من 
ان یأمرم 0 + ذلك و بین ان لا 
يرفهم به اذ ليس عليه تالى شرط ان رف عباده با رید ان أمثرقبل 
ان أي الوقت الذي يريد الزامهم فيهالشريعة وایضا فان جميعهم مقربان 
شريعة يعقوب عليه السلامكانت غير شريعة موسىعايهالسلام وان ليوب 


تزوج ليا ورا 
عليه السلام هذا عع قولمانأ مموسى عليه السلام كانت عمة ايه اخت | 
جده وقي یوعا نذا بنت لاوي وهذا في شر يمة موي حرام ولا فرق في 


النعول ون کی احله الله تمالی شم حرمه وبین شي* حرمه له ثم احله 


والمفرق بين یت مكابر للعيان مجاهر بالممة ولو قلب عليه قالبكلامه ما 
كان ببشع| فرق وفي توراتهم ان الله تعالى افترض عليهم بالوجي الى موبى 
علیہ للم وم موس بذاك في نص توراتهم ان لا يتركوا من الام 
السبعة الذينكانوا سكنًا في ذلملين والاردن احدا اصلا الا قتلوه مم 
انه !| اختدعتہم الامة التي يقال لما عباوون وشي احدى تلاك الام الي 
افترض عليهم قتلهم واستتصالم قتع يلوا عاييم واظرما للم ثم اتوا من بلاد 
بعيدة حتى عاهدوم فلا عرفوا بعد ذلك انهم من السكان في الارض التي 


حیل ابنتي لابان وجءها معا وهذا حرام في شرلعة موسی 





























امروأ بقتل اهلبا حرم الله عزوجل علیہم قتلهم على لسان يوشع الي بنص 
کتاب یوشم عندم فابقوثم يتقلون الما وا لحطب الى کان النقدیی وعذا 
هو النسخ الذي الكروا بلأكلفة ٠‏ وقي توراتهم البداء الذي هواشد من 
النسخ وذلاك ان فيبا ان الله تعالى قال لمونى عليه السلام سأ هاك هذه 
۲ 201 
الامة واقدمك على امة اخرى عظية فلم یزل موسی برغب ای الله على 


فى ازلايفعل ذلك حت اجابه وامسك عنهم وهذا هوالبداء بینهوالکذب 





المنفيان عن الله تعالى لانه کر ان الله تعالى اخبرانه سييككهم و يقدمه 


بالطاءة والتوبة من الصلاح 
والاصلع واللطف لانە قادرعا م 
جواد حکم لا بجزه الاعطاء 
ولا ینقص من خزائنه ولایزید 
في ماکه الادخار ویس هو 
الاصلع هوالالذ بل هو الاجود 
نی العاقبة والاصوب فی العاجل 
وان کان‌ذاات» رل مکروهاوذات 
6 تب 
الادوية ولا يقال انه تعالى يقدر 
عل شي ماصع ما فعلہ بعبدہ 
والتكاليف كلبا الطاف وبعثة 
الائیا» علیہم السلام وٹر۔ 
اشرائم وید الاحکام والتئیه 
لی الاری لاصو ب کب 
الملاف ( وم تخالفا فیه)اما في 
صفات الباري تعالىفقال الجبائي 
عا إذاته فادري لذاته ومسنی 
قواه إذاتة أي لا يقلضي كونه 
عالا ضئة في حال عل او حال 
يوج کونه il‏ وعندابيهائم 
حوعال لذاته نی انه ذو- * 
هي صفة معلومة وراء كونه ذا 
موجودًا وانما يعم الصفة على 
الذات لا بانفرادھا فاثیتاحوالا 
ي صفات لا معلوسة ولا مجهولة 








n‏ لایتکرها عاقل وق لاترجم الى 


زلاحوال تشتراك غ كرما 


1% 

_ تت 

علی غوره ثم لم يفعل فبذا هوالكذب بعينهتلى الله عنه وفيسفر اشميا ان ' 
الله قعالی سیرتب فی آخرالزمان من الفرس خداما لیتہ 

( قال ابو جد رضي الله عنه ) وهذا هو النسخ بعينه لان التوراۃ موجبة 

















ايش عل حيالها لاتمر فكذلك 
بل معالذات قال والعقل يدرك 
0 
مط وین معرفته عل 2 
فلس من عرف الذات عرف 
کی عا ولا من عرف املوهر 
عرف کون مت فابلا مرش 
ولا شك ان الانان يدرك 
اشتراك الموجودات في قضية 
وافتراقها في قضية وبالضرورة 
نعل ان ما اشتركت أفيه غير ءا 
افترقت به وهذه القضايا المقلية 


ان لا يخدم في الييت القدس احد غيدبني لاوي بن يعقوب على حسب 
مراتهم في الخدمة على اي وجه انزلوا هذا القول من اشعيا فبو نح ما نی 
التوراة على كل حال واما في المتمَة فبو انذار بالملة الاسلامية التى صار . 
فیا رس والدرب وسائر الاجا نی اللساجد بیت القدس وغیرہ ای 
في بوت الله تعالى 

( قال ابوعمد رضي الله عنه ) واما الطائفة اي اجازت النسخ الا انبا 
اخبرت انه م يكن فانه يقال مم وبال تمالی التوفيق باي شيء عل می 
ذبرة مومى عليه السلام ووجوب طاعت فلا سبيل الى ان يأتوا بشى* غير 
اعلامه و براهينه واعلامه الظاهرة فيال هم وبالل :الى التوفيق اذاوجب 
تصديق مومى والغلالمة لامرہ ما ظہرمن احالة الطبائع على ٠١‏ بيناه في ياب 
کلام ئی یان اثبات النبوات فلا فرق بينه و بين من الى بحبزات غیردا 
و باحالة لطبائم اخرو بضرورۃالمقل یعلم کل ذي حس ان ما اوجبه وع 
فانه واجب لاجزائ هكلهافاذا كانت احالة الطبائع موجبة تصديقم نظبرت 
عليه فوجوب تصدیق موسی وعیسی وممد صلی اللہ علیہ و واجب 
وجو با ءستویا ولا فرق بین شي * منه بالغرورة ویقال لم ماالٹرق بینم 
ف تصد يف بعض من ظہرت علیہ الزات و تکذیکر‌ضمو ان من دق 


الذات ولا الى اعراض وراه 
الذات فانهيوادي الىقيام امرض 
بالعرض فتعين بالضرورة انا 
احوال ككون العام علا حال هي 
صفة وراء كرنه ذال اي الوم 
منها غير المفهوم رش الذات 
وكذلك كونه فادرا حا ایت 















م نکڈیم و کذب من صدق عکالہوںالصدقین بنزو زرادشت الکذرینبزرۃ 
موسی وسائرائیائ اوالاتویة اللصدفة بنبوة عيسى وزرادشت للكذية بزو 
موسی اوالصائین الکذین بنبوة ابراه عليه السلام فن دونه الصدقين 
البو 5 ادداس وغيره وكل هذه الفرق واملل لقول فی موسی عليه السلام 
وفي سائر انيايم اکر ما لقولون انتم فيعيسى ومد علا الام نطق 
بذاك تواريخهم د م دثي موجودة مشهورة واقرب ذلك السامرية 


للباري تعالى حالة اخرى اوجبت 
لك الاحوال وخالنه والده 
وسائر منکري الاحوال وردوا 
الاشترالك والافتراق ال‌الالناظط 
واسماہ الاجناس وقاوا پیت 





۳7 ۱ 
للذئن يتكرون نبوة کل ني كم بعد موبى عليه السلام ولا سيل الى ان 
تاتوا ال جميع من دكرنا بغرق الا اتوك جنل ولاتدعوا علیہمدعوی الا ادعوا 
لیم پٹپا ولا ان نوا نی قلہم بشی' الا روم في نلک له سول 
بسواء وقد زە الله تعالی علیھذا البرھان بقولہ تعالی ولا تجادارا اهل الكتاب 
الا بای ی احسن الا الذین ظلوا منہم وقولیا ا منابالذي انول الينا وانزل 
اليم والمنا وال واحد فنص تعالى على ان طريق الابمان با امنوا بہ من 
النبوة وظريق ما امنا به نحن منها واحد وانه لا فرق بين شی“ من ذلك 
وان الايان بالل الباعث لموسى ہو الایان بالا لہ الباعث سد صلی الله 
علیہما وسلم وان طریق کل ذلك طریق واحدة لا فرق فیہا وباللہ التوفیق 
واماشغب من شغب منهم باننا نؤمن بموسى وثم لا يؤْمنون محمد صلی الله 
عليه وسلم فهوشغبضعيف بارد لانبملايخلون دن ان يكونوا نما صدقوا 
بنبوة موس من اجل تصديقنا نحن ولولا ذلك لم يصدقوا به ویکون انا 
صدقوا به لمأ اظىر من البرهان فقظ فان کانوا اماصدقوا بدمناجل تصديقنا 
نحن فواجب علیہم ان یصدقوا ید صل الله عليه وسلومناجل تصديقنا 
نحن به والا فقد لناقضوا وان کان انها صدقوا به لمأ اظور من الا يات فلا 
معنى لتصديق من صدقه ولا تكذب من كذبهوالحقحق صدقه الناس 
ار كذبوه والباطل باطل صدقه الناس ام كذبوه ولا يزيد الى دريجة 
في انه حتی اطباق الناس كلهم على تصديقه ولا زيده تة في انه باطل 
تکذیب النا سكلهم له ولا يظن ظان انا فيمناظرتا من نناارة من اهل 
ملتنا الخالفين لنا فی بعض اقوالنا بالاجماع وقدنقضنا كلامناني هذا اككان 
لكر اتا م تقضه لان الاجاع حیة قد قام البرهان على صحترا في النداني 
دين الاسلام وما قام علی صحتہ الإرهان فبوحبة قاطعة عل من خالفه 
وعلى من وافقه واما ان نحتج على عفالفنا بانهموافق لنا في بعض ٠١‏ نختلف 
فی فلیس حمة علینا فان وجد لنا یوما من الايام فافا نخاطب به جاعلاً 
نستكف تخايطه بذللك او کته لنریه اناقشه فقط وایضا فا انا 








سا 


اسر رشن ن اشقا 
كذاث نقول في الصفات والا 
فيؤدي الى اثبات الال لال 
ويفضي الي التسلسل بل هي 
راجعة اما الى جرد الالفاظ اذا 
وضعت في الاصل على وجه 
يشترك فيها الكبير لا ان مغوومها 
ممنى او صفة ثبتة ني الزات 
على وجه لمعل اشياء ويشترك 
فيا الكبير فان ذلك مستهيل او 
برجم ذلك الىوجوه واعتبارات 
عقلة في الفپومة من فضایا 
الاشتراك والافتراق وتلك 
الوجوه كالنسب والاضافات 
والقرب والبعد وغير ذلك مما 
لایمد صفات بالا اتی وھذا هو 
اختدار ابي الحسين البصري 
وأبيال مسن الاشعري وبنوا على 
هذه المكلة العدوم مي" هن 
اثنت كونه شيم كانقلنا عن جماعة 
المعتزلة فلا ببق مرن صفات 
الثبوت الا کونه موجود | فیل 
ذلك لاشت لاقدرة في ايجادها 
اثر ما سوی الوجود والوجود على 
مذهب نفاة الاحوال لا يرجم 
الا الى اللفظ الجرد وعلى مذهب 











اخص وصف الاري ان ۱ 


ند الاخرال فوحالة لا نرصف |؛ 0ج 5 سی 
يي کے ا بثبوة موس الذي انذر بنوة مد صلى الله عليه وس و بالتوراة التي فيها 
الانذار برسالة مد ىا لی اله عليه وسل بأحمه ونسبه وصفة اصعابه رضي 
ن النقائص والاستعالة ومن‌نغاة | ا 
ھن ماس 


مالوجود والعدم وهذا 5 ترى 


الاحوال من نبتعثینً ولاسعيه 
بصفات الاجناس وعندالجائي ,| 


القدم والاشتراك فى الاخص 


شترا نی ا! ۱ 1 
یب لا یت أ فاسد لما ذ كرنا ونذ کر آن شاه الله تعالى من عظي الداخلة فی کتبہم 
سد ]| 
ی وت ۳ تر | الينة انبا مفتملتوفساد تقلب فان صدقا بنبوۃ موسی وعیسی علیعا السلام 


الاشتراك والافتراتی رالموم 

الخصوص حقيقية وهو من لناة 
الاحوال ناما عی مذهب ابن 
هائم فلمري هو مطرد غير ان 
القدماذا بحمث عنحقيقله رجع 
الى نني الاواوية والنني يستحيل 
ان يكون ,الخ وصنك وا انا 
سيف کونه سیما بصيرا فقال 
الجبائي معنى كونه معيعا. بصيرا 
انه حی لا افة به وخالفه انه 
يسائر اصحابہ اما انہ قصار الى 
ان كونه معيةا حال وكونه بصيرا 
حال بصیرا وکونه سوی كونه 
لاختلاف الشتین 
والنمومین والتعلقین والاثرین 
وقال غیزہ من اصحابہ ہعناء 
کونہ مدرکا لا شصرات مدرکا 





۱ 





تست سح سس سر شین 


×٠۶ 








اللهعنهم وهكذا تقول في عيسى والانجيلحرقا - حرفا لابب من ل يدر 
١‏ بنبوة الي صل الله عليه وسل ولا نؤمن بموسى وعيسى ولا نؤمن.بتوراة . 
ولا انيل ليس فعا الانذار برسانة مد صا لی الله علیہ وسلم وصفةاسابہ 
ES‏ منهم فلم نوافقہم قط على ما يدعونه فبطلشغههم 

0929207 وباللہ تعا لی امو لتوفيق وجملة القول فيهذا ان نقل الیہودوالنصاری 


لان دا صلی اشعلیہ و صدقهاواخبرنا عنه| وعن اعلامھاواولا ذلك 


| ۸ صدقنا بعاولكانا عندنا ہنزلة الیاس والیسع و یون واوط فی ذلك اانا | 


لا قطع متعة نبوة سعوال وحتّاي وحبقوق وساثر الانياء النے بن عندمم | 
رکش وسائرمن ذ کرنا ولا فرق ولکن نقول | منا باه وکتبه‌ورسلهفان ۱ 
کان ال دکورون ایا ٠‏ تمن نوم بهم وان لم یکونا انبیاء فلا ندخل نی 
انیاء الله تعالی منلیس منہم باخبار الیہود واتصاری ى ألكاذبة الي لااصل 
لما الراجعة الى قوم كفا ركاذين وبالله تعالى نتأيد وقال تعالى وان من 
امة الا خلا يأ نذير وقال تعالى في اسل منہم من قصصنا ليك ومنهم 
من ات شنحن نومن بالانيا» جل ولا سبي متهم الا من لي 
عمد صلى الله عليه وس فقطل 
( قال ابو تمد رضي الله عنه ) و يقال لسائر فرق اليهود حاشا السامرية 
ما الفرق يكم وين الشامرية الذين کذیوا بو ة کل ني صدقع الع به 
بعد یوشم بثلماكذيع | نتم بہ عیسی وحداصلی لی الله عليه وس وهنا ءا لا 
انفکاك منه بوجه من الوجوه فان ادعوا ان عر یسی وممد ا صلی الله عليه 
ول ی بات بان کا ت الكوافعنالنبي 
صلى الله عليه وس انە ستی السکر فى تبوك وم الو ف كثيرة تمن قدح 
صفار 


صغيرنبع فيه الان من بین اصابعه عليه السلام وفعل أيضا مثل ذلك 
بالحديية وانه الم عليه السلام في منزل ل ابي ية اهلا دق حتىشبعوا 
وي مازل جا برایضاً وربى هوازن في جیش مت عیون جمیعہم بتراب 
يده وفيها أنزل الله تعالى وما رميت اذ رميت ولكن الله ری وشق‌القمر 
اذ اله قومه ية فازل الله تعالى في ذلك افتربت الساعة وانشد ق القمر 
وان روا يعرضوا ويقوأوا جر مسر وكذ, بوا واتعوا أہواءم واس 

مستقر ولقد جاەم من الاناء ما فيه مزدجر وكذلك حنين الجذع الذي 
سمه کل من حضرہ من ااصعابة رضوان الله عنہمومن ابر لاٹ واعظمہ 
مان كانوا معه في وقته وثم زيادة على ان بلا شك ولعليم 
كانوا او وم بنو قريظة وبنو النضیر وہنو امدل وہنو قبنقاع ان 
ینوا الوت ان کانوا وا صادقين في 3 م نوته واعلهم انیم لایستطیمون 


ذلك اصلا فهجزوا عن ذلكايعنقنى اموت وحيل بينهم وبين النطق | 


NER‏ ا 2 يوم جمعة في 
جميع جوامع السلون من شرق الدنيا الى غربها وقد کان اسہل الامور 
عايهم أن کک بان نوا اللوت لو استطاعوا وم مسمعونه يقول فقو 
الموت ان کم صادقین‌وان قنوه بدا با قدت دی 

( قال ابو مد رضی الله عنه ) وهذا ام لا یدفعه اوق جاهل مكابر 
للعيان لان الرون‌والاعصار نقات هذمالا , یات جیا خلا يخاطبون بها 
تکل دعن واقرول یکن احدً! دفعه ودعا عليه السلام من حين مبعئه 
المرب کہم علی فصاحة السنتہم وک استعالم لانواع البلافة من 
الاطالة والائجاز والتصرف في افنین الِلاغة والالفاظ اِکِة علی وجوه 
المانی الي ان يا توا پل هذا القران ٹم رد الى سورة فعبزوا کلہم عن 
ذلك على سعة بلادم طولا وعرضاً وانه صلی اللہ عليه وس اقام بین اظهر 
ثلاثة وعشر ين عاما يستسهلون قثاله واللعرض لسفك دمائهم واسترقاق 


ذراریہم وقد اضر بوا عا دعاث اليه من المعارضة للقران جلة 


اتصل الال ۲ب .ال 


للسبوعات واختلفا ايضا نے 
بعض مسائل الاطف فقال 
الجبائي شن يعلمالباري تعالی من 
حاله انه أوا من مع الاطف لكان 
ثوابه اقل لمَلِهَ مشقله ولوا من بلا 
لططف کان ٹوابہ اکثر انظم 
مشقته انه لاان شهاك 
یکلنہ الا الاطف ويسوى 
ينه وبرت العلوم من حالہ 
انه لا یفعل الطاعة علی کل وجہ 
الامع الاطف ویقول اٹ لو 
كانه مع عدم لاف لیج 
آن یکون ستفسرا حاله غبر 
مزج لعلته ويخالفه ابوہاشم 3 
بعض الوا اضم في هذهالمثلةقال 
بحسن منہ تعالی آن یکانه‌الایان 
على استواء الوجهين بلا اماف 
واخللفا فيفمل الالم للعوض ققال 
الجبائي يجوز ذلك ابتدا لاجل 
الموض وعلیه ال الاطنال وقال 
اه يمسن ذلك بشرط العوض * 
والاعتبارجيعاً وفصیل مذهب 
الجبائي ني الاعواض على وجبين 
احدها انه يقول التفضل ثل 
الاعواض غير انه تعالى عل اندلا 
نع عون الا عل ام متقام 










*% ۰ >« 
| (قال اب ممد رفی الله عنہ) وهذا لانن على من له اقل خیم انه انا 
حمابم على .ذلك التجزعا كلفهممن ذات وارتفاع قوتهم عنه وانه قد حيل 
ينهم وبين ذلك ثم ع الدنيا من البلفاء این بتلون بانج تخل اند 

و یطیلون نی الەنی التافه اظیار را لاقتدار: ع لی الکلام جماعات لابصائر 
لم في دين ولا ا ورین اب اعد شکلف 
معارفته الا افتضح وسقط وار مهرأة ومعيزة يتاجن به وبا الى به 
ويتطائب عليه منم ملین حب ال في لما رام ذلك لم ینطق لاله 
الا با مك التكلى وقد تعاطي بعضهم ذلك یوب نی کلام جر بني 
وينه فقلت له اتی لله على تفشك فان الله تما! لی قد منحك من البيارن 
والبلاغة ثممة سبقت يبا ووالله لثن تعرضت لهذا الباب باشارة ليسلبنك 
الله هذه النعة ولجعلنك فضيية وشبرة ومحفرة وضحكة كا فمل يمن 
رام هذا من قبلك فتّال لي صدقت وال واظهر الندم والاقرار عه 
( قال ابو ممد رفی اشعنہ) وھذا الذي دکرنا ءشاعد وی 02+2( 
الیوم وا ی انقضاہ الدنيا وسائرا يات الانبياه عا علہم السلام قد فیت 

یفناثہم فلم ببق سنا لا ار عنا ققط 

( قال ابو مد رضي الله عنه ) وقد ظا“ قوم ات تبز العرب ومن 
ثلاث من سائر البلفاه عن معارضة القران اما هو لكون اثقران في اعد 
طبقات البلاغة 

( قال ابو مد رذ ضی اله ) عنه وهذا خما شندید وار کان ذلا وقد ایی 
الله ع د وجل ان یکون الا کان نز “ثبزة لان هذء عغة كل بلمق في 
طبقته والٹی+ الذي ه و كذلاك وآ ن کان قداسيق قفي ذقنت ما قلا راي 





( والوجهالناني انه انا بجسن ذلاٹ 
لان الموض مق واتفضل 
. غير «سمحق والثواب عندغ ) 
. يلفضل على النفضل بامرين 
احدها تعظیم واجلال الثاب 
يقترن بالنعيم والثاني قدر زائد 
على النفضل فر يجب اذا أجرى 
العوض مورى الثواب لانه لا 
٠‏ يزعن التقضل بزیادة مقدار 
ولا بزيادةصفة وقال ابنه يحسن 
الاجدا بثل الموض لفضلا 
والموض منقطع غر دام وقال 
الجا بجواز ان يع الانتصاف 

من الله تعال الظلرم من الظاإ 
باعواض يتفضل بها علية اذا ل 
يكن على اللدفيعوض شيۀ ضرر 
به وزع ابوهاشم ان التفضل لا 
بقع به التصافلان التفضل ليس 
يجب فعله وقال الجبائي وابنه لا 
يحب عل الله شي؛لعباده فيالدنيا 
اذا یکلفہم عقلاً وشرع فاما 






































اذا لغم فعل الواجب فی عقوۂ 
ا ۱ : 
واجتاب التبانخ وخلق فہم کت ۳ ل ما يفوقه ولكن الاتجاز في ذاك الما هو ان الله 
أل بار RN‏ 5 
الشہوۃ لاقبیح والنفور من الحسن 000 0 3 وله ورن 3 القوۃ نی ذاك 
ورک فيه الاخادق ارہ رنآ ج د2ا مثل لوقال ثل اني امشی الیوم نی ہذہ التاریق نم لا یکن 


ادا : 
خب عليه عند هذا اتكيف 5 بعدي أن يشي فيها و وهو لس باتوی من سا ار النان واما لو کان 

















×) 





التجزعن الشىلصعوبة الطريق وقوة هذا الماشي لا كانت ية ولا معيزة 
وقد یدای غار هذا اككان ان القران لس من نوع بلاة الاس لان 
فيه الاقسا م التي في أوائل السور والجروف امقطءة اقلا ی احد 
معناها ولاس هذا نافع بلاغة الناس المعبودة وقد روينا عن ١‏ 

اخی ابی ذر ااغفاري :رضي اله عنها أنه 0 بران‌فقال OT‏ 
الكلام على السة البلغاء ٠‏ وألسنة هرا م اه بوافق ذلاك اوكلاما 
هذا معناه فى 5 بهذا ما قلناه من أن زار خارع عن ا 
امخلوقينوانه على رتبة قد : الله نع الله تعالى جميع الخاق عن أن يأتوا مخلدولنا 
فی هذا رسالة سنقصاۃ 2 بها الى ابي عامى امد بن عبدالملك ابن 
شهید وسنذکر منها هنا ان شاه الله تال ما کن کان ہم 
المتزلاۃ ار لك 
الا بالله العلى المة 


لق القران من ديواتا هذاولا حول ولا قوة 


(قال ابو د رضي الله عنه ) فان قال قائل انہ من الدارضون حیائنر 

من المعارضةا وعارضوا فستر ذلك قلى له وبالله التوفيق لو امكن ما قول 

لامكن لغيرك ان يدعي في يات موسى عليه السلام مثل ذلك بل کان 

يكوناقرب الىالبلبييس لان في توراکر ان السعرہ موا مل ما عمل موسی 

عله السلام حاڈا البعوض خاصة فانہم لم بطیقوه 

( قال ابوعمد رضي الله عنه ) وهذا دو الباطل والتبديل الظاهر لان 

الحعرلا يحل عينا ولا يقابه| ولا يحيل طبيعة اها هوحيل قد يبنا الكلام 

فیہا بعون الله تعالى في موضعه من ن هذا ااکتاب وفي غيره 

( قال ابو عمد رفي الله عنه ) ودذا تن دو على سیل ابطال 
الكراف لا سبيل من اقر بشيء منہا تم یقال کل مر 
عاي اتلام مروف لیس مثیم اعد ۳ وله اعدا* مخرجون من عداوته 
ای ابعد الایات من ای وافیظ فابوبکروررفي العتها تادیها 
الرافضة وتبلغ نی عداوتها وتکنیره| اقعی افارات‌وهاقال‌قط احدموامن 


من ول الامن بعده 











| أكال السقل ونصب الادلة 
والقدرة والاستطادة وتبيئةالا لة 
یک مب درم 
و تیب علیه ان یفعل بہم ادعی 
لامور الی فعل ما اکلفیم به 
وازجرالاشيا* مم عن فعل‌القیح 
الذي ا تنه لم فی سائل 


هذا لبابخبظ طويلواء اكلام . 


جیع المحتزلة في النبوات والاءامة 
فيخالف كلام البصر بين فان من 
شیوخھم من يل الى الروافض 
ومنهم «ن ييل الى الموارج 
والجبائي وابو هاثم قدوافةا اهل 
السنة فیٴالامامة وانہا بالاخلیار 
وات الصعابة ‏ مترتبون في 
الاسل ف الاءامة 
غير انهم کون الکرامات 
اصلا الاوليا» من ال نم 
ويالغون ني ععمة الانياه ع 

الذنوب كبائرها وصغائرھا حي 
2 الجبائي القصد الى الذاب 
الاعلى لأويل والمتأخرون من 
اٴزلة مثل القافي عبد الجبار 
وغيره التثورا طريقة ابي هاثم 
وذالنه في ذاك ابو اسر 


البصري وتعثم ادلة الشبوخ 












واعتيض على ذلك بالتزبيف 
والابطال وانقرد عنہم ہسائل 


نا ننی الال ومنہا ننی العدوم 


شیا ونما نیال کوان اعراضا 
ومنها قوله ان الموجودات لاوز 
باعیاناوذلاک من توایع ننى الحال 
ومنہاردہ الصفات کہا الی ین 
الباري تالی عالا قادرًا مدرک 
وله ميل لي مذه بهشام بن 
م ان الاشياه لا تلم قبل 
کون والرجل فلس المذهب الا 
أنه روج‌کلامه على المعتزله فراج 
علیم لقلة معرفتهم يسالك 
اللذاهب9#الجبرية#6الجبرهوننى 
الفعل حقيقة عن العبد واضافته 
الى الرب تعالى والجبرية اصئاف 
فالجبرية الخالمة هي التى لا 
تبت امبدفعلاً ولا قدرة عل 
الفعل اصلا والجبرية المتوسطة 
ان يثبت للعبد قدرة غير مؤثرة 
فاما من اثبت لاقدرة الحادئة 
أثراما في الفعل وسعى ذلك كب 
فلاس ري والعازلة عون 
هن ۸ يثبت للقدرة الحارثة ف 
الابداع والاحداث اتاد 
جديا ويلزمم ان يسعوا من‌قال 









































عليه السلام كذ 





ولاکافر عدولا ولا ولي ان احا منع| اجبر احدً! على الاقرار بآیات جمد 
صلی الله عليه وسل ولا على ستر شي* عورض به ولا قدر إنيقول هذا ایض 
مودي ولا نصرانی وکذ!ك عثان ایف وعلی تەادیعا الخوارج وتخرج في 
عداوتها وتکذیرہا ای ابعد الغابات ما قال قط قائل في احدها شي من 
هذا وحتى لو رام احد من الملوك ذلك لا قدر عليه لانه لا عات ايدي 
الائ ولا التہم لِصنعون في منازهم ۳ احبوا و بنشرونه عند من ینتون‌به 
حتی ینتشر وھذا ای لا یقدر على ضبطه والاع منه احد لا سيا مع اغخراق 
الدنیا وسعة اقطارها من اقصی السند الی اقصی الاندلس فلو اکنت 
معارضته ما تخر عن ااك من له ادفى حظ من استطاعة عند نفسه على 
ذلك من لا بصيرة له في الالام في شرق الارض وغر بها فان قال قائل 
ون لالت و واه السلام قال لم في التوراة لا قبا مني نام 
بغير هذه الشريعة 
( قال ابو تمد رضي الله عنه ) قلناله و بالله تعالى التوفيق لا سبيل الى ان 
بقول +وسی عليه السلام هذا بوجه من الوجوه لانه لوقال ذلاك لكان 
مبطلا لنبوة نفسه وهذا كلام يذغي ان يتدبر وذلاك انه لو قال لم لا 
سا من دعاك الى غير شريدتي وان جا بايات فانه يليمة اذأ كانت 
الا یات لا توجب تصديق غیرہ اذا اتی بہانی شي دعا اليه فى غير 
موجبة تصدیق موسی عليه اسلام فیا اتی به اذ لا فرق بين *عيزاته 
ومحزت غیرہ اذ بالات صحت الشرائم ول تع الایات بالشرائم لان 
تصديق الشريعة موجبة للاية والاية موجبة تصديق الشريعة ومن قال 
خلاف هذا کن یبن بشر یعة و بنبوۃ فبوعظيم الجاهرة بالباطل 
( قال ابو مد رضي الله عنه ) وايضا فان هذا اتقول المنسوب الى موسى 
ب موضوع لس فی التوراۃ تي٠‏ منه وانما فیہا من انك 
يدعي نبوة وهو ذفلا تصدتوہ فان قلؾم من این نعل كذبه من صدقه 
فانظروا فاذا قال عن الله شين ول يكن کا قال فبوكاذب هذا نص ما فى 


التوراة 





































التوراة فح بهذا انه اذا اخبر عن اللہ تعالی بشي» فکان کا قال فہوصادق 


وقد وجدنا کل اخبر به النبي صلى الله علیہ وسل نی غلبة الزوم ع ىكسرى 
وانذاره بقتل الکذاب العنسي ویوم ذي قارو بخل كسرى و غير ذلك 
فان قالوا ان في التوراة ان هذه الشريءة لازمة ك في الابد قلنا هذا عدال 
في التأو يل لانهكذلك ايض فيها ان هذه البلاد یسکنوٹہا ابدا وقد 
رأيناثم بالعيان خرجواعنها ۱ 
( قال ابو مد رضي الله عنه ) فان قال قائل فقد قال کک تمد صل الله 
عليه وسلم لا ني بعدي قبل للم وبلله تعالى تتأيد ليس هذا الكلام مما 
اد عقوم على موسى عليه السلام لانا و علنا من اخباره عليه السلام انه 
لا سبیل ای ان یظہر احد ابة بمده ابد ولو جاز ظہوردا اوجب تصدیق 
من أظبرها ولكنا قد ايقنا انه لا تظلبر؟ يةعلى احدبمدہ عليه السلام بوجه 
من الوجوه فان قال قائل وكيف لقولون في الدجال وان رون اه بل 
عمائبٍ فالجواب و باه تعالى التوفيق ان المِون فيه على اقسام فاءا ضرار 
ابن تمرو وساثر الأوارج فانهم ينذون ان يكون الدجال جاة فکیف ان 
یکون لداية واما سائر فرق اللين فلا ينفون ذلك والعمائب المذ كورة عنه 


فا جات بنقل الا حاد وقال بعض اصعاب الكلام ان الدجال اما يدعي || 


الر ہو یة ومدعيی الربوية في نمس قوله بیان کذبہ قالوا فظہور الا یقعلیہ 
لیس موجا لضلال‌من لەعقل واما مدعي النہوۃ فلا سیل الی ظہورالا یات 
عليه لانه كان يكون ضلالاً ككل ذي عقل 

( قال ابو مد رضن الله عنه ) واما قولنا فيهذا فوان الممائب الظاهرةمن 
الدجال افاي خل من نحوما صنع صحرۃ فرعون ومن باب اعال ا حلاإج 
واصحاب التجائب يدل على ذلك حديث المغيرة بن شعبة اذ قال لاني 


صلی اه یه وا ان معه نہر ہاٴ ونہر خبزققال لہ رسول الله صلی الله || 


عليه وس هواهون على الله من ذلك حدثنا يونس بن عبد الله بن مغيث 
حدقا اعد ہن عبد الحم حدثنا عمد بن عبد السلام الحشني حدثنا 











من اصعابهمبان المتولدات افعال 
لافاعل ما جبریا اذ لم توا 
للقدرۃالحادثة فیہااتراوالصنفون 
فیاللقالات عدوالنجاریقوا لغ راریة 
من الجبرية وكذاك جماعة 
الكلامية من الصفاتية والاشعنية 
موم تارة 0 حبرية 
ونحن سمعنا اقرارتم على اصعابهم 
من النجاریة وااضراریة فعددنام 
من ا ہریة وط مع اقرادغ على 
غیرم فسددنام من الصفانیة 
4 الجهدية 26 اصعاب جہم بن 
صفوان وهومن الجبرية الخالصة 
ظبرت بدعته بارمذ وقتلہ سام 
بناحوز ماري بروفي أ خر ملاك 
بنی امیة ووافق العازاة فی نی 
السنات الازلية وزاد ple‏ 
باشباۃ منہا قولە لا جوز اك 
يوصف الباري تعالى بصغة يوصف 
با خلقه لانذلك یقتضی تشم 
فن ۍ کونه حا عااا وات کونه 
قادر فالا خا لانەلا بوعش 
شثي من خلقه بالقدرة والفعل ١‏ 
الق وین ہ09 
لباري تعالی لانی محل‌قال لامجوز 
ان يعم الني' قبل خلته لانه لو 
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ê 
خلق افق تله عا ٠ا کان‎ 
ع ت کی عدن بشار بندارحدةا يجى بن سعد اقطان حدڈا ہشام بن حان‎ 


ادم دق فأن بق فبوجيل فان 
ال بان سيوجد غير ال بان قد 



































الثردوي‌حدثا حمید بن حلال عن الي الدهأءعن “هران بن حصين عن 
اني صلی اله عليه وسا قال من تمع من امتی ال جال فلیناً عفان ایل 


٠‏ وجد وان لم ببق فقدتغير والتغير 
يأ ته وهو يحسبه موامن فيتبعه مما ررى من الشبيات 


مخلوق لٍ إس بقديم ووافقنيٍ هذا 
مذهب هشام بن > 5ج قر 


قال واذا نت 01 العم 


( قال ابوعمد رف الله عه ) قصح بالنص انه صاحب شبہات 
( قال إبوشمد زضي الله عنه ) و الت لف الاحاديث وقد بين رسول 
ھ صلی الله عليه وسام في هذا الحديث ان ما یظہر الدجال من نہرماء 
ونا وقتل انسانواحيائه ان ذلك حیل‌واکل ذلك وجوداذا طلیت‌وجدت 
ققد موق تعض الاجساد د عدن ةاذا لذي انه ماه * وتیل بالنغط الكاذب 
آنه نار ویقنل انسان و یفلی وا خر ہمد عو و فیظررلیری انە قتل 0 
کف المسين بن منصور الاج ف الجدي الابلق وکا فعل اشر یو 
والفيري بالبغلة وما فمل زبزن بالزرزور وانا ادري من زم رن 
فتخدر ولا يثك في موتا نم ردب 709 احا وانا 
كانت تكون معيزة لوواحى عظاما قد ارمت فيغابر نبات الهم عايها فوذه 


فاس تناو اما ان يحدثني 7 
تالى وذلك ييؤدي الى التغير في 
0 ذاته وان يكون معلا للموادث 
واما ان يحدث ني حل فیکون 
الحل موصوقًا بلا الباري تعالی 
فتعين انه لا مل له فائبت دلوم 
حادثة بعدد المعلومات الوجودة 
ومنہا قوله نی القدرۃ الإادثة ان 
الانسان ليس يقدر على شي' ولا 
یوصف بالاستطاعةوانماه وی ور 
في افعاله لا قدرة له ولا ارادة 
ولا اختيارولما يخاق الله تعالى 
الافەال فيه على حسب ٠١‏ يخاق 
فی سائراطمادات وينب اليه 
الافعال مجاڑا کا ينب الى 
ابادات کا يقال اثرت الشيرة 
وجری الاہ وتر كاج روطامت 
امس وغربت وتغیت الماء 
وامطرت وازھرت الارض وانبتت 





کانت تکون* حبزۃ ظاھرۃ لا شحك فیہا ولا یقدر غیر نی علیہا النة وقد 
دأينا الذبريلق فی الا حتی لا يشك احد انا میتة ٹم کنانضہا لشيس 

فلا تبث ان قوم وتطيد وقد بلفناءخل مل فث فی اقباب لسترخی فلا 
اذا ذرعليه حق الا جر الجديد وايات الانیاء علیہ السلام لا تکون 
من وراء حائط ولا و فی مکان بعنه ولا نے تحت 38 ولا تكون 
الا بادية مکشوفة و وقر ذف ت انا حل ابي مد امروف با عرق في 
الکلام ١‏ امسج 1 ری الک حم وعت !مض اممابہ ان معني 
ذلك في مكان اخراو بحيث E‏ پنیان فاء 
الحيلة واما في قصية مثقوبة توضع وراه الخائط عل بل شق خنی و يتك 
الذي طرف القصبة على فيه عل حين غفلة من 
الكلدين والناد 


عع ٭ن ذلاث فظہر رت 


في اليد کات إسارة 


ت 1+ دمن دلات‌فلد يثك من تم ل 


الملعون 


57 


الملعون في ان الكلام اندنع بحضرتم وكان لتك في ذلك محمد بن عل 
الله الکاتب صاحبه فان اعترض معترض‌بقول اتال الىوما منعنا ان نرسل 
الا یات الا ان كذب بها الاولون قبل له وبالله تمالى التوفبق هذا يخرج 
على وحهين احده| ان معنی قوله تعالى وها منعنا ان نرسل بالایات الا ان 
کذب بہا الاولون انا ہوعلی ممنى التبكيت لمن قال ذلك. واورد تعالى 
كلامهم وحذف الف الاستغبام وهذا «وجود في كلام العرب كغيرًا 
والثاني انه فا عنى تعالى بذلك الايات المشترطة في الرقا الى السما” وان 
یکین معه ملک وما اشبه هذا ولیس عل اله تمالی شرط لاحد 
( قال ابو مد رضی الله عنه ) والقول الاول هوجوابنا لان الله تمالى لو 
ىء منعه حنا يريد وكذللك ان ایض مسترض ول اي صل الله عليه 
موا ن الانبياه الا من قد اوت ماعل مشله امن البشر وانا كان الذي 
اوتبته وحيا اوح الى واني لارجوان اکن ۱ کرم تبعايوم القيامة قبل 
لهم وبالله التوفيق افاعنی ر۔ول الله صلی لله عليه وسل هذا القول ايته 


| الكبرى الثابتة اباقية ابدالا باد التي بي اول معيزتدحين بثو القران 


لبقاہ ھذہ الأ ية على الآ باد واف جعابا عليه السلام بخلاف سائر يات 
الانبياء علیہم السلام لان تلك الآ يات يستوى في معرفة اتبازها الال 
والجاهل واما اعواز اقا ان فاما يعرفه العلياء بلغة العربثم يعرفهساء 1 
باخبار العلاء لمم بذاك مع ما في التوراة من الانذار الین برسول ال 
۳ لی الله عليه وسل من ن قول تعالى فيا سأقم لني ١‏ سرائیل نیا من اخوتہم 
اجعل عی اساه كلامي فنعصاء مت مه 

( قال ابوجمد رضي الله عنه ) ول تكن هذه الدغة لفير مد صلی اله عليه 
سو بنی اسرائیل تم بنواسماعرل وقولہ فی السفر ا حامس منہا جاء 
ا ال ئن سنا واشرق من ساغروانتان من جبال فارآن 


( قال ابو محمد رضی اللہ عنہ ) وسینا. ہو موضعمبعث موسی علیہ النلام 





بلا شلک و-أعير هو هوضع مبعث تيدى عاية الاءوفاران بلا شكتي 





الى غير ذلك والثواب والعقاب 
جب رکا ان الافعال جبر قال واذا 
ثت ابر فاللکلیف ایض کان 
جار ومن قوله ان حركات اهل 
الخادين ينقطع والجنة والنار 
یفنیان بعد دخول اهلها فيها 
وتلزذ اهل ال جنةبنع ما و ااهل 
النار یج پااذلا یتصورحرکات 
لا تتای اخرّا کا لا تصور 


احرکات لا لتناهى اولا وحمل قوله 


سال خالرین فیہا علی المبالغة 
وال کددون ۳۹ فيالتخايد 
كا يقال خاد الله ملك فلان 
واستشهد على الا نقطاع بةولهتعالى 
خالدین فيه ما دامت السعوات 
والارض الاما شأة ر بك فالا ية 
تهات على شرطية واستثنا' والخلود 
والتأيد لاشرط فيه ولااسسثاء 
وسنہا قولہ من اتی بامەرفة م 2 
بلسانەیکفر بجحدہ لان | 
والمعرفةلا "زول بالجحد فهومو من 
قال والایان لا َتَعض اي لا 
ینم الى عقد وقرل وعمل قال 
ولا یتفاضل اھ فیەفاوانالانیاء 
وایان الامة على نمظ واحد اذ 


جح 20 تاضل وكاناليات 















: کاہم من اشد الرادين عليه 
ونسبته الى التعظيل الحض وهو 
ایض موافق العتزلة في نني الروبة 
واثنات خلق الکلام واجاب 
العارف بالعقل قبل ورود الشرع 
( العارية )اصحاب الحسينبن مد 
مار واکثر معتزلة اري 
وحواليها على مذهبه وثم وان 
الخثلفوا اصنافاً الا انهم لم يخئلذوا 
في المسائل التي عددناها اصولا 
و مرغوثية وزعفرانيةومستدركة 
وافقوا العتزلة فی ننی الصنات 
من الم والقدرةوالارادة وا حباۃ 
والسعم والبصرووافةوا الصفاتية 
في خلق الاعال قال النارالباري 
تعالى مريد لنفسهكم هو عام 
لنفسه فلزم موم التاق فالتزم 
وقال هو مریدا یر واشروالغع 
والضر وقال ايضا معنى کونه 
مر ید انەغیریستکرہ ولا موب 
وقال هوخالق اعال العباد خيرها 
وشرها حسنها وقبيحها والعبد 
فکشت وات تارا للقدرة 
ذلك كبا على 
حسب ما يثبته الاشعري ووافقہ 


ايض في ان الاستطاعة ءم الفعل 


المادثة و 





000000 





مک موضع مبعث مد صلى الله عليه وسلم بيأن ذلك ان ابراديم عليه 


السلام اسکن اسماعيل فاران ولا خلا فبيناحدتي انهافااسكتهمكد فبذا 
صل الله عليه سام والروئيا التي فسرها داتيال في 
ات اللاك في 2 دق الخ الز ي کان مضه 


ذھباو بعضةفضةو بەضه نحاسا و بمضەحدیداو زط وطنه 


سی 5 البي 


وجعله شیتاواحدا جریا جر حتی ملأ الارض ففسرہ دانیال انە نی بجع 
ااج ملاك امد مل“ الافاق فبل كان ني قط غير جمد صلى 

الله عليه وسام ج جمع الاجناس كلها على اختلافہا واختلاف لفاتها وأدياتها 
وعالكيا 52-0 م جنأواحد اولغةواحددوامة واحدة ومملكتواحدة 
ودیناواعذا نان عدم والنبط والا كراد لك دادیم الیل 

والبربروااقبط ومن یں نالروموامندوال۔ودان علی کرت کی ينطقون 
بلغة واحدة و ٦‏ انقران وقد صار كل من ڈکزتا آن را ترفد 
له رت العالمين فحت النبوة المذّكورة بلا اشكال وا حد للہ رب الالین 
وكل ما ذكرنا في هذا الباب انه يدخل على النصارى الذين يقولون بنبوة 
عيسى عليه السلام فقط من الاريوسية والمقدونية والبؤلقانية سواه سواه 
مع ٠١‏ في الانجيل من دعاء المسع عليه السلامني قولهالايم ابمث البارقليط 
لیعلم الناس ان ابن البشر انان 

ENS EA‏ عقل لان 6 عليه 
اع انه سیغاواقومه فيه فيتولون انه الله وانه ابن اللہ فدعا الله ف 
ان ببعث الذي ببين للناس انه لبس الا ولاب ن اله وانما ہو انسان من ولد 
زا من الشرفهبل أي بعده ني بين هذا الا مد صلی الله عليه و 

وهذا لا حیل بیانه ءا لى ذي حس سليم وانصاف ونأل لقا يزاع الكو 

على ما وفق له من الهدى ( فان قال قائل ) فان الجوس تصدق بذوۃ 
زرادشت وقوم من اليهود بنبوة لبي عیسی‌الاصہانی وقوم من كفرة الغالية 


یصدقون بنبوۃ رزيع الحائك والغيرة بن سعيد وبنان بن معمان الى 





و بنان و یزیا وسائرمن تد 


وغيرم من كلاب اافالية فالجواب و بلله تعالى التوفيق + ان ابا عیسی 
عي له الغالية بنبوة اواهية من خیارااناس 


وشرارث لم تظرااحد منبم ايةبوبه من اارجوه ولا یات لا تسم الا 
بنقل الكواف وكل هؤلاء کان بعد رسول الله صلى الله عليه وسل وقد 
اخبر الذي جاأةت الإراهين بصدقه صلى الله عليه ول انه لا ي بمده 
فقد صم البرهان ببطلان ما ادعی فوّلاء من البوة واما زرادشت فقدقال 
كثير من المسمين پنپوته 

( قال ايوعمد رضي الله عنه ) ليست النبوة م+دفوعة قبل رسول اللہ صلی 
الله عليه وسإ لمن صمت عنہ عیزۃ قال الله عزوجل وان من امة الا خلا 
فيها نذير وتال ع زوجل ورسلا قد قعصنامم عليك من قبل ورسلا 1 
نتقصصهم عليك وقالوا ان الذي ينسب اليه المجوس منالا كذو بات باطل 
مفتريمنهم و برهان ذلك ان المنانية تنسب اليه مقالتيم واقوال هوالاء 
كلهم فتضادة لا سبيل الى ان يقول بها قائل واحد صادق ولا کاذب نی 
0 وكذا الج عليه السلام ینسب اليه األكازة قولم فی الثلیث 
ولب ايه النسطور ية قولم ایض وكذلك الیعقوبیة ولنسب اليه النایة 
ايضأ قوهم وكذلاك ا! ازقونة وهذا برھان ظامی ع ىكذب چیہم عليها 
بلا شك وقد “رامت الغالية مثل هذا في القران ولكن قد تول االله حفظه 
وباجملة فك ل كتاب وشريعة كانا مقصور ين على رجال من اهلها وکانا 
معظود ين على من سواها فالتبديل والتمريف مث مون فعا وكتاب الجوس 
وشر يعتهم انما كان طول مدة دولتہم عند الموآبذ وعند ثلاثة وعشرين 
من رة 
ولا هن غرم ولا بباح بشي دمن ذلك لاحد سوام م 2 دل فيه ا حرم 
باحراق الاسکند ر ککتا۔ بهم ليا غلبته لدارابن دارًا وم مقرون بلا خلاف 
نهم انه ذهب منه مقدار الثلث ذ كر ذلك بشيرالناسك وغيره منعلائهم 
وكذلك التوراه افاكانت طول مدة ماك بني اسرائيل عند الكوهن 


افصل الال 10% اول 


هر بذا ككل هر بذ سفر قد افرد به وحده لا يشاركه فيه غيره 





واما في ملة الرولية فالكر روئية 
الله تعالى بالابدار واحالها غير 
انه قال يجوزان يحول الله تعالى 
القوة الت ثي القلب من العرفة 
ال الین یعرف الله يها ويكون 
ذاك روٴیة وقال بحدوثالکلام 
لكنه انفرد عن المعتزلة باشناه 
متا قوله ان کلامالباری؛ تعالى 
اذا رک فهو عرض واذا كتنب 


بو چجم* ول الگچب ان 


الزعفرانة قالت كلام الله غيره 
وكل ما هو غورہ فہو مخاوق ومع 
ذلك قالت کل من قال القران 
مخلوق فہو کافر ولعلہم اذا رأوا 
بذلك الاختلافوالا فالتناقض 
ظاهر #وااستد رکتهن زوا ان 
كلامه غيره وهو عخارق لكن النبي 
صلی اله عله وسل قال كلام الله 
غير مخاوق والساف اجمعت على 
هذه البارة فوافتنام وحلنانیام 
غير مخلوق اي على ھذا الترتیب 
وائظم من ا لحروف والاصوات 
پل ہو مخلوقع لی غیرھذہالحروف 
بعينها وهذه حكايةعنها ( وحكى 
الكمي عن النمار)انه قال الباري 
۱ تعالى بكل کان ذا ووحودا 














TT NE 
لا علی می الم والقدرة والزمة اپ ہہ ڪي‎ 


م١"‏ ون الا کر الماروني وعدہ لا پٹکر ذاث منہم الا کذاب عباہر وکڈلاٹ 
يد وقال في المفكر EA‏ 2 ایی 1 كانت 5 5 
لم رود تومن ماتلا لاجد اما في كتب اربعة مخثلفةمن تألیف ار بعة رجال فامكن فى كل 
بل ورود 3 5 9 
اب مه یر ذاك التبديل وقد نقات كواف للموس الا یات التجزات عن زرادشت 
0+0۶ : 
رج یں پآ کالصغفر الي افرغ وہومذاب علی صدرہ فم یضرہ وقوام الٹرس ااتی 
پالنظر وا و 5 
غاصت في بطنه فاخرجها وغیر ذلك ومن قال ان الس اها کتا 
في الايان ا و ویر ن ہیں آمل کا 
ومن اركك ب كيرة ومات وم || بن ليه طالب وحذيفة رضي اللمعنما وسعيد بن امنيب وقثادة وابو ثور 
کاو ۲ 20 وججبور اتاب اهل الظاهر وقد بينا البراهين الموجبة عة هذا القول فى 
E‏ ينا الإراهين الموج ٤‏ 
۲ ۳ 1 5 5 : كتابنا ااجی الاوصال فی کناب اطھادەنہ وفي كتاب الذباځ منه وني 
a‏ 7 ر فلیس كتاب اللكاح منه والجد لله رب انملین ويك 3 
مہ لاسو یه بانه وبين یں 1 و امہ 
2 نہم وقدحرم الله عز وجل ني نص 
القران فيا خر سورة نزلت منه وهي برا:ة ان نوأخذ ا لزیةمن غی رکتای 
الیہود فانه یقال لم 
اذا صدقت الكافة في تقل الترآن عن اي صلی اللہ عليه وسام وني تقل 
*تجزاته وصحة نبوته فقد یک الانتراد لملفي القران من انه عليه السلام 
بك الى الناس کافة بقواہ تعالی فیہ امس لرسوله صلى الله عليه وسلم ان 
بقول یا ایہا الناس اني رسول اللہ الیم جا وقوله تعالى ومن يبلغ غير 
الاسلام دیا فلنیقبل منه وهوفي الا خرة من الەاسرین وقولہ تال فِه 
قاتلا الذين لا يوثمنون بالله ولا باليوم الا خر الى قوله حتى يمطوا الجزية 
عن يد وغ صاغرون وما فه من دعا؛ الیهود ال تراد مام 
الى شراعته عليه اللا 


































عن ذلك صعة اخذ 


رسول الله صلى الله طیه وس الجزية ٠‏ 


الكفارني الخلود وثقد ان‌عسی 
ملقب یہرغوث و پشرین غیاث ١‏ 
یی انار شا ون (قال ابو مد رضي الله عنه ) واما العيسوية .رن 
ف الفح واہم توا کونه 
تعالی مرید آم زل ککل ماعل 
انه سيحدث من خيروشر واتان 
وكقر زوظاقة وتعصية واا 
“ المعتزلة يأبون ذلك (الضرار ية) 
اصحابِ ضراربن عبر وحنص 
الفرد والغاقها نی التعطیل انها 
قلا الباري تعالى عام قادر على 
معنى ابه ليس بجاهل ولا عاجز 
وإبنا لله تعالى ماهية لا بعلبا 
الا هو وقالا ان‌هذه لت عکة 
عن الي حنيفة رمه الله وجاعة 


من اصحابہ وارادا بذاك انه ا 


عليه والرجوع 
م وھذا ما لا مخلص منہ فان اعترضوا با نی القران 
مما حرم عليهم يعني المبود وحضهم على التزام السيت#فافا هو كيت فیا 
سلف من اسلافهم الین قفوم تارم بين هذا فص القران في قولدتالى 
عن عيسى عليه السلام اله سول اللہ صلی اله عله وسل ا بني اسرائیل 
يل م يعض الذي حرم عليهم وهذا نس جلی علی نشریتہم و بطلانا 
ثم مالم يتكره احد من موامن ولا كافرمن انه عليه السلام حارب ييؤدبنى 


اسابل 





×۹۶ 


اسرائیل من بني فریخلة والنضير وهذل و بني قينقاع وقتلهم وسباغوالزميم 
الجزية وسماع كفارًا اذل يرجعوا الى الاسلام وقبل اسلام من اسلم منہم 
فلوم یکن نس دینہم ما حل لہ اجبارتهعل ترک اواز ية والصغار ولا جاز 
له قبول نرك ما ترك منهم بدين بنی اسرائیل ومن المال المتنع ان یکون 
عند العيسوبين رسولاً صادقا نيام يجور و یظلم وپیدل دین الق فونج 
فاد قوم ولناقضہ بیقین لا اشکال فيه والجبد لله رب العالين وهكذا 


يقال لمن اقر بنبوة بعض الانبیا.علیہم السلام من فرق الصابئین كادر يس 
وغيره ممن لا يوقن بصعة قوم فيه کمادمون واسقلاییوس وایلون وغیرم 
وللجوس امقتصرین على زرادشت فقط اخبرونا باي شي مت نبوة من 
تدعون له البوة فليس ہنا الا صمة ما اتوا به من الزات فيقال لم 
فان النقل ا لی محمد صلی الہ علیہ ول فی 'یزاتہ افرب عیدا واظاہر صحة 
وأكثر عددا ناقلين وادخل ف الضرورة ولا فرق ولا عخلص لم من هذا 
اصلاً لانه نقل ونقل الا ان نقلنا افغى واظبر واقوی انتشارا ومبد ا هذا 
مع ذهاب دين الصابئين والقطاعهم ورجوع تقلهم الى من لا يقوم ميم 
3 لهلهم ولعاہم الیم ف یی الارض لا پبلغون ار ہمین واما اوس 
فانهم معترفون مقرون بان كتابهم الذي فيه دينهم احرقه الاسكندراذ 
قتل دارا بن دارا وانه ذهب منه الثلثان وا كثروانه م ببق منه الا اقل 
من الثلث وان الشرائع كانت فيا ذهب فاذ هذا صغة ديهم فقد بطل 
القول به جملة لذهاب جمروره وان اه تعالى لا يكاف احدًا مالا يتكفل 
بحفظه حتى بباغ اليه وني كتاب لم اسمها خذاي بانه يعظمونه جدًا 
أن انوشروان اللاك منع من ان يتعلم دينېم في شي“ من البلاد الا في 
ازدشیرخرۃ وفشاەن داتجرد فقط وكان قل لات الا باصفر فقط 
وکان لا پیاح الا تقوم خصائص وکنابہمالدی یی بعدمااحرق الاسکندر 
ثلاثة وعشرون سفرا فاہم ثلاثةوعشرون در بذالکل ھربذسفرلا یتعداء 


الى غيره وموبذ موبذ ان يششرف على جميع تلك الاسفار وما کان عکذا 
ا لط يا اود کے ا مي 





نفسه شهادة لا بدليل ولا خبر 
ونحن 'له بدلیل وخبر واٹتا 
حا ة سادسة للانسان يرى بها 
الباري تعالى يوم الثوابفي الجنة 
وقالا افعال العباد مخلوقة للباري 
تعالى حقيقة والعبد يكتسبها 
حقيقة وجوزوا حصول فعل بين 
فاعلين وقالا يجوز ان بقلب الله 
الاعراضاجساماوالاستطاعة عیزا 
واتیز بض الم وم 
لا محالة بیتی زمانينوقالا الحجة 
بعد رسول اللہ صلی الله عليهو. 

في الاجاع فقط فا يتقل عنه 
في احكام الدين من الخبارالا حاد 
فغير مقبول ( و يي عن ضرار ) 
0 ان بتک خرف سید 
مسعود وحرف ابي بن 0 
ويقطم بان الله تعالى لم ينزله 
* وقال یالتک ر قبل ورود امم 
انه لا يب عليه شي یعقلہ حتی 
یایه الرسول ره و یناه 
ولا يجب على الله تعالى شیج 
العقل دزم ضرارایضا ان‌الامامة 
تصلح ني غير قريش حتى اذا 
جع قرشي ونعلي قدا البعلي 


اذ ھواقل عدد ا واضعف وسيلة 








يكنا خلعه اذا خالف اشر 


لع 
والمعثزلة وان جوزوا الامامة في 
غير قريش الا انهم لا يقدمون 
البعلي على القرشي ( الصفاتة) 
اطم ان جماعة كبيرة من السلف 
کانوا ینبتون لہ تعالی صفات 
ازلية من العم والقدرة والیاۃ 
والارادة والسمع والبصر والكلام 
والجلال 53 والجسود 


والانعام والمزة والعظیة ولا 


يفرقون بيرل صفات الذات 
وصفات الفعل بل يسوقون الكلام 
0.0 
صفات جبرية مثل اليدين 
وارجلن ولایوواونذات الا انهم 
یقواون ب-عیعاصنات جبریةه 
ولا کانت العتزة ینفونالصفات 
والسلف یثبتون -می السلف 
صفاتية وللمتذلة ممطلة فبا 
بعض الساف فی اباتااصفات 
الى حد التشبيه بصغمات الحدثات 
واقتصر بعضهم على دخات دلت 
الافعال علیہا وما ورد الخير 
فافترقوا فيدفرقتين منهم من أذ 
على وجه يحتمل الافظ ذاك 


ومنهم من توقف في الأو بل 





سرن تبديله وتعريفه وكل نقل عكذا فبو فاسد لا بوج القطم لصعته 
هذا الى ماني كتييم التي لا نتمم دينهمالا بالامان بها من الكذب الاير 
غرم ان جرم اللاك کان پر ابلس سك غاء وا رت مدا الناس 
من بقل باس وهي الشرالبة ومن ولادۃ بیروان سیاوش ین کیغاوش بنی 
مدينة كتكدربين السماء والارض واسکنها انين الف راجل من اهل 
الییوتات تم فیا لی الیوم فاذا ظہر بهرام” هاوند على البقرة ليرد مككهم 
نزات تلك الدينة الى الارض ونصروء وردوا ديهم وكيم 

(قال ابو عمد رفى اللدعنه ) وكل کتاب دون فيه الكذب فهو باطل 


موضوع لیس من عند اللہ عزوجل فظہرمن فساددینا دوس کالذی ظہر 


من فساد دمن الیہود والتصاری سواہ سواه والجد لله رب العالمين 
0 فصل ف منافضات ظاهرة وتكاذيب واغعةني الکتاب اازي سيه 

الود التوراة وني سائر كتبهم وني الاناجيل الاربمة يتبقن 

بذاك تحر يغراوتبديلبأواباغير الذي انول اللمعز وجل 26 

( قال ابو مد رضی الله عنه ) نذكر ان شاه الله تمالى ماسيغ الكت 
المذكيرة من الكذب الذيلا يش ككل ذي مسكةقييزنيانه كذبء ل الله 
تعالی وعلی للا کت علیع السلام وتلى الایا علیہمالسلامالیاخبار اوردوھا 
لا نی الکذب فیہاعلی احدکا لایخنی ضو؛التہارعلی ذي بصر وق دکنا 
ع من اطباق النصارى على تلاك الاقوال الفاسدة المتناقضة اي لاینی 
فسادها على احد به رمق الى ان وقفنا 15 م پایدیالیہود فراناانسیاہم 
وسبیل النصاری واحدة کشت الافلۃ وثبت بذاك عند كل منصف من 
الخالفين صحة قولا ان کل من خالف دين الاسلام ونحلة السنة ومذهب 
اصحاب الحديث فانه عارف بضلال مام عليه الا انهم يخذلان اللهتمالى 
یام مکابرون امقوطم مغابون لاهوائهم وظنوته على يقينهم نقلي الاسلافهم 
وعصبية واستداءة لرياسة دنيوية وعكذا وجدنا أكثرمن شاهدناء من 
رواسائهم تعمد اله كثير على ماهدانال من الاسلام تل السنة واتباع 


ببس 


الا ثار 








الآ ثارالابتة ونساله ثثبيتنا على ذلك وان لا مر الدعاۃ الیه حتی 
يدعونا الى رحمته ورضوانه عند لقائه ا مين 
قال ابو تخد رضی الله عنه ) ویعٍ کل من قر کتابناہذا اننا إنخرج 
من الكتب المذّكورة شيا يكن أن يخرج على وجه ما وان دق وبعد 
فالاعتراض جثل هذا لامعنى له وكذلك ايضالم نخرج منه كلاما لاينهم 
معناه وان كان ذلك موجودا فيبا لان للقائل ان يقول قد اصاب الله به 
ما اراد وما الخرجنا مالاحيلة فيه ولا وجه اصلاً الاالدعاوي الكاذبةالتي 
لا دلیل عایہا اصلا لا خلاولاخنیا ۳ نسل 96 
( قال ابوممد رضی الّعنه ) اول ذلك ات بايدي الساءرية توراة 
غير اللوراة الي بايدي سائر الهود .زتمون انبا المنزلة ويتقطعون ان الي 
بايدي البود محرفة مبدلة وسائر الود یقواون ان التي بايديالسامرية 
حرفة مبدلة ول الى اخره ول يقع اليا توراة السامریة لائہم لا ؛تملون 
الخروج عن فاسطين والاردن اصلاً الا انا قداننا پرهان ضروري 
على ان التوراة اي بايدي السامرية ایض محرفة مبداۃ عندہ اکر تايار 
هذه الفصولاسماء ملوك بي اسرائيل ولا حول ولا قوة الا بل العلي العم 
فصل نی اول ورقة من توراة اليبود التي عند ربانہم وعانانیہم 
وعيسويهم حيث كانوا في مشارق الارض ومغار بها لا يختلفون فيها على صغة 
واحدة لورام ان يزيد فيبا لفظة أو بنقص أأخرى لافنضح عند جيعهم 
مبلغة ذلك الى احبارتم الذين كنوا ايام ملك الهارونية لحم قبل الخراب 
الثاني بده ريذّكرون انبا مبلغة ذلك من اولئك الى عذراء الوراق ا ھارونی 
فني صدرها قال الله تعالى اصنع ناء ادم كدورتنا كشيهنا 
( قال ابوتحد رشي الله عنه ) ولد يقل الا كصورتنا لكان له وه حسن 
ومعنى صيح وهوان نضيف الصورة الى الله تعالى اضافة الملك: والخلق 
کا قول هذا عمل اللهوثقول للقرد والقبيح والحسن هذه صورة الله اي 


وقال عرفنا بمتتضى العقل انالله 

تعال لیس کنلہ ٹی؛ فلا یش 

شين من الخلوقات ولا یشبہاشي: 

منہا وقطمنا بذلك الا انا لا 
نعرف معنی اللفظ الوارد فیەمٹل 
قولہ تعالی ان على العرش ٠‏ 
استوى ومثل قوله خاقت يدي 
ودثل قوله وجاءر بك الى غير 

ذلك ولسنا مكلفين بعرفة لفسير 

هذه آلآيات وتأويلها بل 
التكليف قد ورد بالاعلقاد بانه 
لا شريك له وس کثله شيه 
وذلك قد اثثتناه يقيئا ثم ان 

2 

جماعة من المتأخر ين زادوا على 
ما قاله السلف فقالوا لا بدمن 
اجرائها عل ظاهرها والقول 
بتفسيرها ا وردت من غير 

تعرض لتأويل ولا توقف في 
الظاھر فوقعوا سیف التثبيه 
المرف وذلك على خلاف ما , 
اعتقده السلف ول دکان التشیه 
صرق خالصا في اليبو لمنہم الله 
لاني كلهم بل في القرايين هنهم 
اذ وجدوا في التورية ألفاظ] 
كثيرة تدل على ذلك ثالشيعة 


في هذه الشريعة وقعوا في غلوٌ 














7 ۔ ولقصیر اما الغلو فنشبيه بعض 
اہم بالاله تعالى اللہ ولقدی 
واما اللقصير فتشبيه الاله بواحد 
من ا حلق ولا ظہرت المتزاۃ 
والتكلون من .الساف رجعت 

بعض الروافض عن الغلووالتقصير 
ووقعت في الاعتزال وتخطت 
جماعة من السلف الى التغسير 
الظاهر فوقمت فی النشیه آما 
الساف الذين يتعرضوا للتأوبل 
ولا دفوا للتشيه فنهم مالك 
ابن انس رضي الله عنه اذ قال 
الاستواه معلوم والكيفية مبيولة 
والایان به واجې وال وال عنه 
بدعةومثل احمدين حنبل وسفيان 
وداود الاصفہانی ومن تمرم 
حتي انتهى الزمان الى عبد الله 
بن سعيد الكلانى والى العباس 
القلانسي وا مرثبناسد الماسى 
وهوالاء کانوا من جل الساف 
الاانهم باشرواعم الكلاموايدوا 
عقائد السلف بحجج كلامية 


* ۱۱۸۷ 


ج << 


تصوير اللهوالصفة لني الغرد بككبا وخلترا لكن قوهکني‌نا ما یلا 
وسد المخارج وقطم السب واوجب شبه ۱ دم 7 عزوجل ولا بد ضرورة 
وهذا يعلم بطلانه ببديبة العقل اذ الشبه والمثل معناما واحد وحاشی لل 
ان يكون له مثل اوشبه#لإفص لوبعد ذلك قال ونر ارج من عدن 
فيستي الجنان ومن ثم يفترق فيصير اربعةأ روس *ام احدها اليل وهو 
حيط يجميع بلاد زو يله الذي به الذهب وذهب ذلك البلد جيد وہا 
الال وحجارۃاللور #واسم الثاني جيجان وهو حيط بجميع بلاد الحبشة 
#وانم الثالث الدجلةوهو الائر شرقالموصل *وا. 










: سم الرابع الفرات وا خز 
الله ادم ووضعه في جنات عدن 
( قال ابوجمد رضي الله خنه ) في هذا الكلام من ألكذب وجوه فاحشة 
قاطعة پا نها من تولیید کذاب ؛ستمزاراول ذاك اخباره ان هذه الاربعة 
فترق من النہر الذي يخرج من جنات عدن الى أسكن الله فيا ادم 
اذ خلقه ثم اخرجه مها !ذأ كل من الال داش 
رجه متها ود کل من حجر التى نهاءالله تعالىعن! کلہا 
وکل من له ادف معرفة بالمیئة وبنصبة الربع ا مورمن الارض الذي هو 
2 ۰ ما 3 5-1 
في ماك الارض اومن مشى الى مصر والشام والموصل يدري ان هذا 
کل کذب فاضروان عفر سا 
له کذب‌فانح‌وان خر انیل م ن‌ عونا نوب من خارجاممورومعبه 


قبالة تس وقبالة الاسكندر ية في ا خر اعال مصر في المر الشایی وان 





مفرج الدجلة والفرات وجيحان من‌الشمال* فاما جیحان فيخر رج من بلاد 





الروم ویر ما يبن 'لصیصة ور بضہا ا می کفرینا حتی يصب بي الیمر 

۰ 2 یصب ش ۱ 
د 1 ۱ 
لشاي على اربعة امیال من | الصيصة واما دجلة فخرجها من اعین یقرب 
خلاط من صل ارمينبة بقرب امد من دیار بکروتصب میاهها یف 
البطِائح المشهورة يقرب ال ة في ارض العراق متأحمة ازض المرب هواآما 





وبراهين اصولة وصنف بعضهم ۱ 
ودرس بعض حى جرى بين 
ابي الحسن الاشمر: ودن‌استاده 


ات ند دوه رد فال ق 
لفرات شخرجه من بلاد الروم عل يوم من قالی قلا قرب ارمینیہ ٹم خرج 


او 1 
الى ملطيه ثم ياخذ على اعال الرقه الى امراق وینقسم الی قسمین کلاھا 





ماظرة سیف من سل | 


بتع في دجلة فهذه كذبة شنيعة كبيرة لا مخاص منا واه تما ایک 


7 2 سس 








واخری 


۷ × 
۱ واخری وٹی قولہ ان الیل حبط یلدزویلۃ٭وججان محبعل يلد ا مہشة 
وهذه كذبة شنیعة فاحشة مانی جیع ارش السوداك اليش وغير اليد 
نهر غير النيل اصلاً ويتذرع سبعة فروع كلها مخرج واحد ثم جتمم فوق 
بلاد النوبة* وكذبةثاشة وهي قوله ان يلد زوبلة ال ابید وهذا 
كذب ما لذلا بہا مکان اصلا انما لوالا فيمغاداته في حر فارس‌و بجر 
اند وانبار اند والین ومذء فضایم لا خذاه با ل يلها الله تعالى قط 
ولا انان هاب الکذبفان قال قائل فقد صم عن نيم على الله عليه 
وسل انه قال النيل والفرات وسیعان وجیعان من انار اطنة نم هذا 
حق لا شك فيه ومعناه هوعلی ظاهره بلا تکایف تا ویل اصلاوعی اسیاء 
لانبار الجن ةكالكوثر والساسييل«فان قيل قد حح عنه عليه السلامانه قال 
ما بین بیتی ومنبري روضة من رياض الجنة وروي عنه ٠تبري‏ ومنبري 
روضة من رباض ال جنة«قلنا هذا حق وهومن اعلام نبوته لانه انذریکان 
قبره فکان کا قال وذلاك الکان لفضله وفضل الصلاة فیه يودي امل 
فيه الى ذخول الجنة فجي روضة من رياضها وباب من أبوابها ومعهود 
اللغة ان كل شىء فاضل طيب فانه' يضاف الى الجنة ونقول لمن بشرنا 
بر حسنهذا من الجنةوقال الشاعر *روائح الجنةفيالشباب + ولي سكذلك 
هذا الذي في توراة اليبودلان واضعبا لم يدعهاني لبس من كذبه بل بين 
انه عنى النيل الحيط بارض زويلة بلد الذهب الجيد ودجلة التی بشرقی 
اموصل وجمان الميط ياد المبثة الىل تخل بعد ذل يدع لطالب تأويل 
ككلامةحيلة ولاعخرجأ وایضافانہملایكنہ م لبتة تخر ماني تورات مكذ وبة 
على ما وصفنا نحن الا نفي نص توراتهم ان الجنة التىالخرج منهاا دم لا كلمن 
الشجرۃ الى فبمااغاتي شرتي عدن قي الار ضلا في السماء کا تقول نحن فتبتت 
الکذبة لا خرج منہا اصلاً ولو! يكن في توراتم الا هذه الكذية وحدها 
لکفت في بیان نبا موضوعة أت يهاموسى قطولا نبي من عند الله تعالى 


| ااصلاح والالم فقخادماوانخاز 
الاشعري الى هذه الطائنة فايذ 
مقالتم بنا كلامية وضازذاك 
مذهبا لاهل السنة والجاعة 
وائقات سمة السفاتة الى 
الاشعرية ولا كانت المشبهة 
والكرامية من منبتي الصفات 
عددنام ذرة تنين من جلة الصناتية 
( الاشعریة)اصحاب ابی ا سن 
علی بن‌اسیاعیل الاشعریا سب 
الى انی موسى الاشعر: ي رضي الله 
عدہاو معت من جیب الاتذاقات 
ان ابا موسی الاشعريكان يغرر 
بعينه مايةرره الاشعري في مذهبه ) 
*وقدجرت مناظرة بين عرو بن 
العاص و ببنه فقال تمرو اناجد 
احدا اخاصماليه ربی فقال ابو 
مونى انا ذاك الام اليه قال 
عمرو أبقدر ۳ شیا ثم يعذبني 
عليه قال نم قال عمرو ولم قال 
لائه لا لك فسکت غرو ول 
رجوابا قال الاشعري الانسان 
اذا فکرفي خلقته من اي شید 
۳ داز فاظوار الخانة 
طورا بعد طور حتى وصل الى 
كال الخلقةوعر ف يقينا انه بذاته 











لل يكن ليدبر خلقته وببلغه من 
درجة الى درجة ويرقيه عن 

ال کال غرف بالغمرورة 
ان له صانعا قادرًا عالا نر يدااذ 
لا يتصور صدوز هذه الانعال | 
الک منطبع لظبورا ١‏ ثارالاختيار 
في الفطرة وتہین 5 الاحکام 
والايقان في ال لقة فلہ صفات 
دلت أفمالة عليهالا یکن ها 
وکا دلت الافمال على كوثه عالما 
قادرامرید ادت‌عل| العوالقدرة 
والارادۃ لاٹ وجه الدلالة 
لايختلف شاهدا وغائيا وايضا 
لا معنى لاعالم حقيقة الا انه ذو 


ولا للقادر الا انه ذو قدرة || 


ولا لرید الا انه ذوارادة فعصل 
ال الاحکام والالقان وبجصل 
: بالقدرةالوقوعوالحدوث ونخصل 
بالارادة التقصيص بوفت دون 
وقت وقدردون قدر وشكل 
. دون شكل وهذه الصفات ان 
2٠‏ يتصوران يوصف بها الذات الا 
3 وان یکون کے 
الذي دکرناہ والزم. مشکرو 
السفات اب لاعیص طم عنہ 
وهو ان وافققوه اذ قام یل | 





س 
فكيف وما نظائر ونظائر ونظائر * فان قل في القرآن ذكر سد يأجوج 


وأجوج ولا بدري مکانه ولا مكازهم لا مكانه معروففي اقصىالثمال 
في آ خر امور منه*وقد كر امس يأجوج سأجوج فيك ب اليهود ال 
يوامنون بها ویژٴمن بہا النصاری وقد ذكر یاجوج ومأجوج والسد 
ارسطاطالس في اكثانه ف الى يوان عن دكلامه على الغرانيق وقد ذ كرسد 
N‏ کتابه می جغرافیا٭ودکر طول بلادم 
وعرضبا وقد بعث اليه الواثق امير الموامنين سلام الترجان في جماعة معه 
حتی وقنوا عليه ذكر ذلك امد بن الطييب السرخي وغيره وقد ذكره 
قدامة بن جعفر والناس فهيبات خبر من خبر وحتى لو خی مکان بأ جوج 
وها جوج والسدفل يعرف فيشي*من اله ورمكانه ا اضرذاك خبرناشيثا لا نمكان 
1 سے 9 
يكن انه حبق خلنف خط الا متوافحیت یکونمیل الک وزجوعها 
ومدها کا هوسیغ الجهة الثمالية بحيث تكون الافاق كبعض ' فاقنا 
| المسكونة والمواء كهواء بعض البلاد التي يوجد فيب|النبات والتناسل #واعلوا 
| ان کل ما كان في عنمسرالامكان فادخاه مدخل في عنصر الامتناع بلا 
برهان فھ وكاذب مبطل جاهل او مهاهل لا سيا اذا اخبربہ من قد قام 
البرهان على صدق خبره وافا الغأن نی ا مال الممتنع الى تكذبه المواس 
واليان او بديية العقل فن جاء بهذا فا 5 قاطم على انه كذاب 
مفترولموذ بالله من البلا وفصل 6 ثم قال وقالاللههذا ١'دم‏ قد صار 
كراحد منا في معرفة الور والشر والاان كلا يمد يده ويأخذ من شجرة 
باون کوج ال الدهر فطرده اه من جنات عدن" + 
( قال اہو #د رضی ي الله عنه ) حكايتهم ع عن الله تعالى انه قال هذا أ دمقد 
صار كواحد منا مصيبة من مصائب الددر وموجب ضرورة انهم al‏ 
اكارين واحد ولقد دی داوق اث ار يکارانخواس 
النبود الى الاعتقاد ان الذي خاق ادم 1 يكن الا خلت خلقہ اللہ تعالى 
قبل ادم وأكل من االشجرة الى ١‏ كل منبا ۱« آدم فغرف ا یر والش رح 


أكل 








| “2 فصل 6* وفبل ھذا ذکرھایل نا داي ال تلا نو 


ناشاف 


أ كل من شجرة الحياة فصارالا من جلة الا مة نموذ باللہ من ھذا الکفر 
الأحق ونحمدہ اذ ھدانا لللۃ اید اہ الواضحة انی تغبد سلامتها' من 
كل دخل بانہا من عند اللہ تعالی 

7۷ فصل ۷ وبعدذلك وا سکن في شري جع كردم ولميبسيف 
متقلل بحراسة جرة المياذوراً يتفي 3 نسفةا خری» هاووکل بالنان الشم 
اسرافيل ونصب بين يديه رعا ناريا لعغظ طرق ت سجرہ الحياة 

( قال اب ومد رضي الله عنه ) أن لم يكناحدما خطأ من المترجموالا فلا 
ادري كيف هذا 6 فصل 6و بعدذلكقالاللهتعالى كل من قئل قابیل 
تفاديه المسبعة ولاتناكر ب نجيعهمني انلامك بن متوشائيل بن محويائيل 
ابن عيراد بن حنوك بن قابين هو الذي قلل قاين جد جد ابيه وانه لم 
يقل به فنسبوا الى الله تمالى الکذب لانه وعده ان يديه إلى السبعة ول 
يفده وايضاً فان ذكر السبعة هنا حمق لان لامك الذي قنلذ هو الخامس 
من ولد قايين وقابين هو الخامس من اباء لامك فلا مدخل لاسبعة هبنا 


على كونه عالا قادن] فلا يخلو اما 
ان یکون المغهومان من الصغتين 
واحد! او زائد | فان کان‌واحد 
ٹجب ان یع بقادريته ويقدر 
بمالیته ویکون من عل النات 
مطلقًً على كونه عالما قاد راوس 
الامركذلك فعرفان الاعتبار ين 
مختلمان فلا خلو اما ان برجم 
الاختلاف الی عجرداللفظ او الى 
الصفة وبطل رجوعہ ا ی اللفظ 
اله لجرد فان العة ل يقضي باختلاف 
مغهومون معقولين لو قدرعدم 
الالفاظ را | سا ماارتاب فمایصوره 
وبطل رجوعه الى الحال فارنف 
اثبات صفة لا نوصف بالوجود 
ولا بالعدم اثات واسطة بين 
الوجود والعدم والانات واللنی 
وذلك مال فتمين الرجوع الى 
صفة قامُة بالذات وذلك مذهية» 
على ان القافی ابا بکر لباقلاني 
من اصحاب الاشعري قدردقوله 
في اثبات ا حال ونفيها ویقرر 
دأيه على الائات ومع ذلك 
ات الصفات معاني قائة لا 
احوالاً وقال ا مال الذي اثته 
ابو هاشم هو الذي يميه صغ 

















ورتتین ان‌لامك الذکور ان تخذ اما تناسم احداعاعادة والثانية صلة 
وولدت عادة يابال وهو أول من سکن لات وملك الماشية وهاتارنف 
قضیتان تکذب احداھا الأأخرى ولا بد 

% فصل € و بعد ذلك قال فلااساً الناس يكثرون على ظهر الارض 
وولد لم البنات فلارای اولاد ابات آدم ا: انہن حسان اتخذوا منهن نساء 
وقال يعد ذلك ين يدخل بنوالله الى بنات ادم ويراد م a‏ غْ 
الجبابرة الذدينعل الدهرلم أسماءوهذاحمق ناهيكبه وكذب عظم اذجعللله 
أولادایکعون نات ا دم وهذهمصاهةتعالى لمعم احتىانبعض اسلافهم 
قال اماعني بذاك الملاكةوهذ عكذية الا انها دون الكذب في ظاهر اللففل 
الإنصلثرفي خلال هذاقال لايد بن روحي في الافسان الى الدهز اذغ منتشرون 
لزيغانههو بشرفتكوناعارتهمائة وعشرین‌سنة وهذا كذبفاحش ومصيبة 


اقصل فاللل 1٦.‏ کہ اول 











اھا ن ال اریت 
تلك الصغات#قال ابوالحسن 
. الباري تعالى عا بطم قادر بقدرة 
ج جیاۃ مرید بارادة مک 
يكلام سعيع لمع بصي بيصر وله 
في البقاهاختلاف رأ يقال وهذه 
صفا تأ زلية قائة بذاتہ لا يقال 
نشي هوولاغيرهولالاهوولالاغير 
والدليل على انه مک بكلام قدم 
ومرید بارادۃقدیة قالقامالدليل 
على انه تعالى ملك والملك من له 
الام والنهي فهوا منه فلا خاو 
١‏ ان یکرت ارا بابر قن 
او بام حدث فانكان محدثافلا 
يخلو اما ان يحدثه في ذاته اوفي 
محل ولافي عمل غيل انيحدثهفي 
ذاته لانه يدي الى ان يكون 
محلا 0 وذلك محال 
ویقیل ان یکر كون في محل لانه 
یوجب‌ان یکون ا مل بەموصوفا 
ويستحيل ان يحدثه لاني محل 
لان ذلاك غير معقول فتعينانه 
قدم قام به صفة له وکذاك 
البقم في الارادةوالعم والبصر 
قال وعله واحد يتعلق جنيع 
المعاومات. المستحيل والجائز 





۶ ۷ 


الأ بدلانه<کر بعد هذا القول ان سام بن نوح عاش بعد ذلك ستائة سئة 


وارنفشاذاین‌سام E‏ وستین‌سنة وش بن ارنفشاذ عاش 
اربمالة سنة وثلان وٹلائن سنة وعار بن شاغ عاش ارههائةسَنة وارب 
وستينسنة وفالغ بن عارعاش مالتي سنة وسبعا وثلاثين سنة رعو بن فالغ 
عاش مائتي سنة وتسعاً وعشرین سنة وسروغ بن رعوعاش مائتي سنة 
وثلاثين سنة وناحور بن سروغ عش مائة ومان واربعين سنة وتارح بن 
ناحورعاش مائنی سنة سين ننة وابراهيم بن تارحعاش مائة سنة 
وخمساوسعین‌سنة واسحاق بنا براه عاش‌مائة سنة ومانین‌سنة وامماعيل 
ابن ا ن ابراهيم عاش مائة سنة وسبعا وثلاثون سنة ويعقوب بن اماق عاش 
لال تة وا وارسان ما وار بن یعقوب عاش ماللة سنة انا 
وثلائین سنة وران بن فبث عاش کنلك ایضاً وفبث بن لاوي عاش 
مائة سنة وثلاثً وثلاثيين سنة وان سارح بنت اشر ومريم بت رات 
وهارون بن تمران عاش كل واحد منهم ازيد من مائة وعشرين نسنة 
بسنييم فاعمبوا لمذه الفضائوامقول لتابمتعل التصديق والتدين ثل 
هذا الافك الذي لا خناء به 
# فصل € و بعد ذلك وكران متوشالم بن حنوك بن مارد عاش تسمائة 
سنة وتسعاوستونسنة وانهواد !هلامك وهوابنمائةسنةوسبع ونان سنةوان 
لامكالمذّكوراذ بلغ مائةسنة واثنين ومانينسنة ولد له ني عليه السلام فلا 
كلك من آن. متو شاخ كان اذ ولدلهنوح بن ثلاثماثةسنة وتسعوستين سنة 
فوجب من هذا ضرورة اننوحاعليه السلا م كان ابن ستائة سنة اذ مات 
متوشا فاضبطوا ہذا تم قال انف الین السابع عشر من الشہر النانی منسنة 
ستائة من تمر نوح اندفعت اميأه بالطوفانمقال انف اليوم سبعةوعش رمن يوم 
من الشبرالثاني من ستةاحدى وستائة لنوح خرج نو من النابوت يعني السفينة 
ومن کان معه فوجبمنهذا ضرورةلا محيد عنها انمتوشال بن نوك 
دخل السفينة وانه فيها مات قبل خروجهم منها بشهرين غيز ثلاثة ايام 


سس با 


وود 


۱ 








وقد فلم ذا ریت عل انه | یدخل ابیت احدمن لثامي اس‌الانوح و بنوه 
الثلاثة وامرأة نرح وثلاثة ناه لاولاده وقد قطم فيها وت على انه | 
ینج من افرق انبی اصلا" ولا حيوان في غير التابوت وده كناك 


فواضح نعوذ بالله من مثلها لان في نصوص تورات م کا اوردنا ان متو شام 
م يغرق لانہ لوغرق لم یستوف قام السنة الموفية سّاية سنة لنوح وت 
ذصہا انه استو عوفاها وايضا فاه عندم غ مود مدیح لم یسسحق الملاك قط 
وابطلا ان يكون دخل التابوت اذ قطعوا بانه لم يدخابا انسى الانوح وبنوه 
الثلاثة نة ونساوم وابطلوا ان ينجو في غير ابوت بطم 018 
انس ولا حيوان في غير التابوت ولا بد ل وشالح من ن احد هذه الوجوه 
الثلاثة فلاح الكذب العت في نقل تورامم ضرورة وتیقن کل ذي ي عقل 
انها غير مئزلة من الله تعالى ولا جاء بها ني اصلاً لان الله ی 
والانياة لا 5 بالكذب فصح یقت انبا من مل‌زندیق جاهل او مستفف 
متلاعب بهم ونعوذ بالله من مثل مقامہم وني هذا الفصل كناية فكين 
ومعه‌امثاله کثبرة 
6 فصل 36 وبعد ذلك ان نوحا اذبافه فمل ابنهحام ابي كنعان قال 
ملعونابوكنا ن عبد العبيد يكون لاخوته مستعبد ايكون لاخو يه+ ببارك الااله 
ساماويكون ابو کان عدا م ٭اح۔اناللہ لیافث ويسكنني أ خبية سام 
ویکون ابو کنعان عبدا للم ثم نسى نفسه احرف او تعظم اسان پم 
ی 
ومصرام وفوحا وكنعانو بن وكوش وصبان وزويلة ورغاوة ورعمة وسفتنا 
وبنور عمة السند والمند وكوش ولد نرود الذي ابتدأ يكون جبارا غ 
الازض الذي کان جبار صيد بين بدي الله عزوجل وكان اول مملكته 
بابل صل من هذا المبرتكذيب نوح في خبره وهو باقرارغ بي معظم 
جدا واذ وصف ان ولد ابي کنعان صاروا ملوکا علی اخوۃ بن یکنعانوعلی 
م التج كله ان على ما توجبه تور کان ملک نمروذ بن کوشبن 












وانواجب والموجود والمعدوم 
وقدر: تدواحدة تتعلق بجميع ماج 
وجوده من الجائزات وارادته 
واحدة تما ق مجع ما بقل 
الصفات وكلامه واحد هو اص 
ونع وخبر واستخبار ووعدو وعيد 
وهذه الوجوهترجع الى اعتبارات 
فيكلامه لا الى عدد في نفس 
الكلام والبارات اذ للالفاظ 
المنزلةعلى لسانالملاككة الى الانبياء 


علیہم السلام دلالاتعلی الکلام " 


الازلى والدلالة عخلرقة محدثة 
والداول قدی ازلی والفرق بین 
القراءة والممرا, والتلاوة والمتلو 
کالفرق بین الذکر والذکور 
فالذکر محدث والمذ کور قدم 
وخالف الاشعري پذا التدقیق 
جماعة من الحشويةاذ قضوا بکون 
المروف والكيات قدیة والکلام 
عند الاشعري معني قائم بالنغفس 
سوى العبادة بل العبادة دلالة 
عليه من الانسان فالتکم عنده 


من قام به الکلام وعند المعتزلة * 


من فعل الكلام غير ان العبادة 
كلام اما بللجاز واما باشتراك 
الافظ قال وارادته واحدة قديمة 


0 
١ 


1 
00 


1 
1 


تست 





2 
1 








ازلیة متعلقة جیع المرادات 
من افعاله الخاصة وافعال غباده 
من حیث انہا مخلوقةلامن حیث 
أنها مكتسبة لم فين هذا قال 
اراد امع خیرفا وشرھا وفعہا 
وضرها وکا اراد وع راد رل 
البادماطٰ وامراقل EE‏ 
في اللوح الحنوظ فذلك حكه 
وقضاوه وقدره الذي لا يتغير 
ولايتبدل وخلاف المعلوم مقدور 
لجنس محال الوقوع وتكليف 
مالا يطاق جائز عط مذهبه املة 
التي د كرناولان الاستطاعة عنده 
عزض والعرض لا ببق ذمانين 
فنى حال التكليف لايكونف 
اکت قط قادراولان الكاف 
ان يقدر على احداث ما امربه 
فاماان يجوزذلك في حق من 
لاقدرة له اصلا علىالفعل محال 

وان وجد ذلك منصوصاً عله 
نی کتاہہ٭قال والبد قادرعلی 
افعال العباد اذالانسان يجد من 
نفسه تفرقةضرورية بين حركات 
الرعدة والرعشة وبين حركات 
الاختيار والارادةوالتفرقةراجعة 
ال ات الرکات الاختبارية 





«۶ ۲ 


کنمان بن حامعل یع الارش‌ونوح حي‌وسام بن‌نوح حي لان في نس 
توراتہم اننوحاً عاش الىان بلغ برام بن تارحعليه السلام ثانية وخسین 
عاما وان سام ببن نوح عاشالىانباغ يعقوب وعيصا ابنأ اسحق بن ابراه 
علیہما السلام خسا وار ہمین سنة على ما ذکره من مواليدم آبا فبا فالا 
نری خبرنوح معکوسافان قالوا ان السودان قلکرالیوم قلا وی السودان 
ملك عم جدا وما للك شت ىكمانة وا مبشة والنوبة وامندوالتبت والامی 
ینبم سواه کون طوايف من ببيسام كا لك بنوسام طوايف منهم 
وخائن الله أن يكذب تي 

الإفصل 6« وقال توراتہمان‌نوحا أ بلغ حخمسمالةسنة وإدله يأفث و سام وحام 
ثم ذكران نوحا اذبل ستائة سنةکانالطوفان ولسام یوثذمائةسنةوقال ہمد 
ذلك ان سام بن وح لا کان اہن مائةسنةولد ارقکشادلاتین بعد الطوفان 
وهذا كذب فاحش وتلون سمچوجہل مم لانہاذا کان نوعاذواد لهام ابن 
خسمائة سنة وبعدمائة سنةکانالطوفان‌فسام حیثذ ابن مائة سنةواذولدله 
بعد الطوفان بسنتین‌ارنفشاذفسامکاناذ وادلەارنخشاذابن مائةسنةقوستین 
وفي نص توراتهمانه کان اہن مائةسنةوعذا کذبِلا خفاء بمحاشلله من مثاہ 
الا فصل 6 وبعد ذلك ان الله تالى قال لابراهيم اع علا نہ یکون 
نلك غریبافی بلد لیس لەو یستعبدونہم و یعذبونہم ار ہمایة سنةوایضاالقوم 
الذين يعذبونهم ع م وبعد ذلك بشرحعظيم وانت تير لابائك 
بسلام وتدفن بشيبة صالحة والجيل الرابع من البنين يرجعون الى هما 

( قال ابوتمدرضي الله عنه ) فيهذاالفصل عل قلته کذیتان فاحشتان‌شنیمتان 
منسوبتانالى الله تعالى وحاش من الکذب والخطا فاحدهماقولهوالجيلالرابع 
منالہنین برجعونالی ہہناوهذاکذب لاخفا:بەلان الیل الاول من نی را امم 
علیهالسلام ماتعاق واخوته عم لسلام وا جيل الاي ميقو بوا ونو 
اعامعاوالج ل الثالث اولاد يعقوب اصلبه وثهدو بانوشععونويبوذا ولاوي 
وساخار وزابلون ويوسف و بددامين وداي وهياد وعاذ واشاد واولآد 




















عيصا ومن كان فی تعدادھا من سائر عقب ابراھی وا یل ارام م اولاد 
هولاء الم کور ین و والجيل الثالث ابارؤتهو يعقوب جدم ثم الداخلون 
مصرلا الخارجون منها بنص توراتهم واجاعهم كلهم بلا خلاف من أحد 
مہم وافارجع ا لی الشام بنص توراتہم واجماعھم کلہم ا یل السادس 
من ابناء براحم وثم اولاد الجيل الرابع المذكور وما رجع من الجبل 
الام ولا من الیل ا ماس ولا واحد الىالشام وحاثى لله م نان يكذب 
فی خبرہ٭فان قیل انا تعد الاجیال من الیل الەذب قلنا ھذا خلاف 
نص نوراتہم لان نصہا ال ميل الرابع من الابناء وايضا فانه لم یمذب احد 
من اولاد يعقوب بل كانوا مبرورين وم اليل اناك بنص تورات م حرفا 
حرفا على ما نورد بعد هذا ان شاء الله تعالى فاما ابتدأ التعذیب فی ابنا“ 
يعقوب وم الداخلون مع ابائهم وثم الیل الرابع فعد من حيث شئ لست 
تخرج من شرك الكذب لا وني هذا كغاية والكذبة الثانية طامة من 
الطات وني قوله لابراهيم ان نلك سيكون غر با في إلد ليس له 
ويستعبدونهم ويعذبونهم ار يماثة سنة و بعد ذلك يخرجون فبذه سوءة 
وعار الدهر لانه اذاعذب الار بعائة سنة من وقت بدا, بتعذيب بني 
اسرائيل بمصر فاما ذلك بعد .وت يوسف عليه السلام الى ان خرج بهم 
موسی علیه السلام نصا اذ في سياق توراتهم ولا مات یوسف وجماخوتہ 
وذلك الجي ل كله كثر بنوا اسرائيل وتكائروا ولمووا لکوا الارض وول 
عند ذلك بمصر ملك جديد لم یعرف یوسف فقال لاهل مملكته ان بني 
اسرائيل قد كثروا وصاروا اقوى نا فاذ دلوعم بنا نما لثلا يزدادوا كثرة 
ويكونوا عونا لمن رام محاورتا فقدم علیہم اسحاب صناعتہ لخرتہم ھذا 
نص توراتهم شاهدة جا قلنا وقد ذ كر في توراتهم اذ ذ كر من دخل مع 


یعقوب من ولدہ وولد ولدہ ان فاهث بن لاويبن يعقوب والد هران بن ' 


فاهاث وهو جد موسی علیه السلام وکان من ولد بالشام ودخل مصرمع 
ابيه لاوي وجده يعقوب وذ كرفيها ایا ان جیم عمرفاات ال ذکور 














حاصلة بیان القدرة تکون 
متوقفة على اختيارالقادر فعن‌هذا 
قال الكتسبهوالمقدور بالقدرة 
الحادثة والحاصل تحت القدرة 
المادثةثم على اصلابي الحسنلا 
تن للقدرةالحادثةني الاحداث 
لان جية الحدوثقضية واحدة 
لا تختاف بالنبة الی ابلوهر 
والرض فاو أثرت سیف قضية 
الحدوثلائرت فيقضية حدوث 
كل ممدشحتى نصح لاحداث 
الالوان والطعوم والروايج وتصلم 
لاحداث الجوامى والاجسام 
فيوّدي الى نجويز وقوع السماء 
على الارض بالقدرة الحادثةغير 
ان الله تعالى اجرى سنه بان 
يخلق غتيب القدرة الحادثة 
اوتحتها ومعبا الفعل الحاصل اذا 
اراده العبد وتجرد له وعی هذا 
الفعل کسبا فیکون خاةامن الله 
تال ابداع واعد ٹا وکنا من 
البدعسولا تحت قدرنه والقافي 
ابوبكر الباقلاني تخي عن هذا 
القدرقايلاً فقال الدليل قد 
قام على ان القدرة الحادثة لا 


قصل للايياء لك لبت لقصر 





صناتالفثل او وحودهواعساراته 
على جهة المدوث فقط بل ها 
هنا وجوه اخرورآءاالیدوث من 
کون ابلوهر تزا قابلا للعرض 
ومن کون العرض عرضاً ولونا | 
وسواد! وغير ذلك وهذهاحوال 
عند مثبتي الاحوال قال هة 
کون الفمل حاصلا بالقدرة 
الحادثةاوتحتها نب خاصتییی 
ذلك كبا وذلكهواثر القدرة 
الحادثه قال فاذاجاز على اصل 
المعازلة ان يكون تأثير القدرة 
اوالقادرية القدمة في حال هو 
الحدوث والوجود او في وجهمن 
وجوه الفعل في لا يجوز ايكون 
تأثر القدرة الحادثة في حال 
ہو صفة حادث اوفي وجه من 
وجوه الفعل وہ وکون اطرکۃ 
مثلا على هيئة ممخصوصة وذلك 
أن المغهوم من المركةمالتًا ومن 
امرض مطلقا غير والمغهوم من 
من القیاموالمقودغیر وہاحالتان 
متّایزتان‌فان کل قیامحرکۃ ولیس 
كل حركة قيا ومن المعلوم ان 
الاننان يفرق فرق ضروريا بين 
قولنا اوجدويين قولناصلى وصام 


س ا ا 


×)۹8۵ 





۱ 

ابن لاوي كان مائةسنة وثلاثا وثلائينسنة وان جيم تمر تهرانبنفاهاث 
ال ذ کور کان مائة سنة وسیعاوثلئین سنة وذ کر فما نصا ان موسی علبه ۱ 
السلا مکان اذ خرج بینی اسرائیل من مصرابن انين سنة هكذا كله نص | 


توراتهم حرفا بحرف بأجماع منهم ارام عن اخْرثم فييك ان فاهاث كان 
اذ دخلا ابن اقل من شهر وات ران ولد له سنة موته وان موسی ولد 
لمران نة موته فالجتمع من ہذا المدد کلہ ثلاِمائة سنة وخسون سنة 
وهذه کانت مدتہم بمصرمن یوم دخولا ال انن خرجوا عنبا عل هذا 
الحسابفاين الار بعاية سنة فكي ف ولا بد ان بسقط سن فاهات‌اذ دخل 
مصرمغ إيبه لاوي المدة التي كانت من ولادة عمران لفاهث الى موت 
فاهاث والمدة التي كانت من ولادةموسى عليه السلام الى موت ابندعمران 
وی کتب‌الیبود ان فاهاث دخل مصر وله ثلاث سنينوانه كان اذ ولد له 
تمران ابن ستين سنة وان عمران کان اذ ولد له موبى عليه السلام ابن 
| ثانين سنة فملىهذا یکن بقاه بي ادرائیل بضر مذ دخارا مم يمقوب 
۱ الى ا ثشخرجوا منها مع موسى الا ما ني عام وسبعة عشمرعاما فاينالار بمائة 
+ عام فکیف ولا بد ان يسقط من هذا العددالاخير مدة حياة یوسف مذ 
دخل اخوته وابوم و بنوم مصرالی ان ءات بوسف علیه السلام فطول 
هذا الامد لم یکونوا ستخدمین ولا معذیین ولا مستعبدین ب لکانوا اءزا۔ 
مكرمين وفي نص توراتهم انيوسف عليه السلام کان اذ دخل علی فرعون 
ابن ثلالين سنة ثم كانت سنو الخطب سبع سین بدت سنوابلوع 
ودخل يعقوب ونه مضر بعد سنتين من سني الجوع فليوسف حيئذ 
تم وثلاثون شنة وني نص توراتهم ان يوسف كان اذ مات ابن ماية سنة 
وعشرسنین فصع ان مدتېم مذ دخاوا مصرالی ان مات یوسفعلیهالسلام 
0 احدى وسبعين سنة فقط ولا بد فالباقيماية سنة وست واربعون 
سنة يسقط منہا ولا بد بنص توراتهم مدة بقاء من بق من اخوة يوسف 
بعده وم نجد من ذلك الا عمر لاوي فقط فانه على نص التوراة كان ةيد 


سس سا 


على 
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على يوسف ثلاثة اعوام اواربمة فعاش بعد يوسف ثلاثة وعشرین ا 
فقط ولا بد من ھذا الندد:فالباقی ماية سئة وٹلاٹ وعشرون سنة عذہ 
مدة عذابهم واستخداءهم واستعبادثم على ابعد الاعداد وقد تكون اقل فاين 
الاربعائة سنة ولعل وقاح الوجه ان يقول مااعد ذلك الامن دخول 
ا یت تا ہت ثم مرا ام انه ا 
المأتي عام وسبعة عشر عم التي ذ كرنا قبل الا اين وعشر ين عام فقط 
فذلك مائتا عام وتسعة وثلاثون عام فان الارہمایة سنة فظہر الکذب 
النضوح الذي لا يدري كيف خني عليهم جیلا بعد جیل وريت لزل 
منهم مقالة ظريفة وني انه ذ كر هذه القصة وقال انما ينغي ان تعد هذه 

الار بماية سنة من حین خاطب الله عزوجل ابراهيم بهذا الكلام 
( قال ابو جد رضي الله عنه ) واراد هذا الساقط الخروج من مزبلة فوقع 
في كنيف عذرة لانه جاهر بالباطل وتعيل الفضيهة ونبة الكذب الى 
الله تعالى اذ نص ما حكوه عر الله تعالى انه قال لابراهيم ان ساك 
يستعبد اربعائة سنة ولم يقل له قط من الان الى انقضاء استخدامهم 
اربعائة سنة وايضا فان نص توراتهم ان الله تعالى نما قال هذا الكلام 
لابراهيم قبل ولادة اسماعيل هذا ايضا کان ابراهيم حينئذ ابن اقل من 
ستة وثانين عاما ثم عاش بعد ذلك اربعة عشرعاماً وولد له اسحاق وعاش 
اسحاق مائة وثانين وسنة ومات اسحاق وليعقوب ماية وعشرونسنةودخل 
يعقوب مصر وله ماية وثلاثون سن ة كل هذا نصوص توراتهم بلا اختلاف 
منهم ممات اتحاق قبل دخول يعقوب مصر بعشرۃ اعوام من حین ادعوا 
ان الله تعالى قال هذا الكلام لابراهم الى دخول يعقوب معمر مايتا عام 
وادبعة اعوام ومن دخول یعقوب مصرالی خروج موسی عنہا کا دکرنا 
مائة عام وسبعة عشرعاماً فصلا على اربمائة عام واربعة وعشرين عام 
فلا جا من الکذب اما بزیادۃ او نقصان وحاش نله ا‌یکذب‌في حساب 
يدقيقة فكيف باعوام والہ خالق المساب و“ لەعبادەومعاذ الله انیکذب 








اس 





وقعد وقام وکا لامجوزان بضاف 
الى الباري تعالى جهة ما يضاف 
الى المبد فكذلك لا جوز ان 
بات آل الد ج دا اف 
الى الباري تعالى فائنت القاضى 
تأثيرا للقدرةالحادثة وأشرها عي 
الا اصرق جهة مس 
جیات الفعل خصات من تعلق 
القدرة الحادثة بالفعل وتلك 
الجهة ع المتعينة لان تكون 
مقابلة بالثواب والعقاب فارنف 
الوجود من حث هووجود لا 
يستمق عليه ثواب وعتاب 
خصوصاً على اصل المعتزلة فان 
جهة الحسن والتج ي التي قابل 
بالجزاء والحسن والتج صفتان 
ذاتیتان وراء الوجود فالموحود 
من حيث هو موجود لس بحسن 
ولاقیج قال فاذا جازم اثات 
مین ها حاانجالي ات 
حالة في متعلقة بالقدرة الحادثة 
ومن قال يي حال وة فیا 
بقدر الامکان جھتہا وعرفناھا 
ايش في ومثاناها كين في ثم 
ان امام الحرمينأ بالعالي ا جويني 
قدس الله روحه تخط عن هذا 








والاستطاعةما ياباالقل وا مسن 
واما اثبات قدرة لا اثرطا بوجه 
فميی کی القدرة اصلا واما 
اثیات تائیر نی حالة لا تقل 
کننی ات رخصوصاوالاحوال 
على الم لا توصف بالوجود 
والعدم فلا بد اذامن نسبة فعل 
ابد الى قدرته حقيقة لاعلى 
وجه الاحداثوالخاقفانالخلق 
يشعر باستقلال ايجاده منالعدم 
والانسا ن کا جس من نفسه 
الاقتدار يجس من تفه ایشا 
عدم الاستقلال فالفعل يستند 
وجودا الىالقدرة والقدرةتستتد 
وجود! الى سبب ١‏ خریکوتن 
نسبة القدرة الى ذلك السبب 
كنسبةالفعلالىالقدرة وكذاك 
يستدسبب الى سبب حت ينتعي 
الى مساب الاسباب فو الخالق 
للاسباب وسبیاتہا الستغنی علی 
الاطلاق فان کل سبب مستغن 
٠ن‏ وجه ممتاج منوجه والباري 
تعالى هو الغني المطلق الذي لا 
حاجة له ولا ققر ومذاالراي انا 


اخذہ منالحکا؛الالمیینوأ بر ذه | 


قال آما نوالقدرة | 
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موسی عليه السلام او يخطى' في| اوحي الله تعالى اليه فوضح یقینا لکل من 


له ادفى فهم يقيناما ان امس قبل اليوم انها ببست من عند الله تعالى ولا 
من اخبار بي ولا من تأليف عالم يلقي الكذب ولا من عمل من يحسن 
الحساب ولا تخطى' فيا لا يفطي فيه صبي يسن امع والطرح والقسعة 
والشعية ولكنم! بلاشك من عم ل كافر مستخف ماجن سخربہم وتطایب 
منہم وکتب لم ماسخم اللہ به وجوههم عاجلا في الدنيا بالفضيعة وا جلا 
فی الا خرۃ بالنار وا حلود فیہا اومن عمل تيس ارعن کت اتا مغ 
بحفظه جاهل مع ذلك مظل ا یل با همیئة وصفةالا رض و با حساب و باللہ 
تعا لی وبرسلہ صلی الله علیہم وسلم فاملى ما خرج الى فمه مرن خييث 
وطیب ولقد کان في هذا الفصل کناية ان نع نفس اول يكن غيروفكين 
ومعة عجائي جمة ونحمد اللہ تعالی علی نمة الاسلام کنیر 

96 فصل وبعدذلك ذكر انال تمالی قال لابراھے لن لك اعطی هذا الاد 
من نہرمصرالئہر الكبير الى نهر الفرات وهذا كذب وشبرة من الشبر لانه 
انكان عنيبنى اسرائیل وھکذا بزعمون فا ملکوا قط من نہر مصرولا علی 
نحو عشرةايام منه شبرا مما فوقهوذلك من موفع النبل الى رابت القدس 
وني هذه المسافة الصعاري المشبورة المتدة وال مضار مم وغزة وعستلان 
وجبال الشراه التي م تزل تحاربهم طول مدة دولتهموتذيقهم الامرين الى 
انقضاہ دولتہم ولا مككوا قط من الفرات ولا على عشرة ايام منه بل بین 
أخر حوز بنی اسرائيل الى اقرب مكان من الذرات اليهم نو تسعين فرصت 
فیہا قضرین وحص التي لم يقربوا منہا قط ثم دمشق وصور وصيدا التي 
م بزل اھلہا بجاربونہم ویسومونہم ا حسف طول مدۃ دولتہم بافرارم 
ونصوص ہم وحاشلله عزوجل ات يخاف وعده في قدر دقيقة 

من سرابة فكيف في تسعين فرصتا في الشمال ونحوهاني الجنوبثم قوله الزور 

الكبير وما في يلاد الي ملکوا نېر يذّكر الاالأردن وحده وما هوبكبير 

انما مسافة تحراه من بجيرة الإردن الى مسقطه في العيرة المتئتة نحو ستين 








ميلا 
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ی ۱ 
ميلا فقط فان قال قائل انما عنی الله بهذا الوعد بنى اسماعيل عليه السلام 
| قلنا وهذا ایض خطأ لان هذا القدر المذكور هبنا من الارض اقل من 


جزہ من مائة جزه ما ملك الله عزوجل بني اسماعيل عليه السلام واین 
یقم ما بین مصب الدبل عند تنيس وبين الفرات من خخر الاندلس على 
ساحل العر الحبظ وبلاد البرب ركذاك ا ی آخر السند وکابل یما پلی بلاد 
المند ومن ساحل الین الی ثمورارمينية واذربيجانفا بين ذلك والجد لله 


|| رب العالمين فكيف وهذه الدعوى باطلة لان ذال الكلام بعضه معطوف 


على بعض فالوعودونبلك ذلك البلد مم المتوعدون بأنهم بتملكونف 
ويعذبون في البلد الا خر وقد اكرم الله تعالى بني اسماعيل وصانهم عن 
ذلك فوضح الکذب الفاحش في الاخبار ال ذکورة وصح انه لبس من 
عند الله عزوجل ولا م نكلام نبي اصلاً بل من تبديل وغد جاهسل 
کال مار بلادۃ او متلاعب بالدین وفاسد امعلقد وئعوذ بالله من الخذلان 
( فصل ) ومنهاان الله تعالى قال لأبراهيم انا الله الذي اخرجك من 
اتون الکردانیین لاعطبك هذا البلد حورا فقال له ابراهيم يارب اذا 
اعرف انی ارٹ هذا البلد _ 

(قال ابو مد رضي الله عنه ) حاثى لله ان يقول ابراهيم صلى الله عليه 
وسل لربه هذا الكلام فهذا كلام من لم يثق بجبر الله عزوجل حتى طلب 
علذلك برها فانقال قائل جاهل فنی القران انه قال رب ارني کف 
قبی الوقی وان ذكريا قال لله تعالى اذ وضده بابن يسهى يجبى رب اجعل لي 
أية قلنبين المراجعات المذّكورة فرق كابين الشرق والغر بأ اطلبابراهيم 
عليه السلام روية احياه الوق فافا طلب ذلك ليطمئن قله النازع له 
الى رواية الكيفيةني ذلك فقط #يبان ذلك قوله تعالى له اوم تومن قال بلى 


| ولكن ليطبثن قابي فوضح ان ابراهم لم يطلب ذلك برهانا علرشك ازاله 
| عن نفسه لكن ليرى الميئة فقط واما ذكريا عليه السلام فافا طاب اية 


تكون له عند الناس لثلا يكذبوه هذا نض كلامه والذي د كر ودعن برهم 





النصل في الملل 


×۵ 


في مغرض الکلام ولیس بختص 
نبة السب الى السبب على 
اصلبم بالفعل والقدرة بل كلما 
يوجد من المواد ث فذاك حکه 
وحيائذ يلزم القول بالطبع وتأثر 
00 
الطبائع في الطبائع احداتأوليس 
ذلك مذهب الاسلاميي نكيف 
ور یی لقن من ا کا انا 

لا يؤثر في ايجاد الجسم قالوا 
الجسم لايموزان يصدر عن 
جم ولاعن قوة ما في جم 
فان الجسم مركب من هادة 
زضور نار ا لا ای جهتة 
اعنى بمادته وصورته والمادة لما 
طبيعة عدمية فلواثرت لاثرت 
بمشاركةالعدم والثاني محال المقدم 
اذا حال فنقيضه حق وهو ان 
الجسم تؤقوة ما في جم لا يجوز 
ان يؤثر في جسم وتخظی من‌هو 
اشد تحققا واغوص لمكا عن 
الجسم وقوة في الجسم ای کل ما 
هو جائز بذاته فقال کل ما هو 
جائز بذانه لامجوز ان حدث 
ینا ما فانہ لو احدث لاحدث 
بمشاركة ال جواز والجواز لہ طبیعة 














شاف 


عليه السلام كلام شاك يطلب برها عرف به ضعة وعد رربه له تعالی الله 
عن ذلك وحاشی لابراهيم منه ( فصل ) وبعد ذلك قال وتجل الله 
لابراھے عند بلوطات ترا وهوجالس عند بابالخباء عند حي الثهار ورقع 
. عينيه ونظرفاذابشلاثة نفروقوفاءأمدفنظر وركض لاسلق,الم عند باب الخباء 
وعد على الارض وقال يأسيدي ا نکنت قد وجدت آمة نی عبنك فلا 
تجاوز عبدك ليوْخذ قليل من ما واغاوا أرب واستندوا تحت 
الشهرة واقدم کرة من از تشد با قارب وبمد ذلك عضونفن 
اجل ذلك مررتم على عبد فقالوا اصنع کا قات فاسع براحم الىالخباه 
الى سارة وقال !ا اصنيي‌ثلاث صیعان‌من دقیق-میذاتینیه واصنیی خبز 


غدمية 2 فلوخل الجائر تا 
عدم فلواثر الجواز مشاركةالعدم 
لادی الى أن يؤثر العدم في 
الوجود وذاك مغال ناذا لا 
يوجد على الحقيقة الا واجب 

















الوجود بذاته وما سواہ .رك 
الاسباب معدات لقبول الوجود 
لاا محدثات لتيقة الوجودولهذا 
شرح سنذ £ أن التهب ان 
«أخذ كلام الامام ابي العالي 
اذا كان بهذه المثابة فكيفيكن 
أضافة الفعل الى الاسبابحقغة 
هذا ونمود ا یکلام صاحب 
المقالة قال ابوالحسن الاشعري 
اذا كان الخالق على الحقيقة هو 
الباري تعالى لا یشارکہ فیا حلق 
غيره فاخص وصفه تعالي هو 
القدرة على الاختراع قال وهذا 
هولفسيراسمه تعالى الله وقال 


ملة وحضر ابراهي الىالبقر واخذ تبلا رخصا معينا ودفعہ لالام واستعبل 
باصلاحه واخذ نا وتا والحجل الذي دنعوه وقدم بين ایدېم وهو 
واقف عايهم تحت الشهرة وقال كوا 

( قال ابو تمد رضي الله عنه ) في هذا الفصل آيات من البلاء شنعة 
تعوذ بالله من قليل الضلال وکثیرہ فاول ذلاك اخبارہ ان الله تعالى تحجى 
لا براھے وانه رأَى الثلاثة النغر فاسرع اہم وسجد وخاطہم بالمبودية 
فان کان اواك الاد #اللدفهذا هو النغل + ث بعينه بلا كانمةبلهو اشدەن 
اثلیث لانہ اخبار بشخوص ثلاثة والنصاری یہربون من التشخیص 
وقد 7 الاتجاج بہذہ القضیة بی اثبات 
التثليث وهذا ما ترى في غاية المضيحة ذا ن كان اولئك الثلاثة مالائكة 
وهكذا يقولون فعليهم في ذاك ايض فضائح ظية وکذب فاحش مرن 
وجوه الما من الحال والكذب ان خبر بان اللہ تعالى تجلى له وافا تجلى 
له ثلاثة من الملائكة وٹانیہا ان يخاطب اولئك الملائكة بخطاب الواحد 
وهذا ما يزيد في ضلال النصارى في هذا الفصل وهذا ایشا محال في 
الحطاب وٹالہا سجودماللانکہ فان من الباطل ان2سجدرسول اللهصلی 5 
عليه ول وخليله لغيرالله تعالی وخلوق مثلہ فیذہ کذبة وان قالوا بل لله 


ابو اماق الاسفرائيني اخص 
وصفة وهوكون يوجب قییزہ 
على الاکوا ن کاہا وقال بعضہم 
نم یقینا ان ما من موجود الا 
ولقیذ عن غیره بامر ما والا 
فیتتفی آن تکون الوجودات 
کپا مشترکة متساوية والباري 














# ۷ 


سجد فهذه كذبة ولا بد أو يكرن الله عندم م الثلاثة التجلون لا بدمن 
احداها وعادت البلية أشد مأكانت ورابعها خطابه مم بأنه عبدم فان 
كان المخاطب بذاك هوالله تعالى وهو المتملى له فقد عادت البلية وانكان 
مخاطبون بذلك املائئكة فاش لله ان تخاط ب ابراهي عليه السلام بالعبودية 
غیراللہ تعا ی وعخارقاً مل مع ان من محال ان يخاط ب ثلاثة بخطاب واحد 
وخامسها قوله يوأخذ قلیل من ما ويل ارجا واقدمكسرة من نیز 
تفعد با تلو فهذه الالة لنكان خاطب ببذا الخطاب الله تعالى 
فهي التي لا سوي ا ولا بقية بعدها والتي تلا الم وان کان خاطب 
بذاك الملائكة فهذا اكذب لان ابراهيم عليه السلام لاتحي انالملائكة 
لاتشتد قلوبپم با کل کسر از فیذه ع كل حال كذبة باردة ية 
فان قالواظنهم ناا قلنا هذا أ کذب لان في اول الخبر يخبر أن 
لله تجلى لها وكيف. يسجد ابراهيم ويتعبد لخاطر طريق حاش له 
من هذا الضلال وسادسها اخباره ١‏ نهم أكا وا الخبزوالشوى والسعن واللبن 
وحائى له ان يكون هذا خبرأ عن الله ی لو لون ن هذا 
الكذب البارد الفاح الذي يشبه عقول الیہود المصدقين بهمن المق الممير 
الواضح عليه ضیاء الیقین من قول الله عزوجل ني لاد لمعم نفسها ولقد 
جات رسانا ابراهيم بالیشری قالوا سلاما قال سلام فالبث ث ان جاہ بحل 
حنیذ فلا رای ایدیم لا تصل اليه كرعم واوجں عنم خيفة ة قالوا لا 
تخف إ نا ارسانا الى قوم لوط الا یات هیہات نورا حق من ظلات الکذب 
والجد لله e‏ ایض وجه سابع ليس كبذه الوجوه في 
ات ابراہم اطم اللانکہ الم واللین والسعن معا 
وال بانیون مهم غرمون‌هذا البو فاقل مافيه النسخ ا يكونسلامته 
من !عم الدوامی والسلامة والله منہم بعيدة 





الشناعة وهو اقرارم با 


| | فص ل پش قال متصلاہہذا الفصل وقاولهان‌سارةزوجتك فقال‌هامي ذه 
فيا لاء قال سأر جع اليك مثل. هذا الوق تمن قابل ويكون هااين وسار نمم في 











تال موجود ٹیجب ان بیز عن 
سائر الوجودات باخص وصف 
الا ان المقل لا تھی الى«مرفة 
ذلك الاخص و م 
فيتوقف ثم دل يجوز ان ید رکه 
العقل ففيه خلاف ايتا وهذا 
قریب من مذهب ضرار غیر ان 
خرارً! اطلق لفظ الاهية وهو . . 
من خی العبارة مج ورن ۱ 
9 الاش‌ري ان کل موجود 

بح ان یری فان المح لارو ية 
اقا هو الوجود واباري تعالى 
موجود 2 ان يرى وقد ورد 

في العم أن ای منين يرونه في 
الا خرة ال ال جو 


دض ال بر انار ال 


غر ذلك من الا یات والاخبار 
قال ولا يحوز ان يتعلق بهالزواية 
على جية ومكان وصورة ومقابلة 
واتصال شعاع او على سیل 
انطباع فان ذلك متيل وله 
قولانفی»اهيةالروية احدها انه 
عم خصوص ويعني باخصوص 
أنه يتعاق بالوجود دون العدم 
والنانی انه ادراك وراء العل.لا 
يقعضى تأ ثيرَافيالمدرك ولانأثيرًا 














عنه واثبت السعم والبصرللباري 
تعالى صفتين ها ادراكان وراہ 
ام يتعلقان بالمدركات الخاصة 
بكل واحد إشرط الوجودوائت 

. اليدين والوجه صفات جيرية 
فنقول ورد بذلك المع قب 
الاقراربه کا ورد ووصفوه الي 
طريقة السلف من ترك التعرض 
لاتأويل وله قول ايضا في جواز 
التأويل ومذهيه ية اوعد 
والرعيدوالاسما الا حكاموالسهم 
والفقل مخالف للعتزلة من كل 

٠‏ وجه قال الایان هو التصدیق 
بالقلب واماالقول بالاسان والعمل 
على الاركان ففروعه فن صدق 
بالقلب اي اقر بوحدانة الله 
. تعالى واعترف بالرسل تصديقا 
لهم فيا جاو! به من عند الله 
تعالى بالقلب صم ایانہ حتی لو 
مات في الحا ل کان مومت ناج 
ولا یخرج من الاییان الا بانکار 
شي من ذلك وصاحب الكبيرة 
اذا خرج من انیا من غیر توبة 
يكون حكه الى الله تعالى اما ان 
یغفرله برحمته واما ان يشفع فيه 


الي صلى الله عليه وس اذ قال | 





) ٭ 
5 ۱ 1 
الخبا'وهو وراءها وكان ابراهم وسارۃ شیخون قدطعنا نی السن وانتغی لسارة ۱ 


ان لایکون ما عاد ۃکالنساہفخصکت سارقنی نفسهاقائلةابعد انثليتيصير 
ی ذا وسيدي شیزقال له لابراھے اذا ضصکت سارۃقائلة ھللیان الد وا 
جوز ول بخنعنانهمريني‌هاوقتاذ قال عزءن قائل يكون لسارة ابن 
خحدت سارة وقالت اف ك لانہا خافت‌وقال !لسید لیس کا لقولین بل 
قد کت فقام القوم دنم 

( قال ابو مد رضي الله عنه ) عاد الخبر بين سارة وابراهيم و بين الله عز 
وجل وعاد الحديث الماضي ثم في هذا زيادة ان الله تعالى قال ان سارة 
ححکت وقالت سارة لم امك فقال الله بلى قد حكت فبذه مراجعة 
الخصوم وتعارض الا كفاء وحاش لسارة الفاضلة النبأة من الله عزوجل 
بالبشارة من أن تكذب اللدعز وجل فيا بقول وتكذب هي في ذاك فتمحد ۱ 
ما فعلت فتجمع بون سوأ تون احداه كيرة من الكبائرقد نزه الله عر وجل 
الصالحین عنہا فكي الانبياء والاخرى ادش وامروثي الني لا ينملا ا 
ومن ولو انهافسق اهل الارض لامها كذر ونعوذ باللهمنالضللال»9فصل6د 1 
و بعد ذاك وصف ان المككين باتا عند لوط وا کلا عنده انز الفطیروان 

لوطا حجد ها على وجه الارض وتعبد ۵| وقد مضی مثل هذا وانه کذب 

وان الملائكة لا تأ كل فطيرًا ولا مدر وان الانياه عليهم السلام لا 
ليحجدون لغير 3 تعالی ولا بتعبدونلسواء۷لفص لود كران ابراهيم عليه 

اسلا تال له عز وجل اذ ذكرله هلاك قوم اوط في كلام كثيرانت 

معاذ من أن تمنع هذا الامر لاثقتل الصاح مم الطالح فانت مماذيا حاکم 

جميع العام من هذا و ينكر الله تعالى عليه هذا القول وقال بعد ذلك ان 
الملكين قالا لاوط انظر من لك هنا من صهر بنيك و بناتك وكل مالك 

في القرية الخرجهم من هذا الموضعلانا مہلکون هذا الوضع وقال بمدذات ]| 
إن لوطا كم اصعابه النزوجین بناته وقال لم اخرجوا من هذا الوضع. . 
فان اللہ مهلکیم وانه صار عندثم كاللاعب ثم قال بعد ذلك ان الملائكد 


ای 











۷۱۳۳۶۷ 


امسکوا ید لوط ویید زوجه وابنتیه لشنقة له علهم واخرجوم خارج 
القرية ثح ذكرهلاك القرية بكل ما فيها 
( قال ابو مد ری الله عة )لا تخلو أ صبار لوط وبثوه وبناته الناكات 
من أن يكونوا صالمين أو طالمونفان کانوا صالین قد ھلکوا ممالطالمین 
و بطل عقد الله تعالى مع ابراهيم في ذلك وحاثى لله من هذا وان كانوا 
طالحين كيف تأمر الملائكة باخراجالطالمون وم كانوا مبعوثين لا كهم 
فلا بد من ككذب في احدالوجهينو بالججلةفالخبارم معفوةجد اللإفصل 6 
و بعد ذلك قال واقام لوط في المغارة هو وابثتاه فقالت الكبرى للصغرى 
ابونا شيخ ولبس في الارض احد يأتينا كسبيل النساء تعالى نسق ابانا ابر 
ونضاجعه ونستبق منه نسلا فسقا اباها خر في تلاك الليلة فانت الكبرى 
فضاجعت اباها ول یط نوم ولا بقيامها فلا کان من الغد قالت الكبرى 
للصغرى قد ضاجعت اہی اەس تالی نسقیه ا جرھذہ الليلزوضاجعيه انت 
ونستبق من ابينا نسلا فسقتاه تاك الدلة حمر والت الصغری فضاجتہ 
وی بنومها ولا بقيامها ولت ابنتا لوط من اببها فولدت الكبرى ابنأ 
ومعته مواب وهوابواموابيين الى اليوم وولدت الصغیرة ابنا مته ابن ي 
وهو ابوالتموذين الى الوم وني السفر الخامس من التوراۃ ؛زتمہم انەوسی 
قال لبتي اسرائیل ان الله تعالى قال لما انتهينا الى صعراء بني مواب قال لي 
لا تحارب بني مواب ولا ثقاتلهم فاني لم اجعل لک فیا تحت ایدیہم سعاً 
لاني قد ورثت بني لوط ادوا وجعلتہا سسکتا لم تم د کر ان موی قال مم 
ان الله تعالى قال له ايشا انت تخافاليوم حوز بني »واب المدينة التي تدعي 
عاد ولنزل في حوزبني مون فلا حارم ولا ثقاتل احدًا منہم فافی ٦‏ 
اجعل لك تحت ايديهم سعا لانهم من بني لوط وقد ورثتہم تاك الارض 
( قال ابو تمد رضي الله عنه ) في هذه الفصول فضائم وسوات 
تقشعر من سماعها جلود الموأمنين بالله تعالى العارفین حقوق الانیا علیہم 
اسلام فا ماما کرعن بت اوط عليه السلام من قول لیس احد في 














شفاعتي لاهل الکبافرمن امتي 
واما ان يعذبه بقذار جرمه ثم 
يدخله الجنة برحمته ولا حوز 
ان يخادني النار معالكفار ماوردبه 
السمع من اخراج م نكان سس 
قلبه ذرة من الایان تال ولوتاب 
لااقول بانه يجب علي الله قبول 
توبته يحم العقل اذهو وجب 
فلا بيجب عليه ثي؛ بل ورد 
السم ع بقبول تويةالتائيينواجابة 
دعوة الضطر بن وهو الااك نی 
خلقه یفعل ما يشا وميك مايريد 
فلوادذل الخلائق باجعهم الجنة 
ل يكن حيفا ولو ادخلہم النارلم 
يكن جورا اذ الظل هو التصرف , 
فالا پلکه المتصرف او وضع 
الثى* فيغير موضعه وهو امالك 
المطلق فلا یتصور منه ظل ولا 
ينسب اليه جور قال والواجبات 
كابا مععنة والعقل ليس يوجب 
شيا ولا يقتضي تحسينا. وا 
فعرفة لله تعالى بالمقل تحصل 
و بالسمع تجب قال اللہ تاوما 
كنا معذيين حيی نعث 
رسولا وكذاك شكر الم 
واثابة الطیع ‏ وعقاب العاصي 























يجب بالسمع دون العقل لا 
يجب على الله تعاليشي» ما بالمقل 
لا الاح ولا الا صلح ولا لاعلف 
وکل مایتتضیه المقل‌من ا لکد 
لوجبة فیقتضی نقبضہ من وجہ 
آخرواصل اتکلیف| یک 
واجباعلی الہ تعالی اذلم عرجم 
اليه نفع ولا اندفع به عله ضر 


وهوقادر على جازاة العبيد ثوابا 


وعقابا وقادر على الافضال علیہم 
ابتداء تكرما وتفضلا والثواب 
والتفضل والتعيم والاطف كله 
منه فضل والعقابوالعذا ب كله 
عدل لا یسئل عا ینعل وم 
يسثلون وانبعاث الب لىمن القضايا 
الجائزة لا الواجبة ولا اسيل 
ولكن بعد الانعاث تابيدم 
بالمجهزات وعدعتهم من الموبقات 
من جماۃ الواجہات اذ لا بد من 
طريق للتعم یسلکہ فیعرفبہ 
صدق الدعی ولا بد من ازاحة 


العلل فلايقمفيالتكايى تناقض 


5 واجزۃ فعل خارق لاعادة مقترن 


9 التحدي سلیم عنالمعارضةفينزل 
ا ماز التصدیق بالقول من حبث 
القرينة وهو منقسم الی خرق 





الارض ۳ كسيل النساه تعالى 1 سق ابأنا خا وتضاجعه ونستبق منذ 
نسلا فہذا کلام احق نی غایة الكذب والإرد 1 ترى كان انقطم نسل 
ولد ادم کله حتی ابق سیف الارض أحد یضاجعما ان هذا اجب 
تکف والوضع »مروف إلى اليوم ليس بين تلاك المغارة الي كان فما لوط 
عليه السلام مع بأتيه وبين قرية سكني ابراهم عليه السلام الا فرتم 
واحد لا يزيد وهوثلاثة اميال تغط فبذه سوآة والثانية اطلاق الكذاب 
الواضع ذه المرافة لمنه الله هذه الطومة على الله عزوجل من انه اطاق 
نيه ورسوله صلى الله عليه وس على هذه الفاحشة العغية رن وطء ابنیہ 
واحدة بعد اخری فانقالوا لا .لامة عليه یف ذلك لانه فعل ذلك وهو 
سکران وهولا ی من ها قلنا ككيف تمل اذ راما حامتین واذ را ها 
قد ولدتا ولدین لغیررشدة واذرا ها تربیان‌اولاد الزنا حذه فضاخ الابد 
وتوليد الزنادقة المبالغين في الاستخفاف بالله تعالى وبر له علیہم السلام 
والثالة اطلاقهم على الله تعالى انه نب اولاد ذينك ف فرشي الزنا 
الي ولادة لوط عليه السلام حتی ورٹھا بلدین کا ورٹ بنيی اسرائیلو بنی 
عبسو ابني اععاق سواہ سواہ تەا ی الله ءن سح فانقالوا كان 
مباحا حيائذ قلنا فقد صع النحزالزي تکرونه بلاكافة وقال قبل هذا ان 
باه اذ أمره الله تعللى 3 منحران الى ار ضكنعان اخذ مع نفسه 
امراته سار ابن اخيه لوط بن هاران وذكروا في بعض توراتهم ان هکلته 
اللانکه وان لله تعالى ارسلہم الیه فصح باقرارم انه ني الله عزوجل 2 
يقولون انه بي في تلك امغارة شريدً! طرید" فقيرًا لا شي؛ له برجم الله 
فكيف يدخل في عل من له اقل امان ان ابراهيم عليه الام ترك ابن 
اخيه الذي تغرب معه وامن به شا مثلہ یضیع وی۔ ن في مغارة مع 
ارنیه‌فقیرا ہالکا وہو علی ثلاشة امیالمنه وابراح علی ما ذكر في النوراة 
عظي امال مذرط الغنی کثیرالیسار من الذھب والفضة والمبید والاما 


والمال والبتروالغن وا یر ویقواونفی توراتہم انە رکب في ثلاثائة مقاتل 
ا لس ۳ 


ومانية 


وثانة عش ر ماتلا لرب الذي 


ول أت بشي 
پل فصل ثم ذكر موت سارة وقال تزوج ابراهي عليه السلام امراۃ 
امعباقطورة وولدت له زمران و يقشان ومدان ومديان و يشبق وشوحا 
واعطى ابراهيم جیم۔الہ لاسحاق واعطی بنی الامادعظایا وابمدثمعن اتعاق 


6 ۵ 





ككيف يضيعه بعد ذلك هذا التضبيع ليست هذه صفات الانياء ولا 
کرامة ولا صفات من فیه شیامن ابر اکن صفات اتکلاب ابر 
وضعرا لم هذءالجرافات الباردة الني لا فائدة فيها ولا موعظة ولا عبرة 
حتی ضارا بها ونعوذ باللهمن الخذلان»لإفصل 6اونيموضعين من توراتهم 
البدلة ان سارة امراة ابراهم عليه السلام اخذها فرعون عاك مدر 
واخذها ملك الخلص ابومالك مرة ثانية وات اه سبعانه وتمالی اری 
اللكين في منامعا ما اوجب ردها الى اب براهم عليه السلام ود كران سن 
ابراهم عله اسلام اذا نحدر من حران 4 وسیعون عاما وان انحق 
ولد له وهوابن مائة سنه ولسارة اذ ولد آسمون عاما فصح انه هکان يزيد 
علیہا عشرسنین ودکران ملك الخاص اخذھا بعد ان وادت احاقےی 
وش تجوز مسنة بافرارھا بلسانہا اذ بشرت باععاق فكيف بعد ان ولدته 
وقد جاوزت تسعين عاما ومن المحال ان تكون في هذا السن لفتن ملكا 
وان ابراهيم قال فی کانالار: تين في الختي وذكر عن ابراهيمانهقال!لسلك في 
اختي بنت ابي لکن ليست من امي فصارت لي زوجة فنسبوا سیف نص 
وم الى ابراهيم عليه اللامه تزوج اخته وقد وقنت عل هذا الکلام 
من بعض من شاهدناء منہم وهو اسماعيل بن يوسف. الكاتب المعروف 


بابن الغرالي فقال لي ان نص اللفظةفيالتوراة اختوي لفظة لقع ية 


العبرانية على الاخت وعلی القربة فقلت ينع من صرف هذه الثفظة الى 


القربية هنا فوله ككن ليمنت من امي واغاشي بات ابي فوجب انه اراد 


الاخت بنت الأب واقل مانی ھذا اثبات النسخ الذي رونت تا 


سیوا لطا ومله حتی استتقذوه وماله 


الا رال انات غر الاد 
والكرامات للاولياء حق وشیمن 
وجه تصديق للانياء وتأ كيد 
للعجزات والامانوالطاءة بتوفيق 
الدتعالى والكفر والمعصية بخذلانه 
|| والتوفيق عنده خلق القدرة على 
الطاعة والإذلان خلق القدرة 
على المعصية وعند بعض أصعابه 
تسیر اباب ا یر ہو التوفیق 
وبشده الخذلان وما ورد به 
السمع من الاخبارعن الامور 
الفائیة مثل القلوالليح والدرش 
والكرسى والجنة والنار فيب 
اجراوها على ظاهرها والامان 
بها ذا جا تاذلا اتمالة نے 
اثاتها وما ورد من الاخبار عن 
الامورالمستقبلة فيالآخرة مثل 
سال القبر والثواب والعقاب 
فيه ومثل المإنان والحساب 
والصراطوانةامالفريقين فريق 
في الجنة وفريق في السعير حق 






















یحب الاعتراف به واجراڑھا 
على ظاهرها اذ لا استعالز يه 
وجودها والقران عنده مجزمن 
حیث البلاغة والنظ والنصاحةاذ 


خير العرب بين السيف وبين 





+ 


کر 


وی 








العارضة فاختاروا اشدالقسمین || 


اختیا زیز عن المقابإۃومن اصحابہ 
من اعتقد إن الاعمازفي القران 
من جهة صرف الدواعي وهو 
المنع منالحتاد ومن جهة الاخبار 
عن الغيتٍ وقال الامامة ثثبت 
بالاثفاق والاختیار دون النص 
والتعبین اذ لوكان نص ثم لما 
خنى والدواعي اتوفر على نقله 
واتفقوا في سقيفة بي ساعدة على 
اي بکررضی اه عم تفقوا 
على تمر بعد تعيين ابي بكر رضى 
الله عنه واتفقوا بعد الڈوریعلی 
عثان ری الله عنەوانفقوا بعدہ 
یع رضی اللدعنهوممترتبون 
في الفضل ترتبهم في الامامة 
وقال لا نقول في عائشة وطلحة 
والزييرالا انهم رجموا عن الخطأً 
وطلحةوالزييرمن العشرةالميشرين 
بال تة ولا نقول فيمعاوية ورو 
ابن العاص الا انهما بغيا على 
الامام الحق فقائلهم على مقاتلة 
امل اي واما اهل التورفهم 
الشراۃ :ا مارقون عن الدین بخبر 
ابی صلی اللہ عليه وسل ولقد 
كان علي عليه السلام على الحق 





( قال ابو جد رضی اللہ عنه ) هذا نص الكلام كله ملتابعامرتبا ولإيذ كر" 


له زوجة في حياة سارةولا امة لها ولد الاهاجرأ م اسماعيل عليه السلامولا 
ذكرله بعد سارة زوجة ولا امة ولا ولدً! غير قطورة و بنيها وفي "كتييم 
ان قظورة هذه بنت ملك الر بذوهو موضع عان الوم بقرب الیلقا وهذه 
اخباریکتپ بنشبا مض , 
* فصل 26 ثم EE‏ رفعة بنت بتوئيل بن تارخ زوجة اسحاق عليه 
السلام كانت عاقرًا قال فشفْعه الله وملت د پت نی بطنہا 
وقاات لوعت ان لامرهکذا کان یکون . ما طلیته ومضت تفس علاٌ 
ن الله عر زوجل فقا لها الله في 0 وحز 0 منه 
احدها اکبرمن الا خر والکیر يخدم الصغير فلا كانت ايام ! الولادة اذا 
مین فني بطنبا وخرج الاول اج رکله کنروة من شمر في عر 
و بعد ذلك خرج اخوه ويده مسكة بعتب عيسو فسماه يعقوب 
( قال ابوتمد رخي الله عه ) لا مونة عل مولاه السفلة في ان 
أسبوا الكذب الى الله عز وجل وحاش لله ان یکذب ولا خلافٌ ينم 
ا عیسو م تخدم قط بنيبمقوب 
بل في التوراة نصا ان يعقوب جد على الارض سبع مرات لعسيو اذراة 
وان يعقوب لم يخاطب عيسو الا بالعبودية والتذلل المفرط وان جميع 
اولاد یعقوب حاشا بنیامین الذدي یکن ولا بعدکاہم دوا لعيسووان 
یعقوب اهدی ا ا له جسمائة او ابل 
ا ا يعقوت رآ ها منة عظية اذ قبلبا منه وان بني 
عيسو لم تزل ايديهم على اقفاء بن اسرائيل يمن اول دولتهم إلى انقطاعها 
اما کون ماه م أديكنون على / السواء مغهم وان بنی اسرائیل كر 


قط ایام مق عیسو فاشبوا لمذہ النضائم ایا السلون واحدوا الله ٴ 


على اللامة ما ابتلى به غير م‌الضلال والسجی 


مكذا في التوراةالتى بايد بناوان كان المشهور على الالسنة بالصادو بدون واو اومتحح ۱ 


۰ فصل 
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ا لے فصل کم ذ كر أن اتتماق قال لابنه عيسويا بی قد ختولا اع یوم 


موقي فاخرج وصد لی صبدا واصنع لی منہ طماما کیا احب وائتني به 
لا كلدي تباركك نفسي قیل آن اموت وان رفقة ام عیسو وزيعقوب 
امرت قوب ان انا ذ جدپنوتصنع ثبي منها لهام وياتي شرب 
الى اسحاق ايه لا با کله و پبارك عليه وان یمقوب‌قال لامه ات عدسو 
اج ی اشعر وانا خر لعل ابي رین وا نون عنده كاللاعب 
واج ی شي ال رک لت همه سالك وان 
يعقوب فعل ما مته به امه فا نغفت هي نات عدر اما لم 


والستا بعقوب وجعات جلود الجدبين على يديد وعلى 0ھ) 


الطمام وجاء به ألى ابيه فقال له یا بي ققال له اسحاق من انت يا ولدي 
قال يعقوث اناابنك عيبو بكرلدصنعت جميع | قلت ! يناوا کل 

ن صيدي لتبارك عبي ' وان اسحاق قال ليعقوب لقدم حتى اجسك 
ا انت ابني 1 م لا فتقدم سرت اسحای‌وقال لسوت 
صوت يعقوب واليدان يدا عيسو وقال هل أنت هو ابني عيسوفقال أأنا 
فبارك عليه وقال له في بركته تلث* تخدمك الام وتخضع لك الشعوب 
وتكون مولي اخوتك وتجهد لك بنوا اك ثم ذكر ان عيسو الى بالصيد 
الى اسخاق فاعرف اصحاق القصة قال لم۔وعن یعقوبِ قد صيرته سلطا 
وجعلت جیع اخوتہ عبیدا فزغب الیه عیسو فی ان پارکه ايض ففەل 
وقال في بركته هوذا بلا دسم الا رض يكونمكنك وبلا ندى السماة 
من فوق وبسیفك تعيش ولاخيك تستعبدولكن يكون حيذا تجمح ان 
تکسرنوره عن عنقك 


( قال ابو مد رضی.اللهعنه ) وفی هذا الفصل فضائم وا کذو بات‌واشیاء 
پوت رمع ي م وت 


تشه ار افات (فأأول) ذلكاطلاقبمعل ني الله يعقوب عليه السلام انه 
خدع أباموغشه وهذا مبعدسمن فيهخير م نابناءالناس مم الکفار والاعذاہ 
فکف من ني مع ايه ني ایض هذه سوات مضاعنات 1 ين ظلة هذا 


الفصل ني اللل اول ۷ 6« 





وج نارق رد 


حيث دار (المشيبة ) انالسلف . 


من اصحاب ا حدیث لا راوا 
توفل المستزلة في علٍ الله وعفالفة 
السنة التي کا من الائمة 
الراشدين ونصرمم جماعة من بني 
امية ا مھ من 
خلفاء ببي اعباس على قوطم بنني 
الصفات وذلق القران ٥‏ 
ف لقر بر مذهب اهل السنة 
وا لجاعة في متغایبات ایات 
اككتاب وأخبار الني صل الله 
عليه وس ناما ین حتل 
وداود - الاصفہانی وجاعة 
من اة السلف خروا على منباج 
السلف المتقدمين عليهم مرك 
اصعاب الحديث مثل مالك بن 
انس ومقاتل بن سلهان وسلكوا 
طريق السلامة فقَالوا نواءن بم 
ورد به الكتاب والنة ولا 
تعرض للتاویل بعد ان فرط 
ان الله عز وجل لا شه شا 
من المخلرقات وا نكل ما تثل في 
الوم فانه خالقه ومقدره وکانوا 
يحترزون عن التشبيّه الى غايةان 
تاكن حرك يده عند قراكته 



























اختياطحتى ليفسراليدبالفارسية 


















خلقُت یدي 1و اشا ر باصبعه 
عند روایته قلب الومن بین 
اصبعين من اصابع الجن 
وجب قطم يده وقلع اصبعه 
وقالوا انما توقفنا في تفسير الاية 
وناویلہا لامر ین ( احدھا) النع 
الوارد في الننزيل ني قوله تعالى 
اما این في قلیہم زیغ 
فتبعون ما تشابه منه ابتفاه 
الفتنة وابتغاء .تا یل مایم و بل 
الا الله والراحغون فے, الع ل يفولون 
انا به کل من عند 3 فن 
نحترز من الزيغ ( والثانی) ات 
التاویل امر مظوت الاتناق 
والقول في صفات الباري تعالی 
بالظرے غیر جائز فربا اولنا 
الآية على غير مراد الباري 
تعالى فوقعنا ية الز غ بل 
تقول ا قال الراحفون في اللم 
کل من عند ربا امنا بظاهره 
وصدقنايياطنه ووكلنا علدالى الله 
تعالى ولسنا مكلفين معرفة ذلك 
ایس من شرائط الايات 
وارکانه واحتاط بعضهم اکر 











ألكذب من نور الصدق في قول الله تمالى تخاد عون الله والذين'! منوا ونا 
مخدعون الا اتفسهم ( وثانية ) وثي اخبارثم ان بركة يعقوب انما كانت 
مسروقة رد بغش وخديعة وتحاث وحاش للانیاء علیم السلام من 
هذا ولعنري انها لطريقة الیہود ما تلق منہمالا الحبیث الخادع الا الشاذ 
( وثالثة ) وهي اخبارثم ان الله تعالى اجرى حكه واعطى ثممته على طر يق 
الفش والخديعة وحاش لله من هذا ورابعة ) وني الني لا يشك احد في 
ان اتحماقعايهالسلاماذ بارك يعقوباذ خدعة بزعم النذل الذي كتبلم 
هذا الموسافا قصد بتلك ار بركة عو وله دعا لاليعقوب فاي منفعة للخديعة 
ههنا أو كان لم م عقل وما أشبه هذه القضية الابحمق الغالية من الرافضة 
القائلين 8 تال بعث جبريل الى عليز - فاخطاً جبریل واتی ا ی مد 
وهكذا بارك احاق على عیسو فاخطأت الک ومضت الى يعقوب فعلی 
کات لطائفتين لمنة الله فهذه وجوهالحبث والفش فيهذهالقضية* واماوجوه 
الكذب فكثيرة جددًا من ذلك نسبتهم الكذب الى يعقوب عليه السلام 
وهو ني الله تعالى ورسوله فيار بعة مواضم ( اوذا) قولهلابيه اماق انا انك 
عيسو وبكرك فهذه كذبتان في سق لانه لم يكن ابنه عيسو ولا كات 
بع مافلت لي فاجلس وكل من 
صیدي فھذہ کذبتان فی نسق لانه کی قال له شتا ولا اطمه من 
مده ركذيات ان و بطلان برکه كان اذ تال له ريك لام 
وتخضم الشعوب وتكون مولي اخوتك ويحمد لك بنوا امك وقوله لينو 
ولاخيك تتصد وهذ ءكذبات متواليات والهاخدمت الأسم قط يتوت 
ولا بذه بعده ولا خضعت لم م الشعوب ولاکانوا موالي اخوتهم ولا جد 
لم ولا له بنا أمه بل بنوا ني اسرائیل خدموا الام في كل بلذة وني کل 
أمة وم خضوا للشعوب یت في أيام دولتهم وبعدها فان قالوا 
سكون عذا قانالم 


قد حصلت على الصفار یتنا 






































بکره ( وثالثة ) قوله لابه صنعت ج 
























ولا الوجه نولا الاستواء ولا ما والاماني بضائع السیّاه 


۵ × 
٭ میبات ۸6 


و ریم أن تحبى صغارئها ير وقد آعیا ریغ كازها 
لا سيا مع لقضي جيع الا ماد اي کانوا يثبون بانهأ لا تنقضي حتى برجع 
ارم واعلوا ان كل أمة أ دبرت فانہم بنتظرون من‌العودة وینون اتف م 

من الرحعة بمثل ماتنى به بنوا اسر ئیل انما و یذکرون في ذلك مواعيد 
كراعيدم فأمل” كامل ولا فرق کانتظار حجوس الرس بہرام عاوند 
راکب البقرة وانتظار الروافض للهدي وانتظا التصارى الذين: ينتظرون 
في السعاب وانتظار الصائین ۳ ار تقار عار لاسفياني 

مر یذ ااستام بثله * وان کي فلا ولاهدي 

وغيظعل الايامكالنارفي الحشا * ركه هلال سيرعلى الد 
واما قوله تكون مولي اخوتك ولحعد إك .بنوا امك فاممري لقد حح ضد 

ذلك جهارًأ اذ فی نوراتہم ان یەقوب كان راعي ابن عمه لابان (1) 
ابن ناحور بن لامك وخادمه عشر ين سنه وانه بعد ذلك سعد هو وججع 
ولده حاشا من لم یکن خاتی منهم بعد لاخبه عیسو راز( کار 
وما سحد عيسو قط ليعقوب فط 
بنی عیسو وان یعقوب تد لیو في جع خطابه له وها تعبد قط 
ور یوب ومألہ:عضواعرتی اولاده فقال لهيعقوب ثم اصاغر 

من الله بهم على عدك وان يعقوب طلب رضاء عيسو وقال له 
انی نظرتِ الىوجهك كن نظر الى بهجة اللفارض عنی واقبل ہا اهديت 
اليك وان عیسو با را قبل عدیة یعقوب حیئنر فا نری عيسو وبنيه 
الاموالي يعقوب و بنيه وكذلك ملك بنوا عيسو باقرار توراتهم ميرائهم 
لساعير وي جبال الشراة وبنوا لوط ميرائهم بمواب وعان قبل ان يلك 
بنوا اسرائیل میراشہم بفاسطین والاردن بدھر طویل شم م يزالوا یتغلیون 
على بنی اسرائیل او یساوونہم طول دولة بي اسرائبل_باقراد كتوم وها 


( ۱ ) في القوراة التي بأيدينا لا بان بن ناحور بدون واسظة 


فط ولا ملاك قط احد من بني یعقوب 











ورد من جنس ذلك بل ارت 
احتاج في ذكرها الى عبارة عبر ر 
عنها با ورد لنغلًا بلنظل فهذا هو 


طریق السلامة ویس هو من 
ااتشيه في شي غير ان جماعة 
من الشيعة الغالية وججاعة: من 
اصاب ا حدیثاحشویة صرحو۔ 
بالتشبيه مثل المشاميين من 
الشبعةومثل نصر وكش واحمد 
المجيمي وغيرتم من اهل الشرمة 
قالرا موم صورة ذات اعضاه 
وابعاض اما روحانة او <نائية 
يجوز عليه الانتال والنزول 
۳ والاسلقرار والفكين 
لاک ات اق 
مقالاتہم نی باب الفلاۃ 'وانا 
مشبهة الحشوبة فذٍ كر الاشعري 
عن مد بن عيسى انه حكى عن 
نصر وکهش واجد. المجيعي 
انهم اجازوا على دهم اللاسة 
والمصائفة وان للمفلصين مرن 
السلين یعاہنونەفی الدنیا والا خرۃ 
اذا بلغوا من الرياضة والاجتہاد 
الى حد الاخلاص والاصاد 
ا'حعض(وحکی الكبي)عن,عضم 
انە کان بچوز الروية في الدنیا 























بزددده و یزرم وحکی عن‌داود 
,الخوارمي انه قال اعفوني عن 
الفرج والعية واسألوفي عا وراه 
ذلك وقال ان معبودثم جسم وم 
ودم وله جوارح واعضا؛ من يد 
ورجل وراس ولسان وعينين 
واذنت وم ذاك جم لا 
کالاجسام وم لا کالموم ودم 
لأكالدها' ركذلا سار الصغات 
وهولا يشبه شیا من الخلرقات 
ولا يشببه شي* وحكى انه قال 
هراتس اعلاه ای صدره 
مصعت ماسوی ذلاث وان له 
وفرة سوداء وله شعر فطط واما 
ما ورد في اتفزیل من الاستواه 
والوجه واليدين والجنب والجي* 
والائيان والفوقية وغير ذلك 
فاجروها على ظاهرها اعنيمايفهم 
عند .الاطلاق على الاجسام 
وكذلك ما ورد في الاخبار من 
ااصورۃ فی قولہعلیەالسلام ٭خلق 
ادم على صورۃا لحمن٭وقولەحتی 
بضع الجبار قدمه في النار*وقوله 
قاب المومن بین اصبعین من 
اصایم الرمن*وفوله خر طينة 
١‏ دم پیدہ ارہمین ‌صباحا ٭ وقوله 






ملك بنوا اسرائیل قط بنی عیسو ولا بنی لوط ولا بنی اسماعیل بافرارم 
ولقد بتي بنوا عيسو وبنوا لوط باقرا رکتہم فی ميرائهم بساعیر ومواب 
وعان بعد هلاك دولة بني اسرائیل واخروحیم عن ميرائهم ثم کم بنوا 
اسماعيل الى اليوم فا نرى تلك البركة كانت الا معكوسة ونعوذ بالله من 
الخدلان ولكن حق البركة امسروقة الماخوذة بالحبث في زعمهم ان تخرج 
معکوسة متکوسة : 

فصل 6 ثم ذکران یمقوب اذ مضي الی خاه لا بان ن وال خعلب 
الیه اہته راحیل وقال لہ اخدمك تیم سنین فی راحیل ابا نك الصفری 














وخدم بعقوب في راحیل سبع نون وصارت عندداياماً يسيرة في ممبحه للها 
وقال يعقوب للاباناءطني زوجتي اذ قد كات ايأمي فادخل با وجم لابان 
جميع اهل الموضع وصنع ولية فلا كان بالعشى اخذ ليثةابنته وزفبااليدودخل 
افلا کان بالند ورأی انہا لیئة قال للابان ماذا صنمت! یس فی راحیل 
خدمتك فل خدعتنی فقال لابان لا نصنع ھکذا نی موضعنا اننزوج الصغرى 
قبل الکبری اکل اسبوع هذء واعطيك ایض هذه بخدمة تخدمها سبع 
سنین اخری وصنم یعقوب کذاٹ واهل اسبوع ليئة واعطى راحيل 
ابثته لتكون له زوجة 

( قال ابومد رضي الله عنه ) فيهذا الفصل (١)آبدۃ‏ الدهر وي اقرارم 
ان يعقوب عليه السلامتزوج راحیل فادخلت علیه‌غیرها خصلت لیثةالی 
جنبه بلا تكاح وولد فا منه ستة ذکور وابنة وهذا هو الا بینه اخذ 
امرأۃ ١‏ يتزوجها بخديعة وقد اعاذ الله نبيه من هذه السوءة واعاذ انبياده 
علیہم السلام ٭وسی وھارون وداود وسلیان من ان یکونوا من مثل هذه 
الولادة وهذا یشہدضرورۃ انہا من تولید زندیق متلاعب بالديانات* فان 








قالوا لا بدانه قد تزوجها اذ عل انها لست التي نزوج٭قلنا فعلى ان نی 


(۱) ف القامیس الابدة الداهية التي تبق ابدا اه مسبمج 


فقال ها بان ان اعطيك اباها احسنم ناناعطيها رجلا خر ترعندي أ 





لم پہذا فالخ ثابت ولا بد لان مکاح اختين معا حرام في تورات وقد 
قال لي بعضهم في هذالم تكن الشرائع نازلة من الله تعالى قبل موسى فقلت 
هذا كذب اليس في نص تورات ان الله تمالى قال لنوح عليه السلام كل 

ديب حي يكرن كك أ کله عكضراء المشب اعطيتج نكن العم بدمه لا 

تا کلوہ واما دما وک فی اض فسأطلبها فهذه شریعة اباحة وتحریم قبل 

موسی عليه السلام 

“ل فصل 26 وبعد ذلك ذكر ان يعقوب رجع من عند خالہ لا بات 

ندائه واولاده قال ولا امج اجاز امرآ تیه وجاریته واحد عشررمن واده 

الخاضة وبق وحده وصارعه رجل الى المي فا یز عه ضرب حن غذهفاغفام 

حی نغذیعقوب فی مصارعتہ معہ وقال لہ خانی لانہ قدطلع الجر قال لست 

ادعك حتى تبارك عل" فقالله كيف اسبمك قال یعقوب قال لہ لست تدعی 

منالیوم یعقوب یل اسرائیل ن اج انك كنت قويا على لله كيف على 

الناس فقال لہ يعقوب عرفتي باسمك فقالله ل تسألنيعن امي وبارك عليه 

فيذلك الموضم في يعقوب ذلك الموضع فنیثیل وقال رأيت الله تعالى 

مواجھة وسلت نفسی وہزغت لہ الشمس بعد ان جاوز فنيثيل وهو يعرج 
من رجله ولهذا لا يأكل بنو اسرائيل العقب الذي على حى الففذ الى الیوم 
لاتمضرب حق ذفذ يعقوب لس اله وانقباضة 

( قال ابو مد) في هذا الفصل شنعة عفت على كل ما سلف يقشعر ملها 
جلود أهل العقول وبالله الظيم لولا ان الله عز وجل قص علينا كفرع 
بقوهم يد الله مغلولة وبقولهم ان الله فقیر ونحن اغنياء !| نطقت الستتتا 
بحكاية هذه العظائم ككنا تحكيه منكر بن لہ کا نتلوہ فیا نصه عز وجل لنا 
تحذيرا من افكبم 

( قال ابو جد رضي الله عنه ) دکرفي هنا الكان ان يعقوب صارع الله 
عزوجل تعالى الله عن ذلك وعن كل شبه خلقه َكيف عن لعب الصراع 
الذي لايغعله الا اهل البطالة واما اهل العقول فلا لغیزضرورۃ ٹم یکتفوا 








وضع يده او كفه على کتني* 
وقوله حتى وخجدت برد انامله فی 
صدريالىغير ذلك اجروها على 
ما یتعارف نی صفات الاجسام 
وزادوا به الاخبار أكاذيب 
وضعوها ونسبوها الى النبي عليه 
ااصلاة والسلام واکترها 
مقتبسة من الیبود فان التشیه 
نیم طباع حی فاوا اشتکت 
عيناه فعادته الملائكة وبكى على 
ظوفان نوح حتى رمدت عيناه 
وان العرش لیإط من قحته 
كاطيط الرحل الجديد وانه 
ليفضل من کل جانب اربعة 
اصابع وروى المشبهة عن النبي 
عليه الصلاة والسلام انه قال 
لتيني ربي فصاغني وكالغني 
ووضع بده بین کتفي حتى 
وجدت برد انامله وزادوا عى 
التشيه قولم في القران ان 
الحروف والاصوات والرقوم 
الكتوبةقدية ازليةوقالوا لارمقل 
كلام ليس رف ولا كلة 
واستدلوافيه باخبار (منهب|)ماروي 
عن الى علية الصلاة والسلام 
ينادي اٹ تعالى يوم القيامة 

















































































بوت لسمعهالاولون والا خرون 
ورووا ان مومی عليه السلام 
ا یع کلام اللہ 3 


10 السلاسل وقاوااهت السلف 


على ان القران كلام الله غير 
مخلوق ومن قال هو خلوق فهو 
كاف باه ولا نمرف من القران 
الا ما هو بین اظپرنا فبصره 
ولسمعه ونقرأه وككتبهوالمخالنون 
لنا كالممتزلة وافقونا على ان هذا 
الذي فيايدينا كلام الله وخالفونا 
في القدم وثم ععجوجون ايض 
باجاع الامة واما الاشعرية 
فوافقونا على ان القران قدیم 
وخالفونا في ان الذي في ايدينا 
لبس في الحقيقة كلام الله وهم 
حجوجون ايضا باججاع الاءة ان 
الشار اليه هو كلام الله فاما 
اثبات کلام هو صفة قائة بذات 
الباري تعالى لا نصرها ولا 
تكتبها ولا نقرآها ولا نسعها 
فہومخالفة الاجماع من کل وجه 
قفخن نعتقد ان ما بین الدفتین 
كلام الله انزله على لسان جبريل 
عليه السلام فبو اككتوب في 
الصاحف وهوفي اللوح المحنوظ 





بہذہ الشبرة حتی قالوا ان الله عز وجل عجز عن ان يصمرع يعقوب بخص 
کلام توراتہم وحقق ذلك قوهم عن الله تعالى انه قال كنت قویا علی 
اله تمالى فكيف على الناس ولقد اخبرفی بعض اهل البصر بالمبرانیة انە 
لذلك سماء اسرائیل و ایل بلفتہم هو اسم الله تمالى بلا شك ولا 


خلاف فعناه اسر الله تذكيرًا بذلك الضبط الذي كاري ہمد ااصارعة 
اذ قال له دعني فقال له يعقوب لا ادعك حتى تبارك علي ولفد ريت 
بهذا الفصل وجوه لمتعرضين منهم للجدال في کل تفل بو عیانص 
التوراة ان يعقوب صارع الوهيم وقال ان لفظ الوهيم يعبر بها عن الك 
۳ صارع ملک من الملائكة فقلت لم سیاق الکلام پبطل ما لقولون 
خرورة و نت قوب ع الله تكن على الناس وفيه ان يعقوب قال 
رأیت اه مواجهة وسلت نفسي ولا یکن البتة آن بتبب من‌سلامة نفسه 
اذ رأى الملك ولا ہا باغ من مس الملك ا نص يعقوب أن يحرم على بي 


١‏ اسرائیل اکل عروق الففد في الابد مناجل ذلك وفيه انهي الوض بذاك 


فنيثل لانه قابل بولق مرا و با دخ کا 
ملک کا ندعون عند المناظرة لكان ايض من الخطاء تصارع نبي وملك 
لغیر معنی فہذہ صفة التحدین نی النصرلا صفة اللالکۃ ولا نیاء ( فان 
قیل) قد رویتم ان نیک صارع رکانة بن‌عبد بزبد ( قلنا نم ) لان رکانة 
کان من القوة بحيث لا جد احد! يقاومه في جزيرة المرب وم يكن 
رسول اه صلا لی الله عليه وسلم موصوقا بالقوة الزائدة فدعاه الى الاسلام 
فقال له ان صرعتني | منت بك ورآی ان هذا من ا'حجزات فامره عليه 
السلام تا هب لذلك ثم صرعہ لاوقت وال ركانة بعد مدة فيرل 
الامرین فرق کا ین المقل واجتی ولکن کل مقام مقال ولکن اذا اکل 
الملائكة عندك كسور الخبزحتى تشتد بها قلويهم والشاي والبن والمن 
والفطاير فا بنكر بعضهم لاصراع مع الناس في الطرقات وهذه مصائب 
شاهدة بضلالهم وخذلانہم وصمة اليتون بان توراتهم «بدلة 


فضل 
















فصل 36 وفي الفصل المذكور ان الله تعالى قال ليعقوب ا لثت دی 
من الوم يعقوب ككن اسرائيل ثم في السفر الثاني من توداتهم قال الله 
تعالى قل لال يعقوب وعرف بني اسرائيل فقد ساه بعد ذلك يعقوب 
وهذه نسبة الكذب ,الى الله تعالى 

فصل 6 غم قال وينا اسرائيل بذاك الموضع ضاجع رأوبين ابن ليثة 
سرية اببه بلبة وثيامدان وتقثالي وها اخواء واہنا یعقوب ٹم آکدھذا بان 
EE‏ قرب اخر ال فر الاول ذکر موت یعقوب عليه السلام وتخاطبته 
لبنيه ابا ابنا أن يعقوب قال لروثابين ابنه انلك صعدت على شرير اييك 
ووسخت فراشه ولس عا ابتذلت فراث شي تخلص بعد ان ذکرفی توراتهم 
اکم بن جور الحو ىاخذ دينة بات يعقوب تم معا 
واذطا ثم بعد ذلك خطبها الى یعقوب ابا الى ان ذکر قتل‌لاوي وشتمون 
جور وشكيم انه جع اهل مدینته واتکار یعقوب ع ابلیه قتلما ەم 

( قال ابوعمد رضي الله عنه ) معاذ الله ان مخذل دشار 
حرمة امرأته وابننه من هذه الفضائُ ثم لا يتكر ذلك بأكثر مركن 
التعزير الضعيف فقط 

كر لدت يل واولاد يعقوب اثنا عشر فاولاد ل 
بکر یمقوب وشمعون ولاوي ویہوذا ويساكر وز بواون. وابناء راحيل 
يوسف وبنيامين وابنا بلبة امة راحيل دان ونفغالي وابنا زلفة امة ليئة جاد 
واشیر هولاء بنویمقوب الذین ولدوا له بغدان ارام 

6 قال ابو محمد رضي الله عنه ٭ ھذا کذب ظاھر لانه وكر قبل ان 
ببامين ليوا ليعقوب الا باقراشا يوب يبت لهم على اربعقامیال من یت 
المقدس بعد رخيله من فدان ارام بدھر والل تعالى لا تمد الکذب ولا 




































لیئة رڑابین 









ينس هذا النسان 






له في شیخوخته 


6 فصل 26 وبعد ذلك قال وكان اسرائيل يحب یوسف لانه كان ولد 


وهو الذي يسمعه الومنون في 
الجنة من الباري تعالى بغير حجاب 
ولا واسطة وذلك معنى قوله 
تعالی سلام ولا من رب رم 
وهو قوله تعالی لوسی الي انا الله 
رب العالمين ومناجاته من غير 
واسطة حين قال وكلم اللهموبي 
تكلباً فال واني اصطفيتك على 
الناس , برسالاق وبكلاي وروي 
عن النبي عليه الصلاة والسلام 
انه قالات الله تعالی کتب 
التوراة يده وخلق جنة عدن 
بيده وخلق ادم بیدہ وہیے 
التنزيل وكتبنا له في الالراج 
من کل شي* موعظة وتفصیلا 
ا 7 قالوا فنحن لا نرید 
2 اشا شا ولا ندارلد 
بعقولناا مال یتعرضلہ'اسلففالوا 
ما بين الدفتين کلام اه لا هو 
کذاك واستشدواعله بقلهتعالی 
وذح من الشركين بارا 
فاجرہ حتی یم کلام الله ومن 
المعلوم انه ما عم الا هذا الذي 
نقراه وقال انه لقران كريم في 
کتاب مکنون لاه الا 
الطبرون تازیل من رب‌العالین 
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الظہرون تنزيل من رب العالمين 
وقال في صحف مكرمة مرفوعة 
مطبرة بايدي سفرة كرام بررة 
وقال انا انزلناه فيليلةالقدر وقال 
شبر رمضان الذي انزل فيه 
القران الی غیر ذك من الا بات 
ومن الشبہة من مال الیمذھب 
ا ماولبة وقال بچوز اٹ یظہر 
الباري تعا لی بصورۃ شخص کیا 
كان جبر يل عليه السلام ينزل 
في صورة اعرابي وقد قتل لمریم 
عليها التلام بشرا سويا وعليه 
حمل قول الي صلى الله عليه 
وس قیت ری فی آحرنل 
صورة وفي التوراة عر موسی 
عليه السلام شافبت الله تمالى 
فقال لي كذا والغلاة مى الشيعة 
مذهبهم الحلول ثم الحلول قد 
یکون بجز: وقد يكرن بكل على 
سای فضیل عذامب ان 
شاءالله تعالي (الكرامية) أصواب 
اپ عبد الله تمد بن کرام وافا 
عددناه من الصفاتية فانه كان 
يمن يثبت الصفات الاأنه ينتهى 
فما الى القسم والتشیه وقد 
ذكرنا كيفية خرو جه وانتسابه 





(قال ابو محمد رضی الله عنه ) هذه العلة توح حبة بتامين لانه ولد له 
بعد يوسف باز يد من ست سنین بنص توراتہم وتوجب مشا ری اکر 
وزبولون نی ا حبة لیوسف لانہ دکر قبل هذا ان يعقوب قال للابان خاله 
خدمتك عشرين سنة من ذلك اربع عشرة سنة لاہتیٹ وست سنین 
لادواتك ودکر ان بعد سنون اعطاه ليئة وبعد سبعة ايام اعطاه راحيل لم 
یکی بنها الا سبعة ایام وھواسہوعلیئة فقط وان لِثة ولدت لہ له روابینٹم 
مععون لاريم مهوذائم قعدتعءن الولدوان راحيل اعطت بعدذلك يعقوب 
امتہا باہقفتزوجھا فولدت لہ داناٹم نفثالی ٹم اعطت لیئة امتہا زلفة لیعقوب 
فتزوجهافولدت لدجادا ثم شير ثم اطلة تله راحيلماسةليئة فيلقاح اخذتها 
منهافولدت له راحيل يوسف ثم بعدولادة يوشفابتدأ يعقوبجعاملة خاله 
لابان عل اجرةدکرها لرعاية نه فرعاها له سستستينهذا كله نص توراتهم 
فصج ان يوسف كان له عند تام الست سنین‌ست‌سنین فقط بلا شاث وان 
جمبيع اولاد يعقوب حاشابنٍأمين ذلماولدوا ولابدفي السبع سنين التي كانت قبل 
أ || الستسنينالذّكورةبلاشك والاولاد سبعة فنيكلعشرة اشر ولدت ولد 
لا 1 اقلمن هذا فلاشك فيان زابوأونلا بز يدع يوسف الاسنةواحدة 


نقط ولابز یدعی ينا الاستينققط واقلهذاص ان تلی اللدۃالتی دکرناٴ 


ان ليئة قعدت فیہا عنالولد والمدةالتي اعتزلا فیہا یمقوب ولا بد ان ما 
مقداراماً ی هذا فزابلون و يوسف ولدا مما والمدة تضييق عن هذه 
الفسمة فني هذا الخبر كذب مقفلوع به ضرورة ولا بد ولايجوز قليل 
الكذب رلا كنيره على الله تعالي ولاعلى ني من انیا فص مامتا 
مبدلة واوکان تار وان ۶ مض وخرج وان بعد اوامكنت فيه 
حيلة اوساغ فيه تأويل ما ذكرناء ونأل لله العافية ٠‏ وفي توراتهم عند 
دک ر اولاد عيسو خبال شدید وتخلیطنی الاسما: والوالدات الا انه ريما 
خرج على وجوه بعيدة ضعيفة فل نعتن بايراده لذلك ولکن نبنا عبسه 
فالاظبر الاغلب فيه الكذب وانه ايراد جاهل بلك القضية بلاشك 





وحم ےگ لس 


فصل 


حيائذ يرعون اذوادغ تم ثم قال وني ذلاٹ الزەان اعتزل يهوذا عن إخوته 
وكان مع رجل * ن اهل عدلام يدع بي أسمه حيرة فبصرني ذلك مج 


ابنة رجل کنعاني اسمه شوع زوا وضاجمها خمات ووادت ولذا 
اسمه عيرا ثم ثم حملت ووضعت ثانا وسماه أوناث ملت ووضعت وسمته 
شيلة ثم أمسكتعن الولدفزوجيهوذاعير بكر ولدها سر أةوكانعربكر بوذا 
مت بان‌یدي‌السید ولذلاك قتل فقال,پوذا لابنه آونانا دخل الى اء 3 
رت را ا ی فلع 4 لاضب ایس ید 4 دنل 
الى امراة اخيه وكان يعزل عنها لثلا بولد لاخیه منفولذات اهلکه السید 
لافاحشة التي اطلع عليها منه فعند ذلك قاليهوذا امارکنته کی 
ازعلۃ فی بیت ايك الى ان يكير ابني شياة وكان يتوقع أن يصيبه من 
الوت ما اصاباخاه ان ضاجعبا فسكنت في بيت ابيهاو بعد ايام كغيرة 
توفیت بنت شوع امرأة عا قتصير يهوذا وتسلى عنه حزنها وتوجه الى 

جّاز غنامه مع حيرةصديق داي الى تمنة وقيل لناماران ختنك 
کا ال ة لیا خامه فالقت عر نفسها ثاب الارامل ولقنعت 
وقعدت فی جم الطرق المسلوكة الى تنة فملت ذلك .3 كبر شيلة ول 
تزوج منه فلا را ها بهوذاظنها زانية وكانتغطت وجهها لثلا تعرف فال 
الیہا وقال ائذنی لی فی مضاجعتك وکان بچھل انبأ 5 فقالت له ماذا 
تعطيني ان امكنتك من مضاجعتی قال ها إبمث اليك جديا من الغنم 
ققالت نعم ان اعطيتني رهنا الى ان تبععث ما وعدت فقال لا یہوذا وما 
ارهنه لك قالت أرهن لي خاتك وحزامك والعصا التي يدك غبات من 
مضاجعة واحدۃ ثم انطلقت والقت الشکل الي كانت فيه وعادت الى 
شكل الارامل وبعثيهوذا ا دی يم صدیقه امدلاي" لین الرأۃ 
الرهن الذي وضعه ععدها فسال عنها اذ لم يجدها مر ن سكان ذلك الموضم 
فقال '۔ بن لا ة القاعدة في جمع الطرق فقالوا له لم تكن في هذاالموضم زانية 


الفصل في الملل اول # .© | 6« 


٭ فصل 96 ثم ذکریيم اخوة بوسف لیوسف وان اخوتهکانواجتممین تیه 
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ال اھل السنة وم طوائف پیلغ 
عددم الى اثنيعشر فرقةواصوطا 
ستة العابدية والنونية والزرينية 
والاسحاقیة والواحدیة واقربهم 
ا میصمیة ولکل واحدمنہم رای 
الا انه لم يصدر ذلك عن علاة 

معتبرين بل عن سغهاة اغنام 
جاهلين فلم نغردهامذهبأواوردنا 
مذهب صاحب المقالة واشرنا 
الى ما يتفرع منه نص أبو عبد 
الله علی ان معبوده على العرش 
ا بوعل انه يجهة فوق ذاتا 
واطلق عليه اسم الجوهر فقالفي 
کتابه ااسبی عذاب القبر انه 
احدرى الذات احدرى الجوهر 
وانه ماس اعرش من الصف 
اللیا وجواز الانتقال والتحول 
والنزول ومنهم من قال انه على 

بعض اجزاء العرش وقال بعضهم 
تلا مرش ,0/ 
منهم الى انه تعالى بجھة فوق 
وتعاذ للعرش ثم اختلفوا ققال 
العابدية ان بينه وبين العرش 
من العد والمسافة أما لقن 
مشغولاً بالجواهر لاتصلت ابه 
وقال حمد بن الميصم ان ينه 












. .وبين العرش بعد الایتناش وانه 
ماين للعالم ييشونة ازلية وني 
التميز والحاذاة واثبت الفوقية 
والباينة واطلق اکم لفظ 
الم عليه والمقاربون منم 
قالرا يعني بكونه جا انه تام 
ہذاته وهذا هوحد الجسم عدم 
ول ان مر ی 
لین بافسها ان يكنا 
متجاروین ومتباینین فقفی بعضیم 
اتاو ر مع العرش وحع بعضوم 
باتباينورما قالوا كل موجودين 
فاما ان یکورت احدها بحيث 
الا خ رکالعرض مع ا وہر واما 
ان يكون يجية منهوالباري تعالى 
ليس بعرض اذ هوقائم بنفسه 
فيب ان يكون بجهة من العام نم 
اعلی الجھات واشرفہا جمة فوق 
فقلنا ہو جہة فوق بالذات حتی 
اذا ری رو ی تلك الجهة 
م اختلاف في النهاية فن 
الجسمة من اثبت النباية له من 
ست جهات ومنیم من ات 
النهاية من جهة تحت ومنہم من 
انکر التہایة فقال هو عظم وم 
تی معی المة خلاف فقال 


فانصرف إلى ہوذا فقال له لم اجدها وقال لي سكارنف ذاك الوضع 
کن هبنا زانية فقال له يهوذا تأخذ ما عندها عنافة ان تكون ضحكة 
فاني قد ارسلت الجدي اليا وانت ثقول لم اجدها وبعد ثلاثة اشبرقيل 
ليبوذا ان کنتك امار قد زنت وقد بدا بطنهايظبر فقال بوذا اخرجوها 
لتحرق فلا اخرجت بعثت الى يبوذا انما حبلت من الذيلههذا فاعرف هذا 
الخاتم والزنار والعصا فلا عرف قال ثبي اعدل مني اذ منعتها شيلة ولدي 
وم يضاجعبا بعد ذاك فلا ادرکتا الولادۃ ظہر فیہا تؤمان ففي وقت 
خروجها بدر احدها واخرج يده فربطت القابلةني يده خیطا ارجوانا 
وقالت هذا مخرج اولا فادخل يده الى نفسه واخرج الولد الا خر فقالت 
له القابلة لم ١(‏ )افترصت اخاك فسهي فارصا وبعدهخرج الذي ربط في يده 
الخبط الارجوان وسي زارح ثم الفصل 

فال ابو د رفی الله عنه ) ثم بعد فصول وقصص ذكر اولاد يعقوب 
الولودین بالشام الذين دخلوا معة مصراذ بعث يوسف عليه السلام فیہم 
کلم فذكريهوذا وبنيهالثلاثةالاحياً شيإتوفارص وزارح ودکر لفارص 
هذا تشه تین وها حصرون وحامول ابا فارص‌ین ببوذا ال ذ کور 

( قال ابو جمد رشى اللاعنه ا فی هذا الکلامعار وفضیخةمکذوبة وکذب 
فاحش مغرط الق فاما العار فالذي دكرعن يهوذا من طلبه الزنا بامرأة 
لقيبا في الطريق على ان يعطيها جديا ثم جوره في الحم عليها بالحرق فلا 
ا صاحب الخصلة اسقط المح عن نفسه وعمها ثم شنعة اخرى وق 
قوله ان اونان بن بهوذا لما عرف انه لا ينسب اليه من يولد له من امرأته 
الي تزوجها بعدموت اخيه جع ل يعزل عنها وهذا تجب جد ان تلد امرأة 


رجل من زوجھا من لا ينسب اليه لكن الى غيره من قد مات قبل ان | 


يتزوجهاهذا فلعل فيهم الان ولادات وانساب فيكتبهممثل هذه فهذه 
(1) قوله اقترصت اخاك بالصاد لا بالضاد اذ فی کتب اللغة الفرصة النهزة يقال 


وجد فلان فرصةوانتهز فلان الفرصة اتنمها وفاز بها وافترصها اعْتغها اه متححه 


1 
والله 


والله امور سعبة ثم دع يهوذا فليس نيبا ولا يتكرمن ليس ندبا مثل هذا 
اما الشأن كله والتمب في انهم مطبقون باجعهم قطما على ان سليان بن 
داود عليهما السلام بن اثماي بن عونين بن يوغزبن بشاي بن مخشون 
ابن عميناذاب بن نورام بن حصرون بن فارص المذكورين يبوذا لاوا 
الرسولين الفاضلين مولودين من تلك الولادة الخبيثة راجعين الى ولادة 
لزنام اتج ما یکون م نالزنا رجل مع اءرأة ولده حاش لله منهذا الافك 
الفتري ولقد قال لي بعضهم اذ قررته على هذا الفص لان هذاكان مباحاً 
حينئذ فقلت له فلم امتنع د نمضاجعتها بعد ذلاث وکیف یکون مباحاويی 
لم تعرفه بنفسها ولا عرفبا عند تلك المعاملالخبيثة بالجدي السخوط والرهن 
امون واما وطدہا علی انہا زانیة اذ اغتلم الیہا لا علی انہا امرأة الييت ولده 
الاانقلتان الزناجملۂکان‌مباحًاحینٹذفقدقرت عبو تو کت خر يان کالما 
وقالمارایتأمةلقر بالبوۃ وتنسب ال الانیاءماینبھوٰلا؛ الكفرة فتارة 
ينسبون الى ابراہیم علية: السلام انه تزوح اختہ فرادت لہ اعق عليما 
السلام ثم ينسبون الي يعقوب انه تزوج الى امراة فدست اله اخرى 
ليست امرا ته فولدت له اولاد۱ منهم انتسل موسی وهارون وداود وسلمان 
وغیرغ من الانییا عليهم السلام ثم ينسبون الى رو بان بن يعوب انه زنى 
بريبته زوج النبي ابيه وام اخويه ثم ينسبون الى نبيه يعقوب عليه السلام 
انه فسق يها كرهاً وافتضها غلبة ثم ینسبون ا ی یہوڈا ما ذکرنا من زناه 
بامرأة ولديه -خبلت وولدت من الزئا ولدًا منه انتسل داوودوسلمان عليعا 
السلام ثم ينسبون الى يوشع بن نون انه تزوج رحب الزانية المشهورة الموقفة 
نفسها زا کل من دب وہب فی مدینة أ رجا ٹم ینسبون الی عح رات 
ابن فبث بن لاوي انه تزوج عمته اخت والده واجپا بوحانذ ولدت بلده 
بمصرفولد له منبا هارون وموسی علیها السلام هکذا ذکز نسیها في قرب 
آخرالسغرالايع ثم ينسبون الى داوود عليه السلام انه زف جیار بامرأ2 
رجل من جنده محصنة وزوجیا حي وانبا ولات منه من ذلك النا این 





























شن غات انه مع حدتة 


على جميع اجزاء العرش والعرش ١‏ 


تحته وهو فوق کله عل الوجه 
الذي هو فوق جز منه وقال 
بعضیم‌معنی عظمته انه يلاق مم 
ود مس اواد اکر 
من واحد وهو يلاقي جميع اجزاه 


العرش وهو العلى العظيم ومن ' 


الإزادث بذات لازي مال 
*ومن اصلهمانما بحدثفيذاته 
انما يحدث بقدرته وما يحدث 
مباینا لذاته فافا محدث بواشطة 


الاحداث ویعنون بالاحداث 


الاتجادوالاعدام الرافمينني ذاته .. 


بقدرته من الاقوال والارادات 
ویعنون بالحدت‌ما باین ذاته من 
الجواهر والاعراض فيغرقون بن 
الق والخلوق‌والامجادوالوجود 
والوجد وکذاث بين الاعدام 
والعدوم فالخوق انما بقع بالخلق 
والحلق يقع في ذاته بالف‌درة 
والمعدوم لمايضيرمعدومأ بالاعدام 
الواقم في ذاتهبالقدرة وزعوا ان 
في ذاتہ جمانہ حوادث کثیرۃ 
مثل الاخبارعن الامور الاضیة 





والا ثيه والكمب المئزلةعلى الرسل 
علیہم السلام والقصص والوعد 
,والوعيذ والاحكام ومن ذلك 
النسمعات والتبصرات فيا يجوز 
ان لسعم و ببصرو الايجادوالاعدام 
هوالقول والارادة وذلك قوله 
کن للثيه الذي يريد كونه 
واراداته لوجودذاك الذي' وقوله 
لشي" كن صورتان وفسر محمد 
ابن الميصم الايجاد والاعدام 
بالارادة والايثار قال وذلك 
مشروط بالقول شرع اذ ورد في 
التنزيل *افافولنالشي' اذااردناء 
ان ثقول له كن فيكون*وقوله انما 
امره اذ اراد شيا ان يقول له 
کن‌فیکون* و قول ال کذرین 
منہم الخلق عبارة عرن القول 
والارادة ثم الختلفوا فيالتفصيل 
فقال بعضهم ككل موجود ايجاد 
وككل معدوم اعدام *وقال يعضوم 
انجاد واحد عم لوجدین اذا 
پان ن تن راد :واا 
اتتلف ا ینس تعدد الاجاد 
والزم بعضہم لوافلقر کل موجود 
او کل جنس الى ايجاد فليفلقر 
.کل انجاد الى قدرة فالتزم تعدد 


×۵ 


وکام مات دلاث الفرخ الطيب ثم تزوجها وهي ام سلیان ؛ن داوود 
عليها السلام ثم ينسبون ای امتون بن داود علیها السلام انه فف 
بسراري ابيه علانية امام الناس ثم ينسبون الى سليان عليه السللامالعهروانة 
تزوج نساة لاايحل له زواجين وانه بنى لمن ببوت الاوثان وقرب مر“ 
القرايين للاوثان مع ما کرنا قبل ونذّكزان شاء الله تعالى من نسبتهم 
الكذب الى ,١‏ براھیم واحقو یعقوب ویوسف عم السلام ولکن أ ین 
هذا ماني تورات م من سبتهم لعب الصراع الى الله تعالى مع يعقوب 
والكذب الفضوح فيا وعده واخبر به فعلى من يصدق بشي* من كلهذا 
الافك لمنة الله وغضبه فاعيوا لمم كفر هلاه القوم وما افتراه الكفرة 
اسلافهم الانتان على الله تعالى وعلى رسلہ علیہم السلامٹ ٹر على كل كتاب 
حقق فيه شي * من هذا وعلى شب EE‏ خلق 
الله فأجدوا الله معاشرالمامين على ما هداك له من الملة الزهراء التي ل 
يشبها تبديل ولا تحر يف وا مد هرب این 

( قال ابو عمد رضي الله عنه ) واما الكذية الفاحشة ا مفضوحة الي هي من 
المال الحض والافتراء ارد فپو ما اذ کره ان شاء الله تمالی قتا موه تروا 
یبا د کرني توراتهم نسا ان يبوذا بن يعقوب كان مع اخوته يرعون 
اذوادثم اذ باعوا اخاثم يوسف وان یہوذا اشار عليهم بيعه واخراجه من 
امب ليخاصه بذلك من الوت نم ذ ذكر بعد ذلك ان يبوذا اعتزل عن 
اخوته وصار معحيرةالمدلامي ورای یانة دج ل كنعاني امعدشوع فتزوجها 
وولدت له ولد | امه عبرم ولد ا آخر امعه اونان ثم ولا راه شیا 
کیا ذکرنا اتنا حرفا حرفا وذ کر بعد ذلك ان عير تزوج امرا ااا 
ثأمار ودخل بها وكانمذنبا ولذاك له الله تعالى فزوجها من اخيه اونان 
فكان يعزل عنها فات لذلك وبقيت ارملة ليكبرشيلة وتزوج منه وان 
شيل کبر ول تزوج منه وقد اعترف يذلك يهوذا اذ قال ثبي اعدل مني 





اذ منعتها شيلة ابني وذكر بعد ذلك انها تخيات حتى ذنت بيهوذا تفسه | 


والد 





| والد زوجها وحبلت منه ووادستمنة تؤامين فارص وزابح كا ذكرنا قبل 


ا 
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مذ :كر بعد ذلك نل يعقوب واولاد اولاده المولودين بالشام ودخلوا 
مغه مصر فذكر فيهم حصرون وحامول ابني فارص بن بوذا فاضبطوا 
هذا وذکرفی توراتہم ان يوسف عليه السلام اذ بلغ ست عشرة سنة 
كان يرع ذودًا مع اخوته عند ابيه وانہم باعوه فصح انه كان ابن سيع 
عشرة سة اذ بعوه وعکذا كر في توراتهم ثم ذ كر في توراتهم ان يوسف 
عليه السلام كان اذ دخل على فرعون وفسرله روذياه في البقرات والسنابل 
وولاه امس مصرابن ثلاثينسنة ثم ذ ذكر فيتوراتهم ان يوسف عليهالسلام 
کان اذ دخل ابوه مصرمع جیع اهل ابن تع وثلائين سنة هذامنصوص 
فيبابلا خلاف من اعد منہم فصح یقیناً انه لم يك 
مم نسلہ مصروبین بیع یوسف الا اثنان وعشرون سنة ورما اشهر يسيرة 
زايدة لا اقل ولا أكثر هذا حساب ظاهى لا یخنی على جاهل ولا عل 
وقد ذ كرفي توراتهم ان في هذه المدة عزوج يبوذا بنت شوع وولدت له 
ولغ نایم ثا وان الاأكبر بلغ فزوج زوجة ثم مات بعد دخوله بها 
فزوجت بمده من اخیه فکان یعزل عنبا فات و بقیت مدة 19۳ 

الثالث ول تزوج منه فزنت بيبوذا والد زوجها فولد له منها تؤامان مم ولد 
لاحد ذينك الترؤمين انان وهذا محال متنع لا خفاء به لا یکن الیتة فی 
طبيعة بشر ولا سيل اليه في الجبلة والبِنة بوجة من الوجوه هبك ان || 


ن بين دخول يعقوب 





بوذا اعتزل عن اخوته وتزوج بات شوع باثر بیع یوسف بیوم وحبات 
زوجته وولدت لهالولد الكبر فيعامبا الثاني نم الثاني في عام ا خر ثم الثالث 
في عام ثالث وهبك ان الاأكبر زوج وله اثنا عشرعاءا من جملة اثنين 
وعشرين عاما و بق معباها بق م زوجت من الثاني وله اننا عشر عاما | 
ی رل ینبل سب منهام مات ويقيتلننظر , 
ان يكبر شيلة وتزوج منه حتی طال عليها ورأت ان قد كبرو تزوج منه 


وهذا لا يكون البتة ني اقل من عام فبذه اربعة عشرعاما م نے زت ہیودا 
سا ۱ تھا ام 








الندرة تعددالاجاد وقال بعضهم 
ایض بتعدد القدرة 
الاجناس العدثات واکٹم 
علی انہا تلعدد بتعدد اجناس 
الموادث التی تحدث نی ذاتەمن 
الكاف والنون والارادة والتنعج 
والتبصر وني حجسة اجناس ومنهم 
من فسراسعم والبصر بالقدرة 
على التسمع والتبصر ومنهم من 
0.1 السع والبصرازلا 
والتسه‌ات والبصرات ي 
اضافة المدركاتاليهماوقد اثنتوا 
لله تعالى مشيئة قدية متعلقة 
باصول الحدثات و بالحوادث 
التی تحدث في ذاته واثيتوا 
| ارادات حادثة اتعلق بتفاصيل 
ا مدثات واجموا علی انالحوادث 
لا تيجب لله تعالى وصمًا ولا می 
صنات له فتحدث في ذاته هذه 
ا حوادث منالاقوال والارادات 
والتسءات والبصرات ولا 
یصیریا قائلا ولا مرید! ولا 
سیب ولا بصيرا ولا يصير بخاق 
.هذه الحوادث دا ولا خالا 
واما هو قائل بقائليته وخالق 
يخالقيته ومر يد بمر يديته وذلك 


بتعدد 








قدرته عل هذه الاشیاه«ومن |[ 


اصليم ان الحوادث الى دشا 
في ذاته واجبة البقا"حتى سيل 
عدمما اذ لو جاز عليها العدم 
لتعاقب على ذاته ٠‏ الحوادث 
ولشارك الجوهص في هذه القضية 
وایضا فلوقدر عدمها فلا يخلواما 
ان يقدرعدمها بالقدرةواماباعدام 
يخلقه في ذاته ولا يجوز ان يكون 
عدمبا بالقدرة لانه يودي الى 
توت المعدوم في ذاته وشرط 
الوجد والمدم ان یکونا متباینین 
لذانه ولو جاز وقوع معدمفي ذانه 
بالقدرة من غير واسطة اعدام 
لجاز حصول سائر المعدومات ثم 
يحب طرد ذلك في الموجد حتي 
يجوز وقوع موجد حدث ني ذاته 
وذلك حال عدم ولو فرش 
انعداما بالاعداملجاز لقديرعدم 
ذلك الاعدام فيتسلسل فارتكيوا 
غذا الج استالقعدم ما يحدث 
في ذاته ' ومن اصلهم ان الحدث 
انما يدث في ثاني حال ثوت 
الاحداث بلا فصل ولا اثر 
للاحداث ف حال قائه* ومن 
اصلهم ان ما يحدث في ذاته من 


شرف 


خملت فولدت فبذا عام اواقل يسير فل ببق من الاثين وعشرين 
عام الا سبعة اعوام الى ائية اعوام ل١‏ كثرالبتة فن الحال المنشم في 
العقل ان يوجد لرجل ابن ٿان سنين او سبع سنين ولدان ما رايت اجهل 
ساب من الذي عمل للم التوراة وحاش لله ان يكون :هذا امير ارد 
الكاذب عن الله تمالى او عن موسى عليه السلام ولا عن انسان يعقل ما 
یقول و یستی من تتمدالکذب الفاض وا ل اللہ المافیۃہل فصل 6 و بعد 
ذلك ذکرعدد بني يعقوب المولودي نبالشام عندخاله لا بان الداخلين معه 
مصرفذ کرالذین ولدت لەلیئةوع ستذ ذکور وابنةواحدۃ ودکراولادھڑلاد 
الستةوسمامفذ كر لأ و بين ار بعة د كور ولشعمونستة ذكور وللاوي ثلاثة 
ذ كور وليبوذا ثلاثة ذ کور وني ابن له فېم خسة ولیساخر ار بعة ذ كور 
ولزابلون ثلاثة كور امجتمع من بني ليثة في نص تواراتهم بعقب تسعيتهم #هوألاء 
بنو ليئة وعدد اولادها وبناتهاثلاثةوثلاثون هكذانصتوراتهم وهذاخطاة 
فيالحساب تعالى الله عن ان يخطي* في الحساب اوان يخطي* فيه موسى 
علیهالسلام فصح ابا من ولید جاهل غث او من عابث "رم و کشف 
سوام فصل 06 دکربعد بت اولاد راحیل فذکر یوسف وبنیامین 
وبنيخا قال وتم اربعة عشرذكرًا اولاد زلني عادوا شار وبنيعا قال وهم 
ستة عشر وذكر اولاد بلبة دان وتفتاللي وبنيعا قال وهم سبعة ثم وصل 
ذلك بان قال وعدد نسل يعقوب الذین دخلوا معەمصرسوی نساہ اولادہ 
ستة وستون وابناء بمسف اللذان ولدا له ببصراثنان نجميع الداخلين الى 
ra‏ 
( قال ابوشمد رضى الله عنه ) هذا خطأً فاحش لان الجتمع من الاعداد 
المذكورة تسعة وستون فاذا اسقظت منهم ولدي يوسف اللذان ولدا له 
صربق سبعة وستون وهو يقول سّة وستون فبذه كذبة ثم قال نجميع 
الداخلين معه الى مصر سبعون فبذه كذبة ثانية وقد قدمنا ان الذي عمل 
لم التوراة كان ضعيق البصارة بالحساب ولنست هذه صفة الله عزوجل 














ولا 
















۴٦٥١۵ 








ولا صفة من معه مسکة عقل تردعہ عن الکذب وتمدہ ع اللهتعای وعن 
تکلف ما لا سن ولا یقوم به وذکرفی هذا الفصل قصة أخری فا 
الاعتراض الا انها تخرج على وجه مافإذلك لم نفردطا فصلاً وهي انه دکر 
اولاد بنيامین فقال بالع وباكروا شيل وجير ونهان وابجي وروش ومغم 
وحم ورد کر في السفر ابع من توراتهم فذكر بلع واشبيل واجيد 
ونم وحفيم فقط مم قال وابناه بالم ازد ونعان ابني بالم فان لم يكن 
هذا عل انه لم ینسل منأ ولك العشرة الا خسة الذین ذکرہم فیالٰوان 
ازد ونمان ابني بالع ها غیرازد ونعان ابني بنیامین والا فميی كذبة وقد 
قانا ان کل ما یکن تخر جه بوجه وان بعد فلسنا نخرجه فی فضائ حکتابہم 
الكذوب 96 فصل 6 ثم ذكر بركة يعقوب عليه السلامعلى بنيه وانه وضع 
يده ایی على رأس افراع بن یوسف والیسری علی رأس مني بن 
يوشف وان ذلك شق على يوسف عليه السلام وقال لايحسن هذا 
یا ابت لان هذا بكر ولدي فاجعل بين على رأسه يعني مني قكره ذلك 
بعقوب وقال علت يابني علمت وستکٹر ذریة هذا وتعظم ولکن اخوه 
الاصفر يكون أكثر منه نسلا وعدا يمني ان افرام يكون عدد نسلہ 
اکثرمن عدد نسل مني نم ذكر ني “مف يوشع ان بني مني كانوا 
اذ دخلوا الشام وقسمت علیہم الارض اثنين وحمسين الفمقاتل وسبعاية 
وان پنی افریم کانوا حینثذ اشین وثلاثین الا وخسمائة ودکر فی کتاب 
مم معظم عندھ اسمہ سنظیم ان دک ینی اسرائیل بل داد لاسام 
اربعة من ملوك بني منسي واربعة من بني افرام وان من جملة بني منسي 
الذکورین رجلاّ اسمه مفتاح بن علفاذ قتل من بني افراع اثنين واربعين 


الامر فنقسم الى امر اتکوین 
وهوفعل يقع تحته المفدول والى 
ماليس امر التكوين وذلك اما 
خبر واما امر التكايف ونھی 
التكليف ومی افعال من حيث 
دلت على القدرة ولا يقع تحتها 
مفعولات هذا هو فصیل 
مذاهبهم ني محل الحوادث*وقد 
اجتهد ابن الميصم في ارمام مقالة 
ابي عبد الله في كل مسئلة حتى 
ردها من الخال الفاحش الى نوع 
یفہم فیا بین المقلاء مثل اج م 
فانه اراد بالجسم الم بالذات 
ومثل الفوقية فانه جلبا عی‌العلو 
واثبت اللينونة الغیر التنامیة 
وذلك الخلا* الذي اثبته بعض 
الفلاسفة ومثل الاستواء فانه نفى 








الف مقاتل حتي كاد يستأصاهم وف کتاب لم اخرمعظم عندھ ای 
اعه ملاخم انه ملك عشرة اسباط من بني اسرائيل بعد سلبان عليه 
السلامالى ان ذهب الاسباط المذّكورون وسبوا من بي افرام ملكين 
كانت مدتبما جيعاً ستة وعشرين سنة فقط وها باريعام وابنه باباط 





الجاورة والماسة والتمكن بالذات 
غير اة عل الحوادٹ فانہا ما 
قبك اارمة فالتزی اکا ذ كرنا 
وتي من اشنع الحالات عقا 
وعند القوم ان الحوادث تزید 
على عدد امحدثات بكثير فيكون 
في ذانه | کثرمن عدد الحدثات 
عوام من الموادث وذلك محال 
|| وشنيع وما اجعوا عليه من اثبات 













الصفات قولم الباري تعالى عالم 
بعل قادر بقدرة حي بحياة غاء 
مشیئة وجميع هذه الصغاتقدعة 


ازلية قائمة بذاته وربما زادوا 





وولهم هن بني مني خجة ملوك واتصلت دولتهم مائة عام وعامين وها 
زحربابن باریعام بن نواس بن نہر باحاربن بہوکاہم ملك بن ملك بن 
ملك بن ملك بن ملاك ول یکن فین ملك الا۔باط الشرۃ اقوی ملکا 
من هلاء السانین ومذا ضد قول یقوب اي حکوه عنه ونخاش اله 







سس یتست 
الیہود ولا من غرم وانا هي آحیة لا حقیقة ما ولا له قيادة ولا بيده 


۳۵ 


یک وليل ارت بابن برام لم یکن من بني يبوذا وال اصلا 
مدة من ستة اعوام ثم بده نشأ ملقب صدقباين يوشيالم يكن منهم 
لاد له سین ولا من لك علآحد اثنين وسبعين عاما متصلة حتي وى 


۱ رد به القرا نوالخبر فلانطلقه 
کیا اطلقه سائر امشبهةواللجسة 
وقال الباري تعالي عالم في الازل 


ما سيكون على الوجه الذي سيكون 


ال الم کا احه الا 1 : وشاء لتنفيذ عله في معلوماتهفلا 
لمع والبصركا اثبته الاشعري || إن يكذب نى فيا ينذر به من الله عز وجل فان قالوا ان بوشع بن نون در ایا ۶ انقطم الولاة منيب جلة لا رأس جالوت ولا غیره مدة ولات تا 
ا ادوا الین رالر جنات ن يلدب بي ها ينذر به من النه عز وجل فان يوشع بن نور زربابيل ثم انقطم الوا منهم جلة لا داس ج و پنقاب علەجھلا ومرید مایخلق 


" قائمة به وقالوا له يد لا كالايدي 


ووجه لا کالوجوه وانتوا جواز 
روایته من جهة فوق دون سائر 
الجهات#وزع ابن الميصم انالذي 
اطلقه الشبہة على الله عز وجل 
من الميئة والصورة والجوف 
والاستدارة والوفرة وامصاحْة 


تردن الما كن التي تميط 
.نه لفسيرًا للجي' وافا ذهبنا في 
, ذلك الىاطلاق ما اطلقهالقران 





وربور انسه وتليي الورشي البي کلب كان منبني افرام وكان بنوا افرام 
اذ اخرجوا من مصر اربعين الف مقانل وخسائة مقاتل ومائتي مقانل 
وكان بنومنسي يومشذ انين وثلاثين الف مقاتل ومائتي مقاتل قلنالم 
کرو ان بعقوب قال يكون الشرف في نسل افرام ام حكيتم انه قال 
ان افرام يكون أكثر نل نہ من منسي على التأيد والموم وايصال 
البركة لاعلى وقت خاص قليل ثم يعود الامر بخلاف ذلك فتبطل البركة 
ويصير المبارك مدبرًا والمدبر مباركا في الابد 

پل فصل 6د ثم كر عن يعقوب عليه السلام انه قال رأ وبينفي ذلك الوقت 


قررت على هذا الفصل اعلهم واجدلم وهو اتموال بن يوسف اللاوي 
لكاتب المعروف بابن النفرال في سنة اربع وار بعاثة فقال ليم تزل روس 
الجواليت ينتسلون من ولد داوود وثم مرت بني يبوذا وش قيادة ولك 









الماروئيين مككا ملكا مئين من السنین لیس لاحد من يهوذا في ذلك 
1 

امال دولة السلین او قبلبا يسير فاوقعوا اسم راس الجالوت على دجل 
من بني داود الى اليوم الا ان بعض المؤرخين القد ما ذكران هردوس 
وابنيه وابن ابنه اعريفاس بن اعريفاس كانوا من بني هو والاظہر انهم 
من الروم عند كل مؤرخ فظ ركذب هؤلاء الأنزال بيقين وحاش لله 
ان يكذب ني ۱ 

6 فصل نم ذکران يعقوبءليه السلام قال للاوي وتعمون سا بددها 


. . ی . 5 
في يعقوب وأ فرقعا في اسرائيل 


على التصارى بعد هذا وهل طرق لانصارى سبيل الكفر في ان يجعارا لله 
ولدا ونبج للم طريق الغليث على ما ذكرنا قبل هذا الاهذء الكتب 


في الوقت الذي يخلق بارادة 
حادثة وقائل ككل مايحدث 
بقل هکن‌حتی بمدث وهوالفرق 
بين الاحداث وا مدث وا حلق 
والمخاوق *وقال نحن تب تالقدر 
خيره وشره من الله تعالى وانه 
اراد الکائنات کلہا خیرھا وشرھا 


العانقة ونحوذلاك لا شبه سا ۱ وخلق الوجودات کلہا حسنہا 
۱ ات ۳ 3 الس اح پول اوہ 0 ( قال ابو مد رضی اللہ عنه ) اما لاوي فكان نله مبددا في بني رفظ واثت الد فعلابالقدزۃ 
اا ‏ کت ایوس ری کا كر واما بو ون ند بل انا سین نيب اک دقع | المادثة تسى ذل ثكدباوالقدرة 
۳ بوم اليامتهاسبةالخاو E EE RONG‏ مکسائرالاسباط ولافرق ولس انذاراللبوۃما یکن فیقصةویصدف فی || لارنج مراغرة في اثبات فائدة 
کس موم 2 9 کے + اکا وائز کہ نا ت‌اازء اه ت و ۳ 3 
وذلك انا ' اعلقد. من 5 مور و ا 3 یا پت اي 0 2 اخری‌هذه‌صفات‌انذارات امس القاعدین‌ع الطرق للنساء ولن لاعق لله ۱ زائدة عل کین منرلا ات 
7 ( قال ابو حمد رضى الله عنه ) وهذا كذب قد انقطعت من ولد هود 1 ولا نز ۲ 
شيا على معنىفاسد منجارحتين || | 1 زین 7 راز 2 1 1 فصل وقال في السغر الثاني مرن تردام د الى قال أدى || لباري تمالى تلك الفائدة هي 
NT‏ ا ا ا ا ا ا عليه السلام قل لفرعون السيد يقول الأسرائيل بكروادي ويقول لك || مورد التكليف والورد ھوللقابل 
وعضوين لفسيرا للددين قد || يمون ايرام ال : کی ںا ۹ ۲ 1 سد : 
مطابقة الکان واسلقلال المرش وكان انقطاع الملك من ولد یہوذا من عید بخت نصرمذازید من الف ائذن لولدي ليخدمني وا نکرھت الا نساہلك بکر وادلٹ الٹواب والمقاب وانفقواعل ان 
جو مو ی وک مدة زر اتل بن ماگل نقط وقد و EAA E‏ کی ا کیا ام و 
الجن ا لار وو ام وخسمائة عام مدة يسيرة وم مدة زربائیل بن صلائیل أغطوة ( قالابو ممدرضي الله عنه ) هذا جب ناهيك به لت شعري ما ذاينكرون تال یج ول شرع 


ونب معرفة الله تعالى بالمقلك! 
قالت المعتزلة الا انهم لم ندرا 





| لت لبد الا ان التصارى لم يدعوا بنوة العف تن || اية الصلاح والاصل والطلف 
۱ عظية واما هذه الكنب الخیفة وکل مل تدین بها فانہم ينسبون عقلاً كا قالت _المعتزلة ٠‏ وقالوا 
إو ا جڪ 


فصل الال اول ۰ 6۳ 


باسة فقات هذا خطاً لان رام ال ارت لا بنذ امره عل االحن من 
کیب i‏ 0 ا 





الیہود 








الان هو الاقرار بالاسان فقط 
:دون التصديق بالقلب ودون 
سائرالاعال وفرقوا بين مية 
الملأمن مؤمتافيايرجع الىاحكام 
الظاهى. والتكليف ونیا برجم 
ال انتکام الا خرةوالجزاءفالمنافق 
عندثم موأمن في الدنيا حقيقة 
مستق العقاب الابدي في الا خرة 
»وتان امامت نات بجع 
الامة دون الثص والتعین کا 
قال اھل السنة الا انهم قالرا 
: يجوز عقد البيعة لامامین في 
قطر ن وغرفہم اثات امامة 
معاوية بالشأم باتفاق ججاعة من 
الصغابة واثات امامة امير 
المومنين عل بالدنیة والعراقيين 
باتفاق جماعة من الصحابة ورا وا 
تصويب معاوية فما استّد به 
من الاحكام الشرعية لا ی 
طلب قتلة عهان رضي الله عنه 
واسقلالاً يمال بيت الال 
ومذعهم الم اتام ل 
رضي اللهعنه في الصبر على ما 
حري هم عهان رضي الله عنه 
والسکوت: عنه وذلك عرق 
تزغ * الخوارج مرن ذلك 


×٥٥ 


بنوة لله الى جميع بني اسرائيل وہم اوخ الام وارظظلم وکنرم آوحش 


وجهلیم اغش 9۳ فصل 6 نم كران هارون التي العصا بين يدي فرعون 
وعبيده فصارت حية فدعى فرعون بالعلاء والحعرة وفعلوا بات ۱ لصري 
مثل ذلك ولكن عصي مومى ازدرت عضيهم* مم ذکران موسی وهارون 
فعلا ما أمرها السيد فرفع العصا وضرب يبا ماء الثهر بين يدي فرعونت 
وعبيده فعاد دما ومات كل حوت فيه ونتن النبر وم يجد المصريون سبيلا 
الى الشرب منه وصار لماه في جميع ارض مصردماً ففعل مثل ذلك محرة 
مصربر قام+ئم دکران ھارون مد یدہ علی میاه مصروخرجت الضفادع 
منها وغطت ارض مصر ففعل السحرة بر قاثم مثل ذلك واقبلوا بالضفادع 
ع 'لى ارض مصرمم ذكر أن هارون مد يده بالعصا وضرب بها غبار الارض 
فتخلق منہا بعوض نی الا دمبین والانعام وعادجیع الغبار بعوضسا في جع 
ارض مصرفل یفمل السحرۃ مٹل ذلك برقاهم ورادا الختراع ابعوض 
فلم بقدروا عليه فقال السحرة لفرعون هذا صنع الله 
( قال ايوعمد رفي الله عنه ) هذه الا دة (١)الْصسْك‏ والصيلمالمطبقة 
وارصح هذا البللثنبوة موىعليه السلام بل نو ۃ کل نی ولوقدر السحرۃ 
على بثي* من جنس مايأقي به النبي لكان باب السحرة وباب مدعي 
النبوة واحدَا ولا اا نوي بازدراه عصاه لمڪم ولا جزهم عن 
البعوض وقد قدروا على قلب العصي حيات وعلى اعادة الماء دما وعلى 
للبييءبالضفادع ولا ا موسی علیہ السلام علیہم بنبوتہ اکر من انہ 
اعلم بذلا العمل منهم ة فقط ولو کان کا قال هوّلاء الکذابون اللعونون 
لكان عون صف قر ل کي ي تلك الجر ولا منفعة لمم 
في قول السحرة في البعوض هذا صنع الله لانه يقال لبني اسرائيل فلي 
)١(‏ نی کتب اللغة الابدة الداهية ببق ذكرها ابدّا واممالَ اععثلالاً اشتد 


والمتهالة الداهية والصَّامل” والصّميل اليابس والديل الامى الشديد والداهية ووقعة 
صل متا صلة اه میحر 











a‏ م يکن من صنع اله قلب العصا حة والماء دما 
ولي بالضفادع بل من غير صنع الله وهذه عظلية لتشعره لقشعرمنہا ا لود ا بن 
هذا الاذك المفترى البارد من نور الحق الباهراذ یقول الله عز وجل ( انا 
صنعوا کید ساحر) واذیقول تهالى (وجاة السحرة فرعون قال نلنا لا جرا 
ا نكنا نحن الغاليين قال نعم واكم لمن المقربين قالوا یا موسی 
امأ ان تلتي واما ان تكون نحن الملقينقال القوا فلا القوا حروا اعینالناس 
واسترهبوا موجاء ار عظم واوحيناالىموسى انالقعصاكفاذا فيتلقف 
ما يافكون فوقم المق وبطل ما كانوا ليملون فغلبواهنالك وانقلبوا صاغرين 
والتي المحرۃ ساجدین قالوا امنا بربالعالین ربموسى وهارون) واذ 
يقول تعالى (فاذا حبا لم وعصيهم يخيل اليه من حرم انما تس افا خر 0 
وجل ان الذي عمل موسى حق وان عصاه صارت ثمبانا على الحقيقة بغوا 
تعا لی (فاذا مي‌شبان مبین) قتع انه تین ذلاك لکل من را . ہیقت واخبر ان 
الذي عمل سر انها هوافك وتخييل وكيدوهذا هو الحق الذي تشهد به 
المقول لا فی انکتاب البدل المحرف+ فصم ان فعل السعرة حيإة مموهة لا 
حقيقة لها وهذا الذي إصححه البرهان اذ لا يخيلالطبائع الا خالقها ثمبادة 
۳ وانیائه وفرقا بين الصدق والكذ بلا قولم عمل السعرة مثل ماعل 
هوي في وقت ككليفه : پرهان “عل صدق قولہ وعند تحبد یہ لم علی| ان بأ توا 
ثلهان‌کانوا صادقین وه وکاذبف توا بغله فانظروا النتيهة برج کاله هذه 
سوءة تشہد شهادة قاطعةصادقةبأ سان‌ذاك الکتاب اللمون الکذوب 
الذي يسعونه (الجاس) و یدعون‌انه توراة موسی‌علیه ام افا کان‌زندیتا 
مستتفً بالياري تما ورسله وكتبه وحاش لموسي صلى الله عليه وسل منه 
نهم الى الآن پزجموت ان احالة ا وقلب الاجناس عن صفاتها 
0 الى اجناس أأخر واختراع الامورا لعبزات في البنيةيقدر على ذلك 
بالرتي والصناعات * واعلوا ان من صدق بہذا مبطل للنبوۃ بلا مریة 
اذ لا فرق بين البي وغيره الا في هذا الاب فاذا امكن لغير البيفلم ببق 


والرجئة والوعيدي ة كلمن خرج 
على الامام الحق اي انفقت 
ا لماعة عليه ہمی خارجیا سوا 
کان ارو وج فا ایام الصعابقعلی 
الامة الراشدين او كان بعدمم 
على التابعين باح.ان والائمة في 
کل زمان*واارجئة صنف اخر 
تكلا ني الايان والعمل الا انهم 
وافقوا ا وارج فی بعض السائل 
التي تتعلق بالامامة * والوعيدية 
داخلة في الخوارج وهم القائلون 
تكفير صاحب الكبيرة وتخليده 
في النار فذكرنا مذاهيهم فياثناه 
».ذاه ب الخوارج * الخواريج*اعلم 
ان اول‌من خرجءامیرالومنین 
علي ابن ابي طالب رفي اله عنه 
جاعة من كان معه في حرب 
صفين واشدم خروجا عليه 
ومروفاً من الدین الاشعث. بن 
قيس وسعود بن فدي القيبي 
وزيد ابن حصين الطائي حين 
قالوا القوم يدعونا الى كتاب الله 
وانت تدعونا ای السیف حى 
قال انا اعلم بها في كتاب الله 
انفروا ای بقية الاحزاب انفروا 
الى من يقول کذب الله ورسوله 








واتم ثقولرن صدق الله ورسواه 
قالوا لترجمن الاشتر عن قنال 
المسلين والا لنفعان” بك فعلنا 
ہمان فاضطر الى رد الاشتر بعد 
ان هزم الم وولوا مدبرين وما 
بق منبع الا شرذمة قليلة فيهم 
حشاشة قوة فامتثل الاشتر اميه 
وكان من امی ا حکین ات 
الخوارج حملوه على لمکم اول 
وكان يريد ان ببعث عبد الله 
اب عباس فا رضي الخوارجبذلك 
وقالوا هو منك خملوه على بعث 
ابن موسی الاشعري علی ان کا 
بكتاب الله تعالى نجري الامر 
على خلاف ما رضي به فلالم 
برض بذلك خرجت ال وارج 
عليه وقالوا م کت الرجال لا 
الا لله* وث المارقة الذين 
اجمعوا بالنهر وان وكبار فرق 
الخوارج ست ةالازارقة والنبجدات 
والصغرية والمجاردة والاباضية 
والشعالبة والباقوكف فروعہم 
ويجمعهم القول باللبري عن 
عهان وعلى ويقدمون ذلك على 
کل بلعة ولالصححونالناکات 
الاعل ذلك ویکنرون اصاب 





×٥٥ 


يوم واحد وانبت قرنین في زان رجل من بی الاسکندرانی کان ساکنا 
بقرب دار الیپود عند فندق الحرقة كان بيذي يهود تلك الجهة وخر 
منہم وھذہ کذبة وفضیعة لا نظي رلا والموضع مشبورعندنابقرطبة داخل 
المديئة ونوعبد الواحد بن يزيد الاسكندري من يته رفیعة مشہورۃ 
ادرکنا | خر هم کانت فیہم وزارة وعالة لیس فیہم مثمور ولاخني الى ان 
بادوا ماعرف قط احد منہمھذہالاحوقة تیه « والقوم باس کتب 
البرية اسلافهم واخلافهم وعلى كأرة ج ما شاهدنا من 
متحريا لاصدق الارجلين نقط 96 فصل 6 
( قال ابو محمد رضی الله عنه ) وفي قصة قاب الاه دما فضیعةا خری‌ظاهرة 
الكذب وعي انني نص الکلام الذي يزتمونه التوراۃ تم قال السیدلوسی 
قل لمارون مدیداد بالەصاعلی میاہمصروانہا رھاواودیتہا وم وجھا وجناتہا 
لنعود دما وتصيرماء في نية التراب والحشب دما ففعل موبى وهارون 
کا امررها به السيد الى قوله وصارالاہ فی جیع ارض مصر دما ففعل 
مثل ذلك سعرة مصر برقاهم واشتد قلب فرعون ولم يج لما على حال 
ثم انصرف فرعون ودخل بيته ول يوجه قلبه الى هذا ايضأ وحفر جميع 
المصر بين حوالي النهر ليصيبوا الماء منبا لانهم لا يقدرون على شرب الا“ 
من الثیر ۱ 

( قال ابوممد رضي الله عنه ) هذا نص کتابہم فاخبر ان کل ماه کان 
+صرفي نبارها واوديتبا ومروجھا وجناتا واوانی ا شب والتراب والماء 
حتی ثقلبه الححرة دما کیا 
فعل موسی وھارون الي الله الا فضية الكذايين وخزیہم فان قالوا قلبوا 
ماه الابارالتي حفرها المصريون حول النهر قلنا لم مكيف عاش الناس 
بلاماء اصلا البسهذهفضائُ مرددة وهليخنى ان هذا من توليدضعيف 


ہم ما رایت فم قط 


کله في جميع ارض مصر صار دما فاي ماٴ بتي 


الا دعوی لا برهان علیہا ونعوذ باله‌من‌الضلال* ولقد شاهدنام متفقين ۱ 
الى اليوم على ان رجلا من علائهم ببغداد دخل من بغداد ا ی قریظة نی 








العقل اوزنديق مسقفضىلا بباليما أتى بدمن الكذب ونعوذ بللمن‌الضلال 
94 فصل 26 وبعد ذلك ذّكران الله تعالى امر موسى ان يقول لفرعون 
ستكون يدي على مكسبك الذى لك في الفموص وخيلك وجيركوجااك 
وبقرك واغنامك بوباء شديد ووظہر السید هذا في الارض ففعل السيد 
ذلك في يوم خر ومانتجیم دواب الصرہین وليت لني | اسرائیل دابة 
فاشتد قلب فرعون ول یأ دن لم٭*ئم كر بعد ذلك امس اتال مويق 
بان ی خذ ما مات الكف من رماد اككانون و يليه الى السما” بين يدي 
فرعون ليصيرغبارًا في ججيع ارض مصر فيكوت في الا دميين والانعام 
خراجات ونفاطات فاخذ رمادًا من کانون ووقف بین یدیفرعون ورماء 
و الى السماء وصارت منه نفاطات في الا دمین والانعام وم تفدر 
الححرة على الوقوف عند موى لما كان اصابهممن ألم النغاطاتوكان مثل 
ذلك في جميع ارض مصر والحعرةفشداد لقلب فرعون و یمم ای 
حال ماعهد السيد الىموسى *و بعد ذلك قال ان الله امر موسىان يدول 
لفرعون غدا هذا لوقت أمطر برد كثيرا جد الم يغذل مثله عل مص رمن 
الیرم الذي الف الوهذا الوقت فابعث واجمع انعامك وكل من تلك 
نی الندان فکل ما ادرکہ البرّد فيالفدان ولم یدخل البیوت فن خاف 
وعید السید من عبید فرعون ادخل عبیده وانعامه نی الیوت وس 
استہان بوعید السید انی عبيده وانعامه فيالفدان* وقال‌السید لوسی مد 
يدك الى الما“ لینزل ارد فی جمیع ارض‌مصرفمد موسی یدہبالعصا فأى 
السيد بارعد والبرد التلف علی الارض ثم امطر السيد الد في جميع 
ارض مصر فاوط بنار ول ينزل بعظمة في تلك الارض من حين سكن 
ذلك ال جنس فاهلاك البرد في جيم ارض مص ركفا ظبر به في الفدادين 
م نالا دميين والانعام وجیع عشبېما وکر جع تجرها و ينزل منه 
شي' في ارض قوس )١(‏ حيث كان بنواسرائيل 
1 (1). لحن ترا اي ادا ارش جاسان ای 


الكبائر و يرون الروجعلىالامام 
اذا خالف السنة حقا واجباً 
(الحكة الاولى) ثم الذرين خرجوا 
على امير المؤمنين علي عليه 
السلام حين جرى امر الحكين 
واحتقعوا بجروراء من ناحية الكوفة 
ورئیسہمعبداللہ بن الكواوعتاب 
ابن الاعور وعبد الله بن. وهب 
الراسی وعروۃ بن جریر و.زيد 
ابن عاصم احاربي وحرقوص بن 
زهي المغروفت سی 


يومئذ فياثى عشرالف رج ل اهل 


وصلاۃ 2 يوم النہروان 
نهم قال النني صلى الله عليه 
8 +#تحقر صلاةاحد جب 
صلاتہم وصوم احد ٥‏ في جنب 
صيامهم ولكن لا باوز ایانہم 
تراقیہم٭و مم مار قةالذین‌قال فہم 
سيخرج من ضئضي*هذا الرجلقوم 
یرقون من الدين كا يمرق السهم 
من الرمية وثم الذين اوهم ذو 
الخويصرة واخرعم ذوالنديةوئما 
خروجھم فی الزمن الاول على 
امرین احدہ| بدعتہمني الامامة 
اذ جوزوا ان تكون الامامة في 


غير قريش وكل من ينصبونه 

































رجهم واشر الناس على ما مشلوا ١|‏ 
له من العدّل واجتناب الجوركان 
اماماؤمن خرج عليه يجب نصب 
القتال معه وان غيرالسير ةوعدل 
عن الحق وجب عزله او قتله وم 
اشد الناس قولا بالقياس وجوزوا 
انلایکون‌ف العالم امام اصلا وان 
اختیح اليهفيجوز ا نيكونعبد الو 
حرًا اونبطيا اوقرشيًا * والبدعة 
الثانية انبم قالوااخطاعل اکم 
اذ حم ارجال لا حکم الا 
اله تعالى وقد كذبوا على على 
عليه السلام من وجبين احده] 
سيف التحكي انه حكم الرجال 
ويس ذلك صدقا لايم م الذين 
حماوہ علی التتحكي *والثاني انف 
تحکم الرجال جائز فان القوم مم 
الحا كون في هذء المسثلة وم 
رجال: ولذا قال عليه السلام 
#كلةحقار یدہہاباطل٭ ونخفائوا 
عن التخظة الي التكفير وامئوا 
عليا عليه السلام فيا قاتل 
النا كثين والقاسطین والمارقين 
فقاتل النا کنین وماغت موم 
ولا سبي‌ذراد عم ونساءم وقاتل 
مقاتلة القاسعلين وا تا موم 

















یه لاوي ومم ساثراعامه وبني اعامه وان تمر فاهاث بنلاوي المذكور 


×۵ 


سس 
( قال ابو مد رش الله عنه ) تأملوا هذا الكذب الغبين اللائح* ذكر اولا 


ان موسی اتی بالوباء واخبرعن الله تعالى انه قال امرعونساهلك مكسبك 
الذي في المخوص وخبلك وجيرك وجاك وبقرك واغنامك فمم جیع 
الناس ما ادخل فی البیوت ومالم یدخل یم جیغ الميوان صقا صنقاتم 
اخبر ان جميع دواب المصربين ماتت ولتت لبنى أسرائيل ولا دابة ثم 
کرام افاطات ذَكر امر البرد وانموسى انذر فرعونمن الله تعالى وامره 
بادخال انعامهنيالبيوتوان ءا ادركالبردمنماني احص لك فليت شعري 
اي دابۃبقیت لفرعون واهلءصر وقد كر انالوباء اهلك جه پاوبین‌الابل 
والجير والخيل والفن والبقرالیس هذا تا ویس یکن ان يقول ان دواب 
بي اسرائيل ملكت اخرا اذ سمت اولا لانه قد بين انه لم يقع من البرد 
یل في ارض قوس حيث سكني بني اسرائيل ول یکن ہیل ایة واية 
بافرارهم وقت يكن فيه جلب انام الیہم من باد اخر لانه لم يكن بين 
الا یة والا یة الا یوم او يومان او قريب من ذلاك ومصرواسمةالاعال ولا 
لتصل بشي؛ من العاير بل بين جميع انتہا اقطارها من كل جهة وبين 
اقرب العاير اليها مسيرة ايام كثيرة كالشام وبلاد الغرب وارض النوبة 
والسودان وافريقة فظ ركذب من عمل ذاك آلکتاب اليب دل امرف 
المفتري الذي .زعمونه التوراة وحاش لله من ذلك والإبد لله على السلامة 
من مثل تېم وضلا م کنر 

فصل 26 وبعد ذلك قال وكان مسكن بني اسرائيل بمصر اربع مائة 
وثلاثين سنة فلا اتقضت هذه السنون خرج ذلك اليوم .معسكر اليد من 
ارض مصر 

( قال ابوعمد رضي ال عنه ) هذه فضيحة الدهى وشبرة الابد وقاصمة 
الظہر یقول ہا هنا ان مسكن بني اسرائيل بمصراريع ماية سنة وثلاثون 
سنة وقد وکرقبل ان فاهاث بني لاوي دخل مصر مع جده يعقوب ومع 


















کان مائة سنة وثلاثة وثلاثين سنة وان عران بن فاهاث بن لاوي 
المذّكور كان تمره مائة سنة وسبعأ وثلاثون سنة وان موسى بن تمران بن 
فاهاث بن لاوي الذکورکان اذ خرج بيني اسرائيل من مصزمع نفسه 
ابن مانن سنة هذا کله منصوص کا ندکره ني الکتاب الذي بزتمون انه 


ولامي غرفي بتکم وقنل 
مقاتةالمارقين وما اغتنم اموالهم 







وسي ذرار هم وطعنوا في عمان 
للاحداث اتی عدوما عله 









|| الدوراۃ فہبك ان فاہاث دخل مصرابن شبر أو اقل وان تمران ابنه ولد || وطمنوا فی اتحاب الج ل واحاب 
بعد موته وان موسی بن عمران ولد بعد موت ابیه لیس بجتمع منکلذلك || صفین فقاتلیم على” عليه السلام 


الا ثلاث مائة عام وخسون عاماً فقط فاین الانون عاماً الباقية من جملة 
اربع مائة سنة وثلاثين سنة*فانقالوا نضيف الى ذلك مدة بقاء يوسف 


بالمهروانمقاتلة شديدة فا انفلت 
منهم الا اقل من عشرة وما قتل 
من‌السلین الا اقل من عشرة 
فانہزم اثنان منهماليعان واثنان 
الى کرمان واننان الی مجستان 
واثنان الي از یره ةوواحدالي‌ تل 
مورون بالین وظیرت بدع 
ا حوارج في هذه الواضع منہم 
وقیتالی الیوم واول من بوِ 
بالامامة من الخوارج عبداللہ _ 
بن وهب اراسي فی منزل زيد 


بمصر قبل دخول اببه واخوته قلنا قد بین في التوراة انه كان اذ دخلة 
ان سبععشرۃ سنة وانه كان اذ دخلبا ابوه واخوته ابن تسع وثلاثين سنها 
فا ماکان مقامہ بصرقبل إببه واخوته اثنين وعشرین سنة تمہا ا ی 
ثلثاية سنة وخمسين سنة یقوم من الجميع بلا شلت تلامائه واننان وسبعون 
| سنة اين الثاني والنجسون البافية من اربماية وئلائین سنة هذه شهرة لا 
| نظيرلها وكذب لا يخنى على احد وباطل يقطع بانه لا یکن‌البتة انیمتقدہ 
اعد فی رأسہ شیا من دماغ صمي لانه لا يكن ان يكذب الله تعالى في 
دقیقة ولا ان یکذب رسوله صلی الله عليه وس عامدا ولا مخت نيدقيقة 
فیقرہ الله تعالى على ذلك فكيف ولا بد ان يسقط من هذه المدة سن 
فاهاث اذ ولد لہ عمران وسن عمران اذ ولد لہ موسی علیهالسلام وااصحیح 
الذي يخرجعل نصوص کلہم ان مدة بني اسرائيل مذ دخل يعقوب 
وہنوہ مصرای ان خرجوا منہا مع موسی علیہ السلام لم تكن الا مائتي 
عام وسبعة عشرت ما هكذبة في ماثتي عام وثلاثة عشر عام ولو م يكنفي 
توراه الاهذمالكذبة وحدهالكفتفي اها موضوعة مبدلة من مار فيجهله 
او متخن سخر بهم ولا بد 
# فصل 26 وبعدذلك قال وعند ذلك مجدموسى وبنو اسرائيل بهذ هالسورة 
وقاوا جد بنا السيد فانه يعفم ويشرف واغرق في البحر الفرّس و راكبه 





























ابن حصين بايعه عبدالله بن 
الكوا وعروة بن جرب ویزید 
ابن امم امحاربي وجاعة مہم 
وكانوتنم علي متحرجاو يستقبلهم 
و يوبى؛الى غيم تحرزا قم يقنغوا 
الا بذوكان يوصف براي ونجدة 
نبا من المكين وگن رفي 
بقولما وصوب امرها وکنروا 



































امير المومنين عليا عليه السلام 
وقالوا انه ترك حک الله ت 
الرجال وقيل ان اول من تلفظ 
بهذا رجل من بني سعد بن زید 
ابن مناة بن تيم یقال لە الحجاج 
ابن عبيد الله يلقب بالبرك وهو 
من معاوابة على أليته 
سمم پذکر ا وقال 
اه 0 الله لاحم الا لله 
احم القران به فجهها 
رجل ققال طعن والله فاتفذ فسعوا 
الحىكة بذلك *ولا سمع امير 
اللؤمنين عل" عليه السلام هذه 
الكلة قالكلة عدل یرادبہاچور 
انما يقولون لا امارة ولابد مون 
امارةولا بد منامارةبرة اوفاجرة 
ويقال ان اول سيف سل هن 
الخوارج سيف عروة بن اذينة 
وذلك اناقبلعل الاشعثفقالها 
هذه الانيا أثمشوداهذ لفك 
أشرط اراق من 0 
ٹم شہر السیف والاشعث تول 
فضرب به عيز البغلة فشبت 
البغلة ففرت الیایة فلیا رای 
ذاك الاحنف مشي هو واعابه 
الى الاشعث ف الوه الصتم ففعل 








لك 


قتي ومد يجي !اسب دوق ڏصارخلاي هڌا اهي اعیدهواله ايياعنلمه ااسید || 
قات لكالرجل القادر وني السفر الخامس اعلوا ناليد الم الذي هو 
پا كول 

( قال ابو تمد رخی الله عنه ) هذه سوّة من السوا رات لتشيه اللهعز وجل 
بالرجل القادر ويخبر بأئه نار* هذه معيبة لار بر ولد قال بعضهم الس 
الله تعالى یقول‌عند 2 ک زا تور ال واتوالارض) قلت نم وقدقال رسول 
انس اله وساد سأله ابو ذر +ہل رأ یت ر بل فقال ور انی اراه* 
Blak,‏ ني لكن نور لا يرى*فلاح ان معنى 
تور السعوات والارض اذ ثنت انه لی ھوانور لئ الین انه ا مادي 
لاهلها فقط وان الثور ۱ م من اسما الله تعا ی فقط واما قوله تعال 
(مثل نور مكشكاة فييا مصباح المصباح في زجاجة الى قوله وأو ل تمدسه 
نار )فانه شبه نوره الذي يبدي به اولياة ه'بالصباح الذي ذکرفانه شبه 
عفان ای * و بيان ذلك قوإه تعالى متصلاً بالكلام المذكور فيالاية 
نفسها (نورعلى نور بدي الله لنوره م بن شاء) فصح ما قلناء قبت من انه 
تعالی افاعنی ہنورہ هداه المرؤمنين فقط وهذا اسم تشبيه يكونلان نور 
حداء نی ظلٰة الکٹ رکااصباح فی ظلٰة الليل 

فصل ثم وصف لمن النازل علیہم من الماہ فقال وکان ایض 















شب بزربعة الكير ومذاقهكالسعيد المعل ثم قالفي السفر الرابع كان 
امن شبيباً بزريعة الكبر ولونه الى الصفرة وكان طمه کلم لجز 
اللتجون باازیت 

( قال ابومد رخى الله عنه ) هذا ثنافض في الصفة واللوت والطم 
واحدى الصفتين تكذب الاخرى بلا شك 

اج بای سل ند ان 







وعروة بن اذينة نجا بعد ذلك 










وتحت رجليه كلبنة من زمرد فبروزي وکسماء صافية وإعد الرپ بده 

آی خیار بنی ا سراثیل الذین نظروا الى الله وا | وشریوا وقال عقربة " 

ےت ا میل یراہ جماعة 
ني اسرائیل 

ایی ت به 


هن حرب النهروان ويق الى ايام 
معاوية ثم اتي الي زياد بن ايه 
ومعه مول له فساله زياد عن الت 
بكر وعمر فقال فیہما خيرا وساله 








ومحدرقی 2 عن‌عنان فقال کنتاتوالی عفان 
کول اللہ تعالی( وجار بك والللك صفا صفاولاًکقولہتعالی(ا 
ولیس‌هذا کول اه وجار بک بت سر سس || جل بحولهفي خلافتهسةسنین 


ان يأتهم الله نی ظلل من الغام والملامكة )ولا كقول رسول اللہ صلی الله 
عليه وس * یل اه ار وتعا یکل لیا في ثلث اليل الباتي الى سماء 
الدنياه لانهذا كله عل ظاهره بلا تكاف تأويل الما بي افعال ینماہا الله 
عز وجل آسمی می واتیاتا تلا ولامثل قوله تعالى (ید الله فوق اييديهم) 
(و پقوجهر بك)وسا ثرماني القرانمنمثل هذا فکل لیس معن اطارحةلکن 
على وجوه ظاهرة دفي الاغةقد بيناهافيغيره هذا اككانعمدتها انك ذلك خبرعن 
تال لا مرجع شي مزذلك الس ء اصلاً مكيف مجتمع ما ذکرناعن 


تم برا أتمنهبمد ذلك للاحداث 
التى احدثها وئہد علیه یالکٹر 

شین میرالومنین لیک 
الله وجهه فقالاتولاء الات 
ح۶ تا منه بعد ذلك وشهذ 
له 22س 0٣۳ء۸۸‏ "۸۸ 















توق اسلا سک کانمن وسط ۱ 
تم امھ ۲ 
ان ,سا 2 
إل خض E O‏ وانت فيا يينهما بعدعاص ربك 0 0١‏ 


ندل 6 وبعد ذلك قال فلا أطال موسي القام اجتمع نوا اسرائیل ال 
هاروت وقاوا قم واعمل لن لم يتقدمنا فا لا ندرا اصاب مومي 
الجل الذي اخرجنا من مصرفقال لمم هارون اقلموا اقراظ الذهب عن 
ادا نانک واولاد کو وباک وائنونی ما ناو ما مرم به اتوه 0 
لا یاهاون افضاول نالا وقال هذا لمك يا بتي انرا 

الذي 7 من مصرفلا بصریا هارون بني مذيحا بين يدي 1 
وبرج سم دا داد لام صباا قربوا له قرب واهدواله 
هدايا وتمدت العامة تأكل وتششرب وقاموا للب + ثم ذكر اقبال موی 
وانہ مماتدانی مناامسکر بصر بالتحل وجاعات لتفنی و بعد ذلكذ کر قال 
لمارون ماذا فعلت بك هذه الامة اذ حمل تذنبون ذبا عظباً فقال له 


صللال اول 6 | ا»*# 








فامر زیاد بضرب عنقه ثم دعا 
مولاه وقال له صف لی اسه 
واصدق فقال اطنب ام اخمر 
فقال بل اختصر فقال ما 2 
بظعام في هار قط ولا فرشت :له 1 
فراشا بلیل قط هذه مغاملته 0 
واحتباده وذلك خبثه واعتفاده 
(الازارقة) |صعاب ابي راشد نافع 







ابن الازرق الذين خرجوامع 
نافع من البضرة الى الاهوان 







































5 یرال ان ی 


هارون لا غضب سيدي فانك تعرف رأي هذه الامة في الشر قالوا لي 
ال لا اف یلقدمنا لان نجھل ما اصاب موسى الذي اخرجنا من مصر 
فقلت لم من كان عنده منك ذهب فليقبل به الي" والقيتهفي النار وخرج 
لم منه هذا العمل قلا رأى موسى القوم قد تعروا وكان هارون قد عراتم 
يجهالة قلبه وصيرم يبن يدي اعدائم عراة 

( قال ابوممد رضی الله عنه ) هذا الفصل عفا على ما قبلة وطم عليه ان 
یکون هارون وهو ني مرسل يتعمد ان ,“مل لقومه اللا بدونه من دون 
الله عزوجل وينادي عليه غدًا عيد السيد ويني الیل مذب] ویساعدع 
TD‏ 
العمل الا انتك كون احق استا كشفت انهذا لعجب" نيرس لكافر مشرك 
عمل لقومه اللا من دون الله اويكون العهل ظبر من غيران يتعمد هارون 
تله فهذه ولله بز ة كمجزات موبى ولا فرقے الاانهذا هو الضلال ۱ 


" ففلبوا ليها وع کو رها وما 

7 وراه‌هامن بلدان فارس وکرمان 
في ايام عبدالله بن الزبير وقتاوا 
عاله چہذہ اللواحی وكانمع نافع 
من امراء الخوارج عطية بن 
الاسود المنق وعبدالله بر 
ماخون واخواءعثان والز پیر وحر 

: ابن عمیں العبري وقطري ان 
الجأ المازني وعبيدة بن هلال 
اليشكري واخوه محرز بن‌هلال 
ور بن حنبا القيمي وصال 
ابن راق العبدي وعبدربه 


الكبير وعبد ر بهالصغير في زها” 
7 ان 2 واتییس والاشکال والندليس البعد عن الله تعالى اذ لوكانهذا لما كان | 
ربیاو وی وی موی او بالتصديق من عابد الژبل اللمون اترى بعد استتفاف النذل 
ر نفد ۰ 1 
010 ی مدرو ایا خی الع ا و 
اليه عبیداللبن ا لحرث بن نوقل ۰ کڪ ا ا د اا د 
او ما و ب ا هذا او ترون سد حق من اومن بان هذا من عند موبى ردول اا 
.7 7 0 عن الله عالى جا نحمد الله على العافية اين هذا الموس البارد والكذب 
7 وت الفتری من نورالحق الذی بشہدالذالنقل بالعةالزی جا بەمحد رَسَزَل 
ا ۱ کت الله صل الله عليه وس عن الله عز وجل حقًا اذ يقول في هذه القصة 
.۰ وس تنسنها ما لمكن سواء(واتخذ قوم موبى من بعد من جلبهم عملا دا 
حازثة بن نش ود ۲ برو ند لاہن ولایدیم سبيلا اخذوہ و وک خالیت) ۱ 
کی اف وقوله عزوجل (فكذلك التي السامري فاخرج لمم مجلا جس د | له خوار 
۳ کے رت ا الوا هذا 2 واله موبی‌فنسي افلا يرون ان لا يرجم الييم فولاً ولا 
عل اسهم ادم من الوارج 


يلك لمم ضرا ولا نفعا ولقد قاللم هارون من قبل يا قوم انا فتنم یہ 


فاخرج. الهم الجلب بن ابي 
یج لم || وان ربک الزن فاتبعوني واطيعوا امريقالوا لن تبر عليه عا کنون جتى 


- صفرۃ فبق ف حرب الازارقة 


برجم 





برجع الا موی قال يا ارون ما منمك اذ یم ضارا ان لا تبعن 
أنعضيت امري قال يا ابن ام لا تأخذ میتی ولا برا 21 ی آن خشت ان 
تقول فرقت بین بنی اسرائیل و ترقب‌قولی) وقول يا ابن م اٹ القوم 
استضعفوني وكادوا يقتلوتى)فهذا هو الصدقحةا اغا عمل همم التجل الکافر 
الضال السامري واما هارون فنہائم عنه جھدہ وانہمعضوء وکادوا يقتلونه 
وقد بين المي لذي عينين ولاح صدق قوله تعالى من كذب الا فكين* 
واما الخوار فقد صم عن ابنعباس ما لا يجوز سواه وانه اماكاندويالرج 
تدخل من قبله وتخرج مرن دبره وهذا هو المق لانه تعالی اخبر انه 
لا نیکلہم واوخار من عند نفسه لكان ضربآ من الکلام ولکانت ا 
فيه وهو حال اذ لا تكون معجزةولا احالة لغير نياصلاو باللهتعالى التوفيق 
فصل 6 وني خلال هذه الفصول ذكر ان الله عز وجل قال موسي 
دعي SS‏ مین رض 
اليه وقال له تذكر ابراهيم سرائيل واحاق عبيدك الذين خلقتهم يدك 
وقلت لم سأ كار 1 حتی يكونواكنجوم السماك واورئتهم جميع هذه 
الارض التي وعدتهم بها و نا لحن السيدول يتما كان اراد انزالهمن 
الکروہ بامته 

( قال ابو مند رفي الله عنه )في هذا الفصل عايب * أحدها اخبارہ بان 
له تما یت ما راد ان نزاله من الکروه .بم وكين يجوزان يريد الله 
عزوجل الاك قرم قد لقدم وعده طم باموروم ا لمم بعد وحاش لله 
من ان يريد اخلاف وعده فیرید الکذب٭وٹانیہا نسبتهم البدا > الىاللدعز 
وجل‌وحاش له من ذاك والحب من کار من کر منم النسج بعد 
هذا ولا تکرة فيالنسخ لانه فعل من افعال الله | تبعه بفعل آ خر من افعاله 
مما قد سبق في علمه كونه كذاك وهذه صفة کل ماف العام من افعاله 
تعالى واما البدا'فن ضفات من يهم بالثىه ثم بدو له غيزه وهذه صفة 


الخلوقين لا صفة من لم يزل لا يخنى عليه شي* يفعله فى المستأ نفى* وثالثها 





اننع عشرسنة الي أن فرغ من 
امرثم فی ايام الحجاج ومات نافع 
قبل وقائم الب مع الازارقة 
و بایموا بمده قطری بن الجادة 
وموه امير المنین (وبدغ 
الازارقة ثيانية) احداها انهكفر 
عليا عليه السلام وقال ان الله 
انز لني شأ نە ومن الاس مر 
يبك 5 غ المياة الدتا 
ويشهد الله علي ماني قلبه وهو 
وهوالدالخصام # وصوب عبداثدين 
لمنه الله وقال ارت الله 

انز ل الله في شانه ومن الناس من 
يشري نفسه ابتغاه مرضات الله 
وقال عمران بن حصان وهؤ 
مفتي الخوار ج وزاهدها وشاعرها 

الا كبر في تصو يدبن علجم لعنه . 

الله + باضریةمی‌منیب ماارادجها 
الاليبلغ من ذىيالعرش رضوانا + 
ني لاذكره يومافاحسبه* او في 

البرية عند الله ميزانا #وعل هذه 
الدعة مضت الازارقة وزادوا 
علیه تکنیر عغان وطلمة والزبیر 
وعائشة وعبدالله بنعباس رضي 

الله عنيم وسائر السلين معهم 

وتخليد ني النار والناية انمكفر 








٠‏ التعدة وهواول ما اظهر الإرادة 


کن من × القعدة عل القتال وان کان 
٠‏ هوافقا عل دينه وكفر من لم 
بجر الیه والالئة اباحته قتل 
'' اطفال اللخالنين والنسوان والرابعة 
" اسقاطه الرجم عن الزاني اذيس 
" في القران ذكره واسقاظه حد 
القذف عمن قذف الحصدين من 
الرجال مع وجوب المد عل قاذف 
الحصنات كن النشاء الخكاسة 
حككه بان اطفال المشركين في 
النارمع ابائهم الساذسة انالتقية 
غيرجائزة في قول ولاحم ل السابعة 
تو زدان بیع اش تال نیایمانہ 
يكفر بعد نبوته اوكان كافرا قبل 
البعثةوالكبائر والصغائراذا كانت 
بمثابة عندهو شي كفر وني الامةمن 
٠‏ جوزالکائر والصغائ رع الانیاء 
عليهم السلام فهي كفر النامنة 
اجتمعت الازارقة. على ان من 
ارتک ‏ کیرۃ من الکائر کذ 
کنر ملة خرج به عن الاسلام 
جملة ويكون مخادا في الناز مم 
سائز الکفار واستدلوا كر 
ابلیس امه وقالا ماارتکب الا 
کارا باجو د لام 


ہغم کا یکلم الره ضديقه وان موسى رغب الى الله تعالى ان يراه وان الله 





قواہ فیہا ويككونها وھذا کذب ظاھر ما ملکڑھا الامدۃ ٹم خرجواعہا لی 


الابد والله. تعالی لا یکذپ ولا مخلف وعده 
۴ فصل کو بعد هذا ذکر ان اللهتعالی قال مومى اذهب واصعدمن‌هذا 
اج انت وامتك التي اخرجت من مضر الی الارض الي وعدت بها 
مس ابراهيم واتحاق ویمقوب لاورٹہا تسلہم وابعث بين يديك ملكا 
لاخراج الكنعانيين والاموربين والحثيين والفرزبون والحوبين واليبوسيين 
تدخلفيارض تفيض لبن وعسلا ١‏ لست انزل مي لانكامة فساةالرقابلثلا 
تبلك بالطريق فلا سمعت العامة هذا الوعيد الشدید عحبت و تخد 
زينتها فقال ‏ السيد مونى قل لبني اسرائيل انع امة قد قست دفابکم 
سأنزل یک بة هکم نوا زک لا ےت ذلك 


بفصول قال ان موبی قال لله تعالى ت سيدي عني راضیا فأنا 


ازغب اليك ان تذهب معنا وبعد ذلك ان الله تعالى قال لموسى سا خرج 


( قال ابو تخد رضي الله عنه ) في هذا الفضل كذبتان وتشبيه محقق اما 
الكذبتان#فاحدما قوله انه سيبعث بين يدي مونى مككا لاخراج الاعداد 
واما هو تعالي فليس ينزل معهم ثم نزل معبم وهذا كذب لامخلص منه 
تعالى الله عن هذا وحاش له من ان يقول سأفعل ثم لا يفعل وان يقول 
لا آفل م یفمل* والثانية قوله اني سأ نزل اليم مرة وأهلكع ثم ل يفعل 
حاش لله من هذا واما التشبيه الحقق فامتناعه من ان ينزل بنفسهواقتصاره 
عل ان ببعث مك لنصرتهم ثم اجاب الى الازول معهم وهذا ما لا یسوغ 
فيه ما يسوغ فن حديث الننزيل من انه قعل بفعله تعالي لانه لوكان هذا 
لكان ارسال املك اقوى ما يوجد في العالم فاذ قد بطل فقد صع انه نزول 
نقلة ولا بد 

4 فصل 6 وفي خلال هذءالفضول قال وكان السيد يكلم موسي مواجه ةذ 


تمال 


۵ 
ماٹپجسےمس سے 
111117 يدي 
وتبصر ورای لاناك لا لقدر ان تری وجي فني هذين الفصلون تشیه 
شنيع قبيح جد من اثبات انخر بخلاف الرجه وهذا ما لاخخرجمنه 
۴ فصل 6ل وني السغر الغالث ان الباري تعالى قال له من ضاجع زا2 
عه او خالا وكشن عورة بنهفیضملانجیعا ذنوبهما وموتان منغيراولاد 
( قال ابومد رضی الله عنہ کنا ذكرنا انا لا خرج علیہم من قوداتہم 
کلام لا یفہم معناء اذ للقائل ان يقول قد اصاب الله کت 
هذا اككان لا وتتخلف فیه وعدنا لانہا شریعة مکلفة مازمة ومن ا مال ان 
يكلف الله الناس عملا لا یفہمونہ ولا یمقلون معنی الامربہ 
+ فصل 6 وني السفرالراہم ذکران عددد بی اسرائیل الخارجين من 
مصرالقادر ین علی القتال خاصة من کان ابن عشرین سنة فصاعدا کانوا 
ساتائة الف مقاتل وثلاثة لاف مقاتل وخمائة مقاتل وخسین مفاتل 
وانه لا يدخل في هذا العدد من کان له اقل من عشرين ولا من لايطيق 
القتال ولا النساء جاۃ وان عددعم اذ دخلوا الارض القدسة ستمائة الف 
رجل والف رجل وسبع مائة رجل وثلاثون ر ا لم يعد فيهم من له اقل 
من عش رين سنة وان على هؤلاء قسمت الارض المغتومة وعلى النساء 


وعل من كان دون العشرين ايض * وني كتبهم ان داوة عليه السلام 


احصى في ایامه بنی آسرائیل فوجد بنی یہوذا خاصة خسےآیة الف مقالل 
ووجد التسع الإساط الباقة حاش بني لاوى وبني بنیامین م عصما 
الف الف مقائل غير ثلاثين الفاسوي النساء وسوى من لا يق درعل 
القتال من صب او شي او معذوروکل هوٰلاہ اما كانوا ني. فاسطيرن 
والاردن وبعض عمل الغور فقط والباد ال ذکور ما هکا كان ل یزد 
بالاتساع ولا نقص وفاکتہم 2 انابنا ابن ربعام بن سلهان بن داود 
00 الاسباط من بني اسرا ايل مس مائة الف رجل وان ابا 
قتلاثين وخسین الف مقاتل 








فامتنع والا فبوعار ف بوحدانةالله 


| تعالی(النجدات الماذر یة) اصحاب 


نخدۃ بن عام ا حننى وقيل عاصم 
وکان من‌شانه انه خرجمناليامة 
مع عسكره يريد اللەوق بالازارقة 
فاستقبله ابوفديك وعطیة بن 
الاسود المنتى في ااطائفة الذين 
خالفوا نافع بن الاذرق فاخ روه 
با احدثه افع من الحلاف 
بشكفير القعدة عنه وسائر 
الاحداث والبدع وبایموا نجدة 
وسعوه امیر الومنین شم اختلفوا 
على نجدة فأكفره قوم مم 
لامور تقموهاعليه. منها انه بمث 
ابنه مع جيش الى اهل القطيف 
تاا وبوا نمام وفرع مل 

وقالوا ان صارت قيهن 
في حصضنا فذاك والا رددنا 
النضل واگموهن قبل القسهة 
وأكلوا من الغنبمة قبل القسهة 
فلا رجعوا الى نجدة واخبروه 
بذك قال فر یمک ما عم 
قالوا لم فا ان ذلك لا يسعنا 
و یک اصحابه 


بعد ذلك مم رد وعذر 1 
من 


بال ماله في 0 الاجتبادي 


























" وقالوا الدین اسان احدھمامعرة 

الله تال ومعرفة رسلہ علیہم 
السلام وترم دماء السلین 
لمنون موافقییم والاقراریا جاء 


( قال ابو تمد رضى الله عنه ) البلد اللذکورباق لم ینقض ولا صغرت 
ارضه وحده بافرارم في الجنوب غزة وعسقلان ودخ وطرق من جبال 
الشراة يلد عيسو ولا خلاف يدنهم في انهم لم یلکوا قط قرية فا فوقبا من 
هذه الاد وام ہزالوا من اول دولتہم الي ا خرها محاربین مرة لني 











1 

من عند اللہ جملۃ فہذاواجبع 2 

Ê 1‏ اسرائیل ومرارا حد ذلاك الذاد فی القرب العر الشا ° 
| بیع وا ہل به لا يعذر فيه ہپ کو 7 ع تب 













امال صوروصيدا واعال دمشق التي لا يختافون في انهم لم يكوا قط 
مها مضرب وتدو انهم لم يزالوا من اول دولتهم الى ! خرها محاريين مم 
فرة عليهم ومرة للمم وني ١‏ كثر ذلك يلكون بني اسرائيل و يسومونهم 
سوه العذاب ومرة يخرج بنوا اسرائيل عن ملكبم فقظ وحد البإد المذكور 
في الشرق بلاد مواب وعمون وقطعة من صحراء العرب التي ثبي الفلوات 
والرمال*ولا خلاف ينهم فيان نص توراتهم ان الله تعالى قال لوسىو بني 
اسرائیل ا ی ہنا لا تحاربوا بني عيسوولا ني مواب ولا بني عمون فانی م 
اور من بلادمم وطاةة قدم فا فوقها لاني قد ورثت بين عيسو وبني 
لوط هذه البلادك! ورثت بني اسرائيل تلك التي وعدتهم بها وانهمل يزالرا 
هن اول دولتهم الى اخرها يجار بونهم فرة یلم بو مون و بنو 
مواب ومرة يخرجون عن رقہم فقط وطول بلاد بني اسرائيل المذكورة 
بساحة الحلفاء الحققة من عقبة انيق وي على اربعة وخسین ملا من 


7 7 
مغذورون فيه الي ان لقوم 
۔علیہُم الجة فی الملال والحرام 
قالوا ومن خاف العذاب :علی 
مد لفط في الاحكام قبل 
قيام الحجة عليه فب كافر واستحل - 
نجدة بن عامس دماء اهل المد 
والذمه واموالمم في دار التقية 
وحم بالبراءة. يمن حردها قال 
واصحاب الحدود من موافقيه 
لمل الله تمالي يعفرا عنهم .وان 


















عذ مم فة غبراانار ث يدخ 
e‏ ر ثم يدخلهم ١2‏ ا ی ۲ رعش 
لمن فلا تجوز البرادة عنهم وقال دمشق الى طبرية ثانية اميال وقي جبل افراع الى الطوراڻي عشر ميلا 


والى البون اثي عش ميلا الى علين عندها ينقطم تم لالاردن ومدأ عمل 
فلسعلين ميل واحد الى الرملة نحواربعين هيلا الى عسقلان ثانية عشر 
ميلا وموضع الرماة هو كان آخر مل بني اسرائيل فذلك ثلاثة وسبعون 
مبلا وعرضه من اليحر الشامي الى اول عمل جبل الشراة واول تمل مواب 
واول عمل عان نحو ذلك ايضا وعمل صغير شرقي الاردن 2ی الغورفيه 
مدينة يسان تكون اقل من ثلاثين ميلا في ثلاثين ميلا ولا یز ید وکان 
1 هذا الممل الذي بشرثي الاردن بزتمهم وقع لبني ر اين وبي جادونصف 


من: نظر نظرة او كذب كذبة 
صغيرة واصر عليها فهو مشرك 
ومن زنا وشرب وسرق غير مصر 
عليه فبوغير شرك وغلظ على . 
الناس في حد اظر تفلیظا شدیدا 
ولا کاب عبداللك بن مروان 
واغطاه ارفا نتم عليه اصابہ 















XIV 


بني مني بن يوسف عليه السلام لانه كان لصم لرعي لمواثي وكان هوالاء | 
اصعاب بقروغنم فاعیبوا مذا الکذب الفضوح وهذا ا حال المتنع ات 













فصاعد | خاصة ازید من ستاية الف فاین من دون العشرین واین النضا 
وألكل بزع م اخذ سهمه من الارض ال کورة لیعیش‌من زرعبا وتا 
واعلموا ان لا یکن ابتة ان يكون في المساحة المذّكوزة على ان تکون 
مساحة کل قرية ميلا في ميل مزارعها ومشاجرها الا ستة الاف قرية 
ومائنا قریة هذا على ان يكون جميع العمل المذّكور عمرانا متصلا لامرج 
0 مرملةكذاك ولا سبخة 
ملم كذلك وهذا حال ان یكون فعلي هذا يقع لكل قرية من الرجال 
المذكور ين مائة رجل او توذلك سوى من هودون العشرين يينهم 
وسوى النساء ولا سبيل البتة عل هذا ان يدركوا فيه لمعاش وهذا كذب 
لاخفا به لا سيا اذ بلغوا الف الف مقاتل ومس مائة مقاتل سوى من 
لا یقاتل وسوی النساء اين هذا الكذب البارد من الحق الواضم في قول 
لله الى حا كا عن فرعون انه قال اذ تبع بي اسرائيل(ان هلا لشرذمة 
قليلون)هذا الذي لا يجوز غيره ولا يمكن سواه اصلا وكذية اخری ويي 
انہم ذکروا فی کتاب بوشع ان الباد المذكور كان فيه من المدن في 
سہم بنی ںوذا ماثة مدینة واربعة مدن وفی سہم بنی شمعون سبع عشرة 
هدينة وفي سم بذيامين ان وعشرون مدينة وفیسہم نی ز بلوناثی عشر 
مدينة وفي سهم بني فتالي تسم عشرة مدينة وفي سهم بني دان مُأن عشرة 
مديئة فذلك مائنا مديئة واثنتان وست وثلاثون مديئة قال ني الكتاب 
المذكور سوی قراھا لا بج بیہا الا العز وجل وذكر فيه انه وقع لنصف 
بی‌منسی بن يوسف بشرقي الاردن باشان وعملها وان مدائنهم ا حصنة 
موق مدب سوی قراها لا محصیا الا اه فالتمممن‌هذا الدن ا لذکورۃ 
ثلاث مائة مدينة غير اربع مدن ول یذکرعدد مدائن بني روابین‌ولا 








۱ 





فيه فاستتابوه فاظهرالدوبة فتركوا 
النقئة عليه والتعرض له وندمت 
717ئ7 


تکون السافة ال ذکورة لقسم ارضہا على عدد يكون ابناه العشرين منہم اخطأنا وما كان لا ان نس 


الامام وما كان له ان یتیب 
اکا انا کا عن ذلك 
واظهروا النطاً وقالوا له تب عن 
لوتك والا نابذنالك فتاب من 
توته وفارقه ابو فديك وعطية 
وو علیہ ابو فديك فقتله 
مم ري ابو فديك من عطية 
وعطية من ابي فديك وانفذ 
عبد اللاك بن عروان ممحمربن ٠‏ 
عبد الله بن سمرالی حرب ابي 
فديك غار به ايام فقتلہ وحق 
عطية بارض جستان ویقال 
لاصابه العطوية ومن اصعاية 
عيد الكرم ابن تجرد زعيم 
التماردة وانما قيل النجدات 
الغاذرية لانہمعذروا بالجهالات 


في احكام الفروع وحكي الكبي 


عن النهدات ان التقية جائزة 
في القول :والتمل كله وان كان 
فر قتل النفس قال واجعت 
النجدات على انه لا حاجة للناس 
الى امام قط وافا علیہم النه 








يتناصفوا یا نم فان روا ان 
ذلك لايع لا بامام اہم 
عليه فاقاموه جاز ثم افترقوا بعد 
نجدة الى عطو یقوفدیکتو ری" 
کل واحد منها عن صاحبه بعد 
قتل نجدة وضارت الدار لابي 
فديك الا من تولى نجدة واهل 
سستان وخرابان وکرمان 
وقبستان من الخوارج عل مذهب ٠‏ 
٠‏ عطية وقب لكان نجدة بن عام 
ونافع بن الازرق قد اجتها ببكة 
عع اواج تى امن ايد لم 
افرقا عنه فاخللف نافع ونجدة 
فصار تانع الى البصرۃ ونجدۃ ای 
الیامة وکان سبب اختلافع) ان 
ناف قال اللقیة لا تحل والقەود 
عن القتال کفر واختج بقول 
له تال اذا قريق دنهم خشون 
الال کشة اه و تال | 
يقاتلون في سبیل له ولا خافون 
لومة لاثم وخالفه نحدة وقال 
٠‏ التقية جائزة واحت بقوله تعالى 
الا ان عقوا منم ثقاة و بقوله 
. تعای وقال رجل مرثمن من ال 
فرعون ن يكم م ايانه وقال الفعود 
ا 11 اذا امكنه افضل | 


مض وه ا ات ۱ 
ولا مدائن بني افراج وهذه الاسباط اي | تدکر مدب نما توجبه ۱ 
توراتهم في الربع من جميع بي اسرائيل بقع لم على هذا الحساب نحوماثة || 
مديئة اذا ضمت الى العدد الذي دکرنا فام ايع و ارہمائة مسدینة || 

فاعجبوا لمذہ الشہرۃ ان تکون البقعة التي قد ذكرنا مساحتها على قلتها || . 


ولفاهتہا تكن فيها هذه اللان وقد دكران نصف سبط بني منسي الذين 
وقعوا بشرق الاردن ووقع في خطهم ستون مدينة کانوا ستة وعشرین 
الف رجل مقانلی ن کاہم لیس فيم ابن اقل من عشرین سنة والمەل باق 
الى ايوم لمله اثنى عشم ميلا في مشلبا نا رأيت اقل حيا من الذي كتب 
لمم تلك الكتب المرذولة وسخم بها وجوههم ونعوذ بلله من الضلال 


فصل 26 ويتصل بهذا الفصل فصل! خرهواشنعمنه في شبرة الكذب | 


وشنعة للحال وظبور التوليد وبشاعة الافتعال ذكر في ددر السفر الثاني 
اذ ذكر خري ني اسرائیل عن مصرمع موسی عليه السلام ان الله تی 
امرموسی ان يغ بنياسرا ابل بعد خروجهم منمصر بسئة واحدة وشبر 
واحدفقط فعد جميع قا ہم فقال هؤلاءأ كار برالیوت فی بي قبائلهم حنوك 
وق وحصرون دکری و بنوروایین بکر ولد اسرائیل ھذہ قبائل روابون 
*وذکر فی اول السفر الرایمان مقدمهم كان البصور بنشديُوروأ نعددم 
كان ستة وار بعين الف سوا لت ستة 
ولا من لا یعایق الحرب ودکر فی صدرالسفرالنانی فقال و بذو شمعون 
عوثيل ويامين وأ وهدوياكين وصوحر وشأول بن الكنعانية هذهقبائلمعمون 
٭ودکر فی اول السخر الرابعان مقدمبم كان شلوییئل‌بن صوريشداي‌وان 
عددم کان تسعةوخسین الف رجل(۲) ل(یعد فیہم من له اقل من عشرین 
سنة ولا من لا يطيق الحرب*وقال في صدر السفز الناني هذه ية بني 

_ ٠ في التوراة الي بايدينا زيادة خمسيالة رجل آم محم‎ )١( 

7 ف وراد الي بایدینا ز یادة ثلاث مائة اه حوحد‎ )٢( 








× ) 


لاوي في قبائلهم جرشون وقہات ومراري وابنا جرشون ابنی وشمي فی 

قائلا وبنوقبات عمرام ویصبا روحبرون وعز یئیل واہنا مراري صلی 
وموشي هذه انساب بني لاوي في قبائلهم فتزوج عمران یوکابد مته 
فولدت له موسى وهارون وبنوا يصبار قورح وناج وذكري وشو فورح 
اسيروالقانة وابياساف وبنوعزيثيل. منشائيل والصافان وستري فتزوج 
هارون الى اليشابع بنت عمیناداب اخت نحشون فولدت لەناداب وابیہو 






















والعازارواتامار فتزوج العازاربن هارون في بنات بني فوطیئیل فولدت 
فيخاس وقال فى في صدر السفر الرابع كم السيد موسى في مغازسينا وقال له 
عد نی لاوي فی بیوت ابائہم واہالیہمفکلذ دذکرابن شہرفصاعدا حسبہم 

موسي ک5 عهد اليه السيد فوجد ولد لاويعل اسمائہم تک 
وقبات ومراري ولد جرشون لبني وشميي ولد قبات مرام ویصبار 
وعز یئل وولد مراري حلي وموشي وانه عد عامة د كور بني جرشون ابن 
شہر فصاعدًا فکانوا(١)ستةالاف‏ کش اث ةكانوافيساقة البة الفر 

مت ايدي اسف بر لایل وبمد ذاث دکرانہ حسب ااؤ 
.وستاية رجل وثلائين رجلا ثم قال هذه نسبة قبات خرج منه رهط 

رام ویصہار وحبرون: وعزیئیل خسب من کان منم 18 کرا: ابن شہر 

فصاعدا فوجدم تانه الال 01 لیصافان؛نءزیئیل 
المذ كور وامرتم ان يكونوا في جنوب القبة حاشا مو 
انهم یکونون امام القبة فی الشرق وانه حسب من ن کان منہم أبن ثلاثين 
سنة الى بن خمسين سنة فقط فوجدثم الي رجل وسبمائةرجل وخسین 
رجلاً ود کر انه حسب بني مراري عى لي وه وشي بن عراري وه نكان ٠نم‏ 
۱ ابن شهر قصاعدا من الذّكور فوجدثستة ١‏ لاف ومائتين مقدمهم ضور يقل 
ان یلیل وامرم ان يكونوا في شمال القبة وانه و سب من کان مہم ابن 


سی ودارون واولادها 


|| ثلائن‌سنة فعاعدا ای خسین‌سنةفوجدشم ثلانة الاف‌رجل ومانی‌رجل 
حا RR E‏ 


(1) في التوراة التي بايدينا سبعة لاف وخممائة اه مجه 


فصل الل اول ×٢٢‏ 





| (وفضل جامد .نعل القاعدين 
اجرًا عظباً ) وقال مو 
حاب التي صل لله عليه وسلم 
حون کانوا مقہور ین واما ني غرم 
مع الامکان فالقعدة کرک لقوله 
تعالى ( وقعد الذین كذبوا الله ' 
ورسوله) ( البيهسية ) اصىابابي 
ماس امیعم بن جابر وهو احد 
بي سعد بن ضبيعة وقد كان 
| المجاج طبه ایام اولید نہرب 
ای الدينة فطلبه بها عثان بن 
جبان اازني نظفربه وحسه 
وكان يسامره الى انور هكتاب 
الوليد بان يقطم يديه ورجليه 
ثم يقتله ففعل به ذلك وكفر ابو 
بيس أبراهيم وثعون في اخللافها 
في یم الامة وكذاك کفر 
الواففة وزم انه لا یل احد 
حتی یقر بەرفة اللہ تعالی ومعرفة 
رسله ومعرفة ما جاة بە انی صلی 
الله عليه وس ولا لاویا:للہ 
تعالى والبزاءة من اعداء الله هن 
جملة ما ورد به الشرعءا حرم اله 
وجا به الوعيد فلا يسعه الا 


معرفته بعینه ولفساره والاحتراز 








عنه ومنه ما يتبغى انيعرقهباسعه 








٠‏ ولا یشران لا یعرفه تفسیره.حتی 
بت + به وعلیه ان یقف عند مالا 
یع ولایت ی شي نا إل وبري 
ابونييس عن الواقفية لقولم انا 
تقف فين واقع الحرام وهو لا 
لكر اجلال واقع ام حرام قال 
كان من حقه ان یعل ذللك* 
والایان هوان بعل کل حق من 
باطل وان الايمانذهو ام بالقلب 
دون القول والعمل# وي عله 
انه قال الايمان هو الافرار والعم 
ولس هو احد الامرن دون 
الاخر٭وعامة الہسیة علی ان 
العلم والافرار العمل کله ايان 
وذهب قوم منهم الى ان ما رم 
سوې ماني قوله تعالی( قل لا اجد 
فيا اوجى الي" رما على طاع 
يظعمه ) وما سوی ذلك فکاہ 
حلال*ومن البمسية قوم يقال 
ھا وع فرقتان*فرقة تقول 
من زجع إلى داز الحرة الى 
القعود برئنا مند*وفرقة تقول بل 
7 لانہم رجعوا ای امرکان 
علالا نم والفرةتان اجتمعتا على 
ان الامام اذ كف ركغرتارعية 


الغائتٍ منهم والشاهد*ودن. | 
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یع اللاوانين الذن حسب موسى وهارونمن 
اثنان وعشرون التا#وان السيداوحيالىموبى| حسببكورذ ذکورواداسرائیل 


ا وان م ن کان من يلاوي ابن شرفم اعدا من الکو رکا کت قال | 
نكل 3 كرمن ابن‌شهرقصاغد! ۱ 


الم كررمن ابن شهرفصاعد ا وتا لي اللاو ین عنبکور جیع ولد ا سرائیل | 


فعدمومىبكورولدبنيا سرائيلالمذ ذکورمن ان فصاعد افوجدخ انون وعشرین 
النا ومائتينوثلاثة وسبعن تقال السيد لوبى خذبني لاوي عن بكور د كور 


|| ولد اسرائيل ليكون بدو لاوي لي وعن الماثتونوالئلاثة والسبعين الزائدين 


عن عدد بني لاوي تأخذ عن كل واحد خسة اثقال بوزن المنكل ا 
موی ددام الزائدین فلت الا وثلاعائة وخسة وستین ثقلاً واعطاها 
مارون وولدہ على ما عبد عليه السيد*مة و في سفر يوش ان المازادین 
هارون بنفسه اني اي بوشع بن نون اذ فحت الارض القدسة وكله فيان 
یعطی بنى لاوي مدائن لاسكى فنعل وانه وقع لبني هارونخاصة ثلاث 
عشرة مدينة هن مدائن بني بهوذا:وبنيامين وعمون واله وقع لسائر بي 
فاهاث بن لاوي عش رمدائن بني دان وبني افزام. ونصف سبط مني 
الذين مع سائر الاسباط وانه وقع لبي جرشوت بن لاوي ثلاث عشرة 
مديئة من مدان إساخار واشير ونفتالي ونيف سبط مذي الذي بشرق 
الاردن وانه وقع لبني مرا اري بنلاويثنتيعشرة مدينة منمدائن بني زابلون 
و بیدا بین وجاد بن بعقوب بشرقی الاردن فذلك لبن لاويانوار بعون 
مدينة وك فيالسغرارابع انه احصىايفنابنجاد بنيعقوب الرجالخاصة 


من کان منہما بن عش رين ۵2 ۶>" 


الف رجل(۱ )وخسین ر- جلا مقدمهم الیاساف‌بن رعوئل+وانهاحصی بنی 
وذ االذ كورخاصةمن کانمن م|بنعشرینستفصاهد لبارزین درب خامة 
فوجدثماربعة ة وسبعين الما وستائةرجل وقددّكر قبل وبعد انهذا العددكله 
انما من ولدشيلة وفارضوزارح يوذ فط مقدمهم نحشونبنتميناداب 


(1) ف التوراة التى بايدينا زيادة ستائة رجل اه متححه 
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البيسية صنق يقال لم اصماب ‏ 
التفسير زتموا ان من شبد من 
السلين شبادة. اخذ بتفسيزها 


ابن‌ارام بن‌حصرون‌این قاس ردب سرائیل #وانةاحمى شي 77007770-08 
ال كورخاصة من كان متهم ابن عشر ين سنة فصاعذ | البارز لغرب خاصة 
حدهاز عة الف‌رحا وارعا نةرحا مقدمب‌ننا ا 
مدع از مت خن ات دج وار ات رجل مق شا لین موفر ون ۱ کنیا +وستف ال اعاب 
|| احصی نی زباونالڈ ذ كورخاضةم نكان منهم ابن عش بن‌سنةفصاعد اللبارزین 
| السؤال قالوا إن الرجل یکون 
مرب خاصة فوجدم سبعة وخمسین الف رجل واربعائة رجل مقدہم ا ا 1 
| الیاببن‌حیاونوانهحسب بی بوسف عليه السلام الكو خاصة من کان E‏ 
۱ 


وتول وامن ن بما جاة من عند الله 


جات مال ای 
الف لد افرا ازیمون الف 
رجل وسبعائة رجل منهم من ولد افرايم بن يوسف اربعون الف || اله عليه ولایضره انلا بم حتی 


ا کت رجل کر بت يود وهن واد مني بن تل به فيسأل وان داتع حرام 

یوسفاثتان وثلاثون‌الف رجل ومائتا رجلمقدمهم ليل بنفدهصور 

انه بنیمون الذکور خاصة من کان منہم ا ۱ ا 5 ترب قد کرد وڈان 

و حي د “ين من كان منهم أبن عشرين سنة | الاطفال بقول النعابية إناطفال 
المنین منوت وأطفال - 
الکافری نکافرون‌ووافقواالقدریة 
فی القدر وقالرا اذالله ندال فوض 
| الى العباد فليس لله في اعال 

۱ العباد مشيئة فير 


م ابن عشرين فصاع االمبار زين عرب خاصة فوجدم این وسبعین 


فصاءدا البارز ءن معرب خاصة فکانوا سةوثلان الف رجل واربمائة 

رجل مقدمهم ابیدن بن جدعونی وانه <سب بني دان الذکور خاصة من 
کان منم ابن عش رين قضاعد) امن البارز ین لحرب خاصه فکانوا انون‌وستین ۱ 
|| الف رجل وسبعائة رجل جل «قدمهم اخعزر بن مشداي ا وکاہم من ولد 
| حوشم بن دا ون حسب بي اشير الذكور خاصة من کان منم ابن 








فبرئت منهم عامة 
البمسية*وفال بعض الم‌سية 
ان واقع الرجل حرام ل يم 


غشنرین فصاعد١‏ من المبارزین للعرب خاصة فوجدتم واحد واربمین‌الف 
|| رجل وخبمائة رجل مقدمهم جْعيئيل ابن عكرن وانه حسب د بنی نفتالی 
من کان منم من ال کور خاصة ابن عشرين فصاعد | البارزين رت 
E‏ کت : بكفره حتى يرفع امره الى الامام 
ا کل راس ال ره 
| ابن عيذن وان هذا الحسا ب کان بعد عام واحد وشهر واحد من خروجهم ۱ فی 2 قال ۱ 
ہے ال کورة وانها بعد دخولم ف فلسطین والاردن+ ۱ | کا ۰ 
ن الخاصة والعامة هذا الکذب الفاحش , : وک وت شاب خلال 
|| فلا ياخذ صاحبه با قال فيه 
ول وقالت العونيةالسكر کنر 
ولا يشبدون انه كترما لم ينضم 









کل ذي قییزصحیح من 
0 لاخفاء به وامحال المتنع والجهل المفرط الموجبٍ كل ذلك ضبرورة 
انها اكت ممرفة مبدلة من تحريف فاسق سحخز بهم وانها لا مكنأ لبحة ان 











ای کر اخری من ترک الصلاۃ 
٠‏ اوقذف الحصن* ومن ال حوارج 
٠‏ اصعاب صا بن سح ول بلغا 
. عنهانه احدث قولا تيزبه عن 
صابه فرج على إشربن مروان 
فبعث اله بشرين الحارث بن 
عميرة او الاشعث بن عمیرۃ 
الممذاني اتقذه الحجاج لقتال 
فاضابت صالم جراحة في قصر 
الا فاستخلف مکانه شیب 
بن يزيد الشيباني ويكني ابا 
اشعاري وهو الذي غلب على 
کر وقتل من جيش الحجاج 
مله ورین انرا اما 
پت ثم انبزم الى الاهواز 
وغرق في نبر الاهواز ودکر 
المان ان ااشبيية عون مرجة 
امخوارج لما ذهبوا اليه من الوقف 
فی امر صاخ وصک‌عنه انهبريا 
منه وفارقة ٹح خر یدعی‌الامامة 
لفسه ومذهب شبب ۳ 
وکناه مر مذحب الم‌سية 
الادان شوکته وقوته ومقامانه 
م الغالفین ال یکنلحارج من 
الخوارج وقصته امذ E‏ له 
التواريخ (التجاردة ) اصواب عيد 


XIV 





تکون من عند الله ولا من عند نبي ولا من جمل.صادق اللقهة+فن ذلك 
اخباره بان رجال بنى دان كانوا اذ خرجوا من مسر اثتون وسبعين القَا 
وسبعائة رجل لم يعد فييم من کان منم ابن اقل من عشرین سنة ولا 
من لا يطيق الإروز للعرب ولا النساء وانہم کلہم راجعون الى حوشيم 
بن دان وحده وم يكن لدان باقرارم ولد غيرحوشيم مع قرب انام 
من حوشم لان في نص توراتهم ان الله تعالى قال لابراهم عليه السلام 
ان الجيل الرابع من الاولاد يرجعون الى الشام فاضبطوا ھذا یظہر کم 
الکذب علانية لاخفاه به وان بني يهوذا كانوا اربعة وسبعين الفا 
وستائة رجل لس يعد فيهم هن له اقل من عشرين سنة وكلهم 
راجعون يا دكرنا الى ثلاثة اولاد ليهوذا لم يعقب له غيرثم ويك الحياة 


يومئذ رئسنم نحشون بن تمینا داب بن ارام ابن حصرون بن فارص بن 


بوذا وان تناکا اثنين وسبعين الف رجل وسبعائةرجل 
ليس يعد فيهم من له اقل من عشرين سنة وکلهم راجع الىافرام ومني 
م يعقب ليوسف غيرها وفیعہ یو شذفی‌الحیاۃص اناد بن حافر بن‌جامادِن 
می بن يوسف عليه السلام وقد ذكرايضا في توراتهم اولاد افرام فلم 
يجعل له الا ثلاثة ذكور ول يجعل انسيالا ولدبن وذكر اولاد جاعاد 
المذكور بن منسي ول يجعل له الا ستة دكور فط #فاجعلوا لمي وافرام 
اقصى ما يمكن ان يكون لارجل من الاولادثم لجلعاد واخوته وبني مه مثل 
ذلك ثم لحافر وطبقته مثل ذلك وانظروا هل يكن ان ببلغ ذلك ثلث 
هذا العدد والاءرفي ولد دان افش من سائرما نی ولد اخوته وان کان 
+96 رجل وزيادة لم 
يعد فيه ابن اقل من عشرينستة يرجعون الىثلاثة من ولد يهوذا واثنين 
من ولد يوسف اما الاثنان وستون الف رجل ونيف لا يعد فيعم ابن 





اقل من عشرین سنة فا برجم الی واحد فقط لميمكن لدان غيره بلا 


| خلاف نهم فكين اذا اضيف الى هذا العدد من له اقل من عشرین 








سنہ 








×۳ 











الكرم بنعبردوافق النجدات‌في 


سنة من الرجال والاظلب انهم قريب من عد التجاوذين عتعئن ...|| بدحهى دوقيل انه کانمن حاب 


اواقل بیسیر وجمیع النسا* والاغلب انہن فی عدد الرجال او قرپاً من 
ذاك فیتمع من ولد حوشم بن دان وحده فيمدة »أئتي عام وسبعةعشر 
عاما نحو مائة الف وستين النف انسان «ذا محال المتنع الذي لم يكن قطني 
الما عل حسب بنیتهوتر بیه و تم من ولد بوسف علیه السلامعل‌هذا ارخ 
من مائتي الف انسان ومن ولديهوذا نحوذلاك وليسيكنهم ان یقواواان الطبقات 
من الولادات كان تكغيرة جد الوجھوناحدھا| قوله في توراتهم ان الیل 
الرابع من الاولاد برجمون الى الشام والثاني انالذي ذكر انسابهم من بني 
لاوي وبني بوذا وبني بوسف وبني راو بين كانوا متقاربين في التعدد 


اي لوس ٹم خالفہ وتفرد بقوله 
نهب البراءة عن الطفل حتى 
يدعى الى الاسلام ويجب دعاءه 
اذا بلغ واطفال الشركين في 
النارمع ۱ بام ولايرى المال 
في حتی یقدل صاحبه ومیتاون 
القعدة اذاعرفوهمبالديانةو يرون 










ااجرۃ فضہاة لا فرضاو يكغرون 
الكبائر*#ويحك حنه مانهميتكرون 
کون سورة یوسف من القران 
و يزتمون انها قصة من القصص 
قالوا ولا جوزان تكون قصة 
العدق من القرآن+ن انالتجاردة 
افترقت اصنافا ولكل صنف 
مذفب عل احاله إلا انهم لا 
کانوا من جلة العاردة اوردنام . 
على حك التفصیل فی ا جدول 
والضلم+(لصاة) صعاب عثان 
ابن ابي: الصللت والصلت ابن 
ابي الصلت تغردوا عن المحاردة 
بان الرجل اذا اسل توليناه وتبرانا 
من اطفاله حتى. يدركوا فيقبالا 
الاسلام#ويكي عرے جاعة 
منہم انہم قالوا لیس لاطفال 


كويق وهارون ودر حبني عهران بن فاهاث بن لاوي بن اسمرا ثيل واليصافانبن 
عز يكيل بن فاهاث بن لاوى بن اسرا ث لل وقو رح واخوة تهبنویصپار بن‌فاهاثان 
لاويبن اسرائیل ونحشون وا خوقهبنوعمیناداب بنارامبن حصرون بن فارس 
بن وڏا بن اسرائیل واحار بن کرني بن سید اي نَشیْلة ن بھوذا بن 
اسرائيل ودابان وابیرام ابا اباب بن ماوکن بن رو بان :ناسرائیل واخوتہم 
واولادم واولاد اولادثم هذا نص ذكر انسا بهم فيتوراتهم قوشم انالامر 
متقارب في تعددمم وظبر بهذا عظيم الكذب الفاحش في الاعداد التي 
ذكروا ولا يمكنهم البنة انیقواوا ان هکانلاسرائیل غیر من ەینا من الاولاد 
الاثثى عشر ولا انه كان لاولاد اسرائل الذکورین غیر من ینام 
الاولاد وعددم احد وخسون رجلا فقط لنّامین عشرة اوطجاد سبعة 
وعمون ستة واروبین واشیر ولیسا کر وتفتالي لکل واحد منہم اربعة 
اربعة وليهوذا وللاوي وز بلون ككل واحد منهم ثلاثة ثلاثة وليوسف 
اثثان ولدان واحد فيا للناس كيف يكن ان يتناسل من ولادة واحد 
وخسین رجلاًفقط في مدة ما تي عام وسبعة عشرعاما فقط ازيد من 
اي اف انسان هذا خاة مال المتنع لانہ نس فی توراتہم انه انقسل 
خم ساي لول لاف رجال کلشم لم يعد فيع ابن اقلمنعشرين 














الشرکیت والسلین ولایة 


2 ولا عداوة حتی پلفوا فیدعوا. 
و ال الاسلام فتروا او يشكروا + 


(اللجزية) اصحاب -مزة بن ادرك 
وافقوا اليموذة في القدر ونی 
سائر بدعها الا في اطفال تخالفمم 
والمشركين + فانهم قالوا هرؤلام 
کلہم فی التار وکان جزۃ من 
اضعاب الحصين بن الرقاد*الذي 
خرج!سجستان:ن اھل اوق وخالنہ 
خلف الخارجي في القول بالقدر 
واستعقاق الرياسةفبري» كل واحد 
منها عن صاحبه * وجوز جزة 
امامين في عصر واحد ما جع 
الكل وزية,رالاعدالخلفية اصعاب 
خلف الخارجي وهم خوارج مکرمان 
0 + 
بالقدرواضافوا القدر خیرہ وشرہ 
الى الله تعالى وسلكوا في ذلك 
مذهب السنة وقالوا الزية 
ناقضوا حیث قالوا لو عذب الله 
العباد على افمال قدرماعلہم 
او عل‌مام یفعلوہ کان ظالاوقضوا 


بان اطفال المششركين في النار ولا* 


“حمل للمولا .. ك فبذا مناعمب 
ما:يعتقد من التناقض (الشعيية) 








سنة ولعل من دون الشرین عاما نم يقاربون هذا العددَثم النساء 


ولعلبن حوهذا العدد فاعحبوا لمذهالنضائح*وقد رام بض من صککت 
وجهه من علائهم بپذه الفضية ان يلود. بهذا السغب فقلت: دع عنك 
هذا التمويه فقد سدتعليك توراتك كل المذاهب لان فيهالعلك حیث 
ذكر خروجعم من مصروحیث ذكر دخولم الى اشام وحيث دك قهة 
الارض لهم في سفر بوشع ذكر انفاذ قبائلم وتمية اسباطم اا اا 
فل ينزد على من سعينا ولا واحدا فاوكان ما لقول ككانت ایض قد کذہت 
في هذا الموضع اذ دكرت بزعمك هذاقسمة الارض ورتبة المبوش واعداد 
الاسباط بخلاف ما تزع فلا بد فیہا من الکذب التیقن كينا تمرفت 
امال فسكت خاستا*فان قيل الم يقل يعقوب اذ عرض حليه يوسف ابنه 
افرام ومني فقال له يعقوب افرايم ومني يكونان لي و ينسبان الي" ومن 
ولد اك بعدها ينسبان اليك*قلنالا يخلويوسف عليه السلام من ان لا 
یکون له ولد غيره) ممن اعقب خاصة ک) تقول نحن وتشېد به نصوص 
تراک بجع كبجع اویکون لوسف ولد اعقب غير افراع وماسي فاو 
کان ذلاك فکتبک کلبا کاذبة اولا عن ]خرها من‌التوراة فا ور ها لانه 
نی کل مکان ذ کرفیه رتة مسکر الاسباط سبط سبط وعدم اذ 
خرجوا من‌مصروعددع اذ دخاو الشام وعددماذ أهدو! اكاش والحول 
وحقاق الذهب وعددم اذوقنواعل الجبلين للبركة والاعنة وعددم اذ 
نقشت اممأوثم في الفصوص المرتبة على صدرهارون في از يد من الف 
موضع فی سائ رکتب؛ مو یذ کر لیوسفالاسبطین فقط سبط ماسي وسبط 
افرام قبطل الاعتراض بذلك الكلام الم كور و بلله التوفيق*وقد ع 
کل دزت یز من الرجال والنساء ان الكارة الخارجة من الاولاد ٰ 
توجد في العالم لصعو بة الامر في جر بية. اطفال الناس ولکون الاسقاط في 
الموامل ولابطاء جل الرأة بين بطن و بظن ولكانة الوت فی الاطفال 
فهذه اريع عوارض قواطم دون الكثرة الخارجية في الاولاد للناس تم 
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اا ا ل المد اع ا 


× ) 


كون الاناث في الولادات ایض ولوطابنا ان نعد من عاش له عشرون 


ولا فصاع دا مال كور و بلغو لطا فاوجدناتالا في الندرة غ في القليل 
من الماوك وذوي الیسار الفرط الذین لنطلق ايديهم عن الكنور من النساء 
والاما: ثم عل الخدام اللواتي هر العون على التر ببة والكفاية وع كثرة 
المال الذي لا يكون المعاش الا بة واما من لا يجد الا الكتاب وفوقه مما 
لاببلغ الاككثار من الوفر ولا يقدر الا على اارأة واماً نين ونحو ذلك 
اف وج چذا فیم التةبوجه من الوجوه ولا یکن ذاك اعلا لملا 
کزنا نف من القواطمالوانع وقدشاهدنا اس بفتا اخبار اهل‌لبلاد 
البعيدة وكثر شتا عا غاب عنا منا ووصلت الينا التواز يخ الكثيرة المجموعة 
في اخبارمن سلف من عرب وتم في كغير من الامم فا وجدنا في ذلك 
المعبود من عدد اولاد اذ كور في المكثر ين الذين يتحدث بهم عند 
كثرة الولد الاامن ار بعة عشمرذ كرا فاقل واما ما زاد الى العشرين 
فنادر جدّا هذه الال في جمي بلاد اهل الاسلام والذي بلغنا عن مالك 
النصارى الى ارض الروم وتمالاك الصقالية والترك والمند والسودان قدي 
وحدفًا واما النلاثون فاکثر فا بلغنا ذلك الاعن تفر يبر عن سلف 
٭ منہم انس بن مالك الانصاري وخليفة بن الي السعدي وأبويكرة فان 
ملا“ وتوا تی مشي بن يد يكل واحد منهم مائة ذكرمن ولده 
ورین عبد الاك فان هکان ب رکب معه ستون رجلا ن ولدہ وجعفر بن 
سليان بن على بن عبد الله بن الماس فانه عاش له اربمون ذ کرا من 
ولده سوى ابنائهم :وعيد الجن بن ال بن هشام بن عبد ارهن بن 


|| معاو یة فانہ ولد له خسة وار بون د کر" عاش‌منبم نیف وثلاثونومومى 


ابن ابراهم بن موبى بن جعفر مد بن علي بن الحسين بن علي بن الي 


ابوه مرا على الین مرۃ قائ وءرة وال للأمون ووصيف مولي الم 


طالب فانه بلغ له منهم مبلغ الرجال واد وثلاثون ابن ذ كورا کم وکا ۱ 


اک ک6 ون کی نان من ولد لاهن وتات 


۱ امعاب شیب بن حمدوکان مع 


میون من مل الصعاردة الا انه 
بری' منەحین اظہر القول بالقدر 


قال شعیب ان الله خالق اعال - 


العباد والعبد مكتسب لا قدرة 
وراد کول ا وشا 
تجازيءايها ثواباوعقابا ولا يكون 
شى نی الیجود الا بشیئة الله 
تعالى وهو عل بدع الموارج في 
الامامةوالوعيدوءل بدعالتجاردة 
فيح الاطفال وحم القعدة 
والتولي والتبرسیت 

(الهونية) اصعابمهون بن خالد 
كان من جملة العاردة الا انه 
تفرد عنم باثبات القدر خره 
وشره من العبد واثبات الففل 


لاعہد خلت وابداع) واثات . : 


الاستطاعة قبل الفعل والقول 
بان الله تعالى .يريد الحیر دون 
الشر ولیس لہ مشیئة نی معاميی 
العباد* وذكر سین الكرايسي 


| في كتابه الذي حك فيهمقالات 


الخوارجان المونية يميزون تكاح 
بناتالبناتو بناتاولادالاخوة 
والاخوات وقال ان اه خر مكاج 
التات و بنات‌الا خوةوالاخوات 














و يمرم تكاح بنات اولادهوألا* مولي بی مناد صاحب ماراباس فانه كان يركب ومعه انون د كرا من 
ويك الكببي والاشعري عن اولاده الادنين الا ان هذاكان ينتصب كل امرأة اعببته من اة او 
اليونة تک رکوت || حرة ويولدها ورجل من هلوك البربرمن بني دمر معتزليكان يركب 
يوسفمن القزا ن وقالوا || معه ماتا فارس من ولده وولد ولده وق بن زيد بن ,زيد بن بعلي بن 
قتل اللطان وحده ددن بتي || عر المرني فانه بافنا انمكان له ذيف ومسو ذَكرًا بالفون وكان ملك 
يحكةفاما من انکره فلا جوز 7 
اله الا اذا اتان عله او طمن 
ف دين الوارج او صار دللا 
لاساطان واظفال الكغار عندثم 
في الجنة(الاطرافية) فرقة على | 
مذهب جزةفي القول بالقدر الا 
انم عذروا اصعاب الاطراف 
في ترك مالم يعرفوه من الشريعة 
اذ اتواتمايعرف لزومه من طاريق 
العقل واثتوا واجبات عقلیة کا 

قالتالقدرية ور یم غالب بن 
شاذل من عستان وخالغهم 
عبدالله السرنوري وتنأ منهم 
ومنهم المحمدية اصعاب مهد بن 
زرق وكانءن اصعاب المصين 
5 بري همه (الحازمية) اصماب 
حازم بن علي على قول شعیب 
ف ان الله تعالى خالق اعال 
العباد ولا یکون نی سلطانہالا 
ما يشاء وقالرا بالوافاة وان الله 
تمالى انما يتولى الاد على ماعلم 


بنی نفر من ملك بلادا عظہحة وابوالبہار بن ز يري ابن متكاد فكان 
يركب مەہ ٹلاثین ذکرا مرے واده الادنین ومرزوق بن اشکربن 
الثذري يجهة لارده فكان يركب معه ثلاثون فارسا من ولده الادنین 
وياغناعن ملك من ملوك المند انه کان له انون ولدّا ذ کورا بلغون 
٭وت ذکر الیہود في توار خیم ان ریسا كان يدبر ام مکاہم ؛می جدعون 
ابن بواش من بن منسيبن يوس فعليه السلامكان له سبعونولد! ذكورًا 
وان | خر مب ایض من سبط منسی سمى بابين بن جلعاد كان له اثنان 
وئلائون ولد | ذکورا وا خرمن مدبریهم اسمه عبدون بن هلال من بي 
افرابيم بن يوسف كان له ار يمون ابنأ ذکوراباغون وا خرمن مدبر یم 
من سبظ يهوذا اسمہ افصان من سکان بيت للم كان له ثلاثون زوجة 
وئلائون ابا ذ کورا وثلائون بت وتزعم الفرس ان جودرز ات علي 
کی مان كان له تسعون ابنأ ذ كورً! بالغون فاذا كانت هذه الصغة نجدها 
منذ نحو ثلاثة الاف عام الاافي اقل من عشرين انسانًا في مشارق 
الارض ومغاربها نی الام السالنة والخالفة من علت حالہ وامتد عمرہ 
وكثرت امواله وعباله فكيف ياتى من هذا العدد مالم لم نثله قط في 
الدخر لا في نادر ولا في شاذ لبني اسرائيل كافة بعس وحالم فيها معروفة 
مشہورۃ لا یقدراحد علی الكارها وي انهم كانوا في حياة. يوسف عليه 
السلام في کفاف من امیش اصعاب‌غنم فقط ول يكونوا في يسار فائض 
ثم كانوا بعد موت يوسف واذوته عليه السلام في فاقة عظمة_وعذاب 


ونصب ورة متصلة وذل رابت و بلاۂ دائب وتعب زاهق يكاد يقطم 


عن 


















انهم صائرون اليه في ارارم 
من الامان وتا سمل ماعل 
انهم صائرون اليه في ! خرامره 

من الكفر وانه سعانه لم بزل 
با لاولیاه مبنضا لاعدائه 
يکي عم ام تقو في امر 
على عليه السلام ولا یصرحون 


عن الشبع فكيفعنالاتساع فيالميال والاأشر في الاستكثار من الرأدفهذه 
ككذية عظية مطبقة فاضعة * وثانية وجي ان في توراتهم اهم کانواس ا کنین 
في ارض قوس فقط وان معاشہم کان من المواشي فقط * وذكر في توراتهم 
ماد خرجوامن مصرخرجوابچمیع مواشیہم*فاتجہواایماالسامعون ولفکروا 
ما الذي يكني ستائة الف وثلاثة الاف لم يعد فيم ابن اقل من 
عشریت سنة سوى النساء لقوت والکسوة من الواشي ثماعلوا 
يقيناان إرض مصر كما تضيق عن مسرح هذا القدار من الواشي 
فکیف ارض قوس وحدها وم یقواون فی توناہم ان ابراهیم وارطا 



























یا للم سل كثرة مواشيهم ار ضواحدة ولا امن یسک ی 
معا فیف بواش لقوم بازيد من الف الف وخسمائة الف انسان لقد || بن حارركان مم عبد الك بد 
كان الذي محل لم هذه الكتب اللعوة الكذوية ضميف العتل قليل || 2 ر ن و 
الفكرة فيا يطلق به قله فهذمكذبة فاحشة ثانيةعظية جد *#وثلثة انه كر EE E‏ 
و به e‏ انبه "یه جد ا*ونالته اند ۲ ا ما 
في امر الطفل فقال شلبة اناعلی 


فی تورم انج كانو/ كلهم يسسخرون في عمل الطوب وتالله ان ستائة الك 
طوّاب لکثیر جد" لاسین قوس وحدها ولبس یکنان‌یتا نہ مکانوا 
متغرقين فان توراتهم تقول غير هذا وتخبر امبمكانوا بجتمعين ذكر ذلك في 
مواضع جمة منها حيث امرمم بذي الخرفان ومس العنب بالدم ومن احيث ابا 
للم فرعون الخروج مع موي عليه السلام فكانوا کلم مجتمعین بواشييم بوم 
خروجیم وهذه كذبة عظية ثاة لا خفاه بها *والرابعةانهذكر يني لاوي 
ثلاثة رجال فقط قبات وجرشون ومراري وان کور نلهؤلاء الفلائة 
فقط کنو ائین وعشرین الا من ال کور خاصة من ابن شهر فصاعد| من 
جلم غاية الاف رجل وخ‌لة رجل نون رجلا لس فيهمابن اقل 
من ثلاثإن سنة ولا ابن | کفرمن خسین سنة نم ذکر اولاد مراري ف 
يكرك الا وين حلي وموشي فط ودكر اولادجرشون بلافاظم 3 ل || سرام الصدقة سبما. وامداذ 

لهالا ولدين لبتي وشي وڏ کر اوا اد قات بن لاوي فل يذكرالا اربعة ف رازه تو 
فقط عمرام ویصہار وحبرون وع یٹیل فرجم نسل لاوي كله الى هؤلاء || 2 


ا 2 || الطوبى ويقال لمم النشرية. ٠‏ 
فصل اللل اول × 1 


منہم انکارا مق ورضي بالود 


في حال الطفوليةمنولاية وعداوة 
ج یدرکوا ویدعوا فان :قبلوا 
فا وان را کنو ان 
اخذ الركوات من عبيدهم وقال 
انيلا ابرا منه بذلك ولا ادع 
اجتهادی‌في خلافه‌وجوزانبصیر 





بالبراءة عنه ويصرحون بالبراةة 


ولايتهم صغارا وكباراحتى نرى ۰ 


خيرأت الجاردة من شللة#تقل 7 
عنه ايضا انه قال ليس للم حكم : 








واصلهمان النعالبة كانوايوجبون | 


العشر فاخبرهم زياد بن عد 
الزحمن ان فیہا المشر ولا بچوز 
البراءة من قال فیہا نصفالمشر 
قبل هذا فقال الرشيد ان ل جز 
الإرائة منهم فانا عمل ها ناوا 
فافترفزافيذلك فرقنين(الشييانية) 
اصحاب شيبان بنسلة الخارج 
نی ایام ابی ا امین له 
وليل بن الكرمائى على نصر بن 
سیارزوکان من التعابة فلمااعانہیا 
برت منه الوا رجلا فلل شیبان 
دكرقوم توبته فقالت النعابقلا 
يصع توبته لانه قلل الموافقينلنا 
فيالذهب راخ بل 
توبة من فتل مسا واخذ مله 
الا بان یقص من نفسه ويرد 
الاموال ا توھب له ذلك ومن 
مذهب شیبات انه قال با بر 
ووافق حهم‌بن صنواننی مذهبه 
الى الجبر وی القدرة الحادثة 
٭وینقل عن زیاد بن عبدالرعن 
اغبانی ابی خالد انە قال انالله 
تعالى لم یہ حیخلق لن علا 
وان الاشياء اها تصير معلومة له 


باهم مومي وهارون علمما السلامفقط والعازار وفرصوم ابني موسی علیه 
السلام وکانا صنبر ین حینگذ جذ| واربعة اولاد مارون عایه السللام وعد 
اولاد یسپار فذکرقورح واخوته وثلاثة اولاد لقورح وبتي سائر العدد 
اللذًکور من الالوف وی ثانیة الاف رجل وستّائة رجل لا بعد فيهم ابن 
اقلمنشهر من بنی قہات خاصة راجعا ای اولاد حبرون وءزیٹبل واخوي 
قورح فقط هذا والصافان بن عزيثيلحي مقدم طبقته سو النساء وامل 
عدده نکبدد الرجال وذا من ا مق الذي لا نظيرله ومن قلة الحياه في 
الدرجة العليا ومن الكذباليحت فيا مقدمة ومن الحال في الحل الاقصىوجار 
عجری الخرافات التي ثقال عند السمربالليل ولهري لو ضل بتصديق هذا 
الموس الفاجر واحد واثشانككان عبب تکیف ان بضل به عالعظم وجيل 
بعد جيل مذ ازيد منالف وخسمائة عام مذ كتب للم عزر الوراق هذا 
الحفام الذي اضلهم به وتحمدالله على عظيم نمعه علنا کنیرا ون أ لوالعمية 
في باتياعارنا مما امتهن به مشاه ضلالهامين امين* والخامسةقولهفي سغر 
يوشع أنه وقع لني ہارون ثلاث عشر مدینة والمازار بن ہارون حی قائم 
فباللناس انی الحال أكثر من ان یدخل في عق لاحد ان نسل هارون بعد 
موته بسنة واشبر يلغ عددالايسعه سكي الا ثلاث عشرة مدينة هل لمذا 
الجق دواءالا الفل والقيد والمجمعة وما يتبعذلاك من الكي والسوط ونعوذ 
باللەمن ا حذلان*وکذبقسادسة ظارینة جدا وی انەذکرفی تورام مان عدد 
ذکور نی جر: شون بن لاوی من ابن شہرفصاعداکانوا(١‏ )ستقالافوخضمائة 
وان عددذ کور بني قہات بن‌لاوي من ابن شر فصاع د اكانوا من لاف 
آلاف ومائتين ثم قال لجميع کر من بني لاوي من ان شهرفصاعد! 
اثنان وعشرونالفًا ككانهذا ظر ينا جد وشياتتديمنه الاباط وه لهل 
)١(‏ في التورآة التي بايدينا سبعة ] لاف وخممائة اه متححه 


اجد 


وستائة وان‌عدد ذکور بي‌مراري بن‌لاوی‌من‌این شهرفصاعد | کنواسته | 


× ۱۷۹۵ 








احد ان‌الاعداد الذ کورة انا هی جتمع منهأ واحد وعشرون: النَا وثلاث 




























الکتاب الاح من اڑول بالحساب هذا المباغ ان هذا لیب ولقد کان 
اور اهدي منه والجار انهُ منه بلاشكاترى لم یات بعدہ من الیہود مذ 
ازيد من الف عام وخسماثةعام من تبین لەان‌ھذا خطاء وباطل ولا یکن 
ان يدعي هنا غلط منالکتاب ولا وم مر الناسخ فی بعض الس خ‌لانہ || 
يدعنا في لبس من ذلك ولا فشكن فادم أ قى يهبلا كد ذلك ويينه 
وفضعه واوضحه يانقال ان بكور ذكور بني اسرائی ل کانوا این وعشرین الت 
ومائتين وثلاثة وسبعين وانالله ال ا موی ان را خد بی لاوی الکو ر 
عن بكور كور بني اسرائيل وانيأ خذعنالماتون والنلاثة والسبعينالزائدين 
من بكور ذكور بني اسرائيل عن الاثنين وعشرين الفأ من بني لاوي عن 
كل رأأسفسة اشقال فضه فاجقع ٠ن‏ ذلك الفشقل وثلهائة شقل وخمسة 
وستون شقلا فارتفع الاشكالججلة و باثهالتوفيق* وتالله ماسععناقط باخبث 
طینة ولا افسد جبلة من کنب لم هذا الضلال الامن اتبعهوصدق بضلاله 
:فهذه ست كذبات في نسق لولم يكن في توراتهممن|الا واحدةككان برها 
قاطماموجبا ليون بام ]كتاب موضوع بلاشك مبدل عرف صغير مكذوب 
فكيف بجميع ما اوردنا من ذلك ونورد انشاء الله ونعوذ بلله من الخذلان 
ويتلوهذا كذبة شائعة بشیعة شليعة وه انهم لا يختالفون فيان داود عليه 
السلامهو ابن ابشباي بنعونيذ بن بوعز ب ناشلومون بن نحشون بن تمي :اداب 
بن ارام بن حصرون لا يختلفون في آن عونذ المذكورجد داوود ابا ايه 
كانت امه روث العمونية التيلماكتابمغرد م نكت بالنبوة ولا يختافون 
في ان من خروجهم منمصرالی ولایة‌داود علیهالسلام کانت سعَاة سنة 
وست وستين*وني نص الاو راة عندم‌و بلاخلاف منم ان‌مقدمم‌ني و 
اذ خرجوا من مص رکان نحشون,نعمیناداب المذکور وائەاخوامر أۃھارون 
عليه السلام *وفی نص تورام آنہمقالوا قال اللہ تعال‌انەلا یدخل الارض 


مائة *هذا ام لا ندر يكف وقع اتراه بلغ المح الوجهالذ يكنب وهنا | 


سس ,جح 

















عند حدوغا ووحودها ونقلعبه * 


۶ 
اه رام شیبان وكفره حين 


نصرالرجلينفوقمتعامة الشيبانية 
بجرجان واساوارمينية والزسیه 
تولى شيبان وقال بتوبته عطية 
الجرجاني واصابه (المكرمية) 
احضابِ مکرم بن عبد الله ال 
من جملة الثعالبة وتفرد عنهمبان ‏ ' 
قال تارك الصلاة كاف رلا من 
اجل ترلث الصلاة ولکن بل 
الہ تعالی وواردهذا فيك لكبيرة 
يرتكيها الانسان وقال اما يكفر 
مله بالل تعالى وذللك ان العارف 
الله تعالى وانه المطلع على مزه 
وعلانیته الجازي على طاعته 
ومعصيته لن يتصور منه الاقدام 
على المعصيةوالاجتراه على الخالنة 
مالم يففل عن هذه العرفة ولا 
ببالي بالتكليف فيه * وعن هذا 
قال البيصل الله عليه وسل لا 
بزنی نی حین بزف وهومومن 
ولا ينرق السارق حين يسرق 
وهومومن*ا بر وخالفوا النعالبة 
في هذا القول وقالوا بايان ا موافاة 
وا کم بان الله تعالى انا يوالي 
عباده ويعاذيهمعل ماهم صائرون 








N 
مره الى نخرتمره وتباية اجله‎ 















۱۸۳۹۰۰ 
ان سر | القدسة من خرج من مصر وأاعشروزسنة قصاعدا لابموشعبن نونالافرايبي || 
التي هم فيا لات ذلك ليس وکالب بن 2 اليهوذاني فصع ضرورۃ ان نحشونمات فيالتيه وان الداخل 


فيارض الشام هو ابنهسلومان» فاقوالا ر ن ستائة وسنت وستين على اربع 
ولادات فقط وهذه ولادة بوءزين شلومون الداخل ثم ولادة عونذ بن 


خيئذانيق على مايعتقده فذلك بوعز بنروث التمونية ثم ولادةابشاي بن عونيذ م ولادة داودعليه السلام 



















ہر دانم نتنب || ث داي اتف كتبيم فيانداود عليهالسلامؤلي ولثلاث وثلاثون 
فیعادیہ وكذاك في حق ١‏ سنة عند تمام السمائة سنة وست وستين‌فينبني ان سقط سنوداود اذولي 
تاق حکم الوالاۃ الماد على || من العدد لمكو ريكون الاق خسمائة سنة ول وسبمون سنة لا 
ماعل منه حال الموافاة المعلومية ولادات وهى ولادةابشاي وولادة عونيذ وولادة بوعز* فتملو ب نک کان 
والهولية كانوا فيالاصل حازمية 


واحد منہم اذ ولد له ابندالم ل كور تعلوا انمكزب مستميل في نسبةذلك من 
اعارثم يومئذ لان و نصاانه لم یمش‌احدبعد موسي عايهالسلام في 
نی اسرائیل مائة وٹلاثین‌سنةالا یہ وباراع الکوهنا مارونی وحدہبالضرورۃ 
يجب ان كل واحد ممن دکرنا کان لہ ازید من مائة ونیف واربعين اذ ولد 
له ابنه المذكور وهذه اقوال يكذب اکا 
ابا کابا مبدلدمستماد محرفة لة مكذوبة ملعونة وثبتاندياتهم الا خوذة من 

هذه الكتب ديانة فاسدة مكذو بةم نتم ل الفساق غترورة کالٹی المذرك 


الا ان المعلومية قالت؟من يعرف 
له تما بجیع اممائه وصفاته 
فبوجاهل بحت يصير عاليجميع 
ذلك فيكون موامنا وقالت 
الاستطاءة مع الفعل والفعل 
مخلوق العبدفبرئت منهمالحازمية 


و من عم بسن || بالعيان واللمس ونحمد الله على السلامة 
071-7 

قام دى اسراى علا 
فقد عرف الله تعالى وقالت افمال “لا فصل لاثم وصف نيام بني اسرائيل عل موبى علي هالسلام وطلبهم منه 


الع لکل وذ كروا اشواقهم الى الترع 00 ۱ 
تشبه رائحته فيالروائحخقولم فيالمقول وكروا نعرخم‌لن وافعزو 

قال لموسى عليه السلام لقول للعامة تقدسوا غدا تا وا الم ها نا ا 
قائلین من ذا يطعمنا اکل الم قد کنا خور بصر لیمطیتکالسید المم 
فتأ كلون لیس یوما واحدً! ولا يومين ولاخة ولا عشرةحتی تکل 
ايام الشبرحتى يخرج على مناخرک ویسیک الم امس سید اي 
هوق سط و یکون قدامه قائلن اذا لشرجنا من مص فقال مومى لله 


العباد مخارقة لله تعالى (الاباضية) 
اصعاب عبد اللهآين أباض الذي 
خرج في ايام مروان بن مد 
فوئجه اليه عبد الله ابن جمد بن 
عظية فقاتله يتبالة وقيل ان عبد 
الله بن بی الاباي کاذرفیقاً 
1 في جميع احواله واقواله وقال 












RIAN 


تمالم سخا الف رجل وانت قول اناعطب,م الوم شرا طما اتری تکار 
بذہائح البقر ونم فیقناتون بہا ام مع حبتان الجر 0 بقل رب ب 


|| اترى يدالسيد عاجزة سترى انيوافيككلاء ياملا ذكر انالله تعالى ارسل 


ريمحخافانت بالسمانيمن خلف العرالى بنىاسرائلى فا أ كاوها ودل الا بين 


|| اضراسہم واصابتهم الم واخذم وباہ ات 
|| نی الشہرالٹانی من خروجہم من مصر 


( قال ابورد رضی الله عنه) فھذا الفصل آیات من‌اللہ رب العالین وما 
تأتي له طامة الاتكاد تنني ماقم فاول ذلك اخبار الاعين المبدل للتوراة 
بان الله تعالي اذ قال لوسی غدا تأ كلون ال ال تام الشہر قال لەموسی م 
سعائة الف رجل وانت تقو اعطيهم الحوم طعاما شهب اترى ككثر بذبائج 
ابقر وال تاتون ب و تجتمم ان امس شم 

( قال ابوممد زضی الله عنه ) حاش له ان براجع رجللهمن العفل مسک: 
ربه ءزوجل هذه الراجعة وان پشك في فوته عی ذالك وعلی ما هواعظم 
منه ككيف رسول ني اترى مومى عليه السلام دخله قط شك في ان الله 


تعالی قادر عل ان يكثر بذبائمالہقر والدنمحتی یشبەہم او علىان يأتههم من 


حبتان الخر ا يشبعهم منه حاش لله من ذلك اتراه خني على «ومى عليه 
السلام ان الله تعالى هو الذي يرز ق جيم بني! دم في شرق الارض وغربها 
الم وغيرا ليم وانهتعالي رازق سائرالواناتكابا من الطائر والعائموالمنساب 
والماشي على رجلین واربع وا کترحتی 4 پستتکرانيشع‌شرذمة فابلذلا قدر 
ما من الم حاش له من ذلك فكين یقول موسی عليه السلام ھذا الکلام 
الاح حا شإله من ذلث وقبل ذلك بعام وشہر وبەض بخ طلبوا الهم 
٠‏ بالس‌انی‌واانوا کا | ذلك بنص توراتهماترا ا یذلا فيهذه المدة 
لبسيرة او یغانانہ قدرغل الاؤل و نعمز عن النانية حاشا له من‌هذا الوس 
۸ زيادة في یانھذا الكذب انف توراتهم ان بنياء مرائیل اذ خرجوا من 


متمرمع مزمی شرجو میم مواشييم من البقر وال وان اهل بت منم 












ان عابنا من اهل القبلة كفار 


| غير مشركين ومناكهم جائزة 


وموارثتهم حلال وغنية. اموالمم 
من السلاح والکراع عندا رب 
حلال وما سواه حرام وحرام 
قتلبم وسبیهم في السر غیلة الا 
بعد نصب القتال وإقائة الحجة 
وقالوا ان دار تخالفيیم من اهل 
الاسلام دارتوحید الا مضشکر 
ااسلطان فانه دار نمی واجازوا 
ادة عاقیم اع الام 
وقالوا في مرتكي الكبائر انهم 
موحذون لاموامئون * وحی 
الكبيعهم ا نالاستطاعة عرض 
من الاعراض وا قبل الفعل بها 
حصل الفعل وافمال المباد مخاوقة 
5 تعالى احداتآوابداعا ومكتسبة 
عبد حقيقة لا عجازاولابتمعون 
امامہم امیر المومنين ولا الفسهم 
ماجرین وقاوا ام يذنى كله 
اذا فنى اهل التكايف قال واجعوا 
عل ان دن اتکی كبيرة من 
الكبائ ركف ركفر النعم ةلا كفر 
اللة وتوقفوا في اطفال المشركين 
وجوزوائعذیہمعلی سیل الاتقام 


| وإجازوا ان دخلا الجنة تفضلا 











اس 


'. بطاعة لا یراد بہا اللہ تعال یکا 
قال ابوا. الحذيل ثم اختلفوا في 

اثفاق اہجی:شرکا ام لا قالوا 
ان المنافقين في عهد رسول الله 
صل الله عليهوس كانواموح دين 

الا انهم ارككبوا الكبائر ككفروا 
وک لا بالشمرك وقالواكل 
شید امر الله تعالى به فهو عام 
لیس بخاص وقد امس به اومن 
والكافروليس في القران خصوص 
وقالوا لايخلق الله تعالى شيا الا 
دلبلا ورا ولا بدان 
يدل به واحدًا * وقال قوم من 
يجوزان يخلق الله تعالي ولا 
بلا دليل ويكلف العباد ايو 
البدولا يحب عليهاظبارالمتهزة ولا 
يجب على الله تعالى ذلك الى ان 
يظبر. دللا وخلق سجزۃ 2 
جامة منفرقون فی مذاھبہرنفرق 
اثعالبة والتجاردة(الحفصية) منهم 
اصواب حفض إن الي القدام 
تيز عنهم بان قال ان بينالشرك 
والاعان خصلة واحدةوي معرفة 
اه تمالی وحده‌فن عرفه ثم کفر 
با سواه من رسول او کتاب او 


XAT 

972 2 فيمواضع مناانهم اهدوا الاش 
والنیوس والرفان وا مدیان والہقروالسجول ای قبة المہد٭وڈکروا فارعا 
ان بني راو بون و بنيجاد ونصف سبط بني منى کان ممم غ كثير ومن 
البقرعدد لا يحصى في حين ابتداء قتالمم وفتحهم لارض الشام فاي عبرة 
فياشباعهم من اللهم ولمم حاضرہہہم كي زلا قليلثلاثةمن الفنم كانت 
تكني الواحد منوم شرا كاملا وثور واح د كان يكني اربعة متهم کو 
كاملا ”عل ان يأ "كاوا الهم قوًا حتى يشبعوا بلا خبز فكيف اذا تأدموابه 
فأي عون في اشباء هم لحم حتی يراجم موسی ربہ تعالى بانكارذلك من 
فوة رنہ عرفجل فبل نی الما اجق من کنب هذه الكذبة الشزعة 
الباردة السخيفة المزوجة بالكفر الابم لك ٹ ال مد علی لسليك لناما انحنہم 
به *فان قالوا انفيكتابك ان اللہ تعالی قال لكريا (انا نبشرك بغلام اجه 
بي الایة وان رَكريا قال لربه تعالى(اني يكون لي خلام وكانت امر,أتي 
e‏ وقد بلغت من ال ابر قا لكذلك قال ربك هوعلي * هین) الا ية 
(قالرب اجعل لي ا ية قال يتنك ان لاتكلم الناس ثلاث ليال سويا)* 
وني کتابک ایض ان اللكقال لمر ( انارسول ربك لاهب لك غلاما 
رک الت رب اني يكون ليغلام) الاية( قال كذلك قال ربك هو علي 
ھین) الا یة* انا لیس نی جواب زکریا ومري عليعا السلام أعتراض على 
بشرى الباري عز وجل کا ني کناب عن موسی عليه السلام ولا في 
كلام ذكر یا ومرع علیھا السلام انکارعل ان يعطيها ولدين وها عنم 
و بكر انما سالا ان يعرفا الرجه الذي منه يكون الولد فط لان اني فيالاغة 
العربية الني بها نزل القران بلا خلاف ان معناھا من این فصج ماقلنا 





من انها سالاه ان یمرفها اه تعی من ان یکون ما الولدان اومن اي | 


جهة ابتكاح زکریا لامرأۃ اخری ام تکاح رجل ار ام من اختراعه 
تعالى وقدرته فاما سأل زكريا الاية ليظبرصدقه عند قومه ولثلا ينان 
انها اخذاه وادعياه هذا هوظاهر الا: یتین اللتين ذكنا من القران دون 








کلف اویل بنقل لنظ او زيادة اوحذف مخلاف ما حكيتم عن موبى 
من الكلام الذي لا يحتمل الا التکذیب فقط 

( فصل وبعد ذلك ذكر قيام عريم وهارون اخو موسى عليه السلام 
معائدين لموسى من أجل امسأ ته الحبشية (1) 

( قال ابومد رضي اللہ عنه ) وکیف تکون: حبشیة وقد قال في 
اول توراتهمانها بنت يأرونالمديافيوهو بلا شكهن ولد مدين بن ابراهيم 
عليه السلام فاحد هذين القولين يكذب الا خر 

“ل فصل 26 ذكرا ذكناان في الشر لاني من السنة اي من 
خروجهم من مص ركان طلم الم کا ذكرنا واله بهد ذاك وقع طارون 
ومرع الشغب مع مومي اخیها علیه السلام كا ذكرنا وان مرع مرضت 
واخرجت من العسكر سبعة ايام حتى برئت ثم رجعت وان بعد ذاث 
وجه موبى عليه السلام الاثثى عشر رجلا الذيئكان هن جلتهم هوشع 
ابن نون الافرايمي وكالب بن يفنة الهيوذاني ليروا الارض المقدسةوذ كر 
انہم طافوھا نی ار ہمین یو تم رجعوا وخوفوا بنی اسرائیل حاشا کالب 
وهوشع وان الله تعالی فیطل علیہم واهلكيم واوحی ا ی ٭وسی اما 

فستكون ملقاة في المفازو یکون اولادك سابجون نی 00 ال ۴ 
عدد الار بغین یوما التي دوختم فيها البلد اجعل لك كل يوم سنة وتكافثون 
ار مین سنة خی وانهم بقوا في التيه اربعين سنة فلا قوها ام الله 
عزوجل بالحركة فتحركوا ثم مانت مرج اخت موبى عايها الام ثم مات 
هارؤن عليه السلام 3 حارب موبی عوج وسعون االکین واخذ بلادها 
واعطى بلادها لبني راو بينو بيجاد ونصفسبط مسىثم <اربالمديتين 
وقتل ملو كبا ثم انه عليه السلام مات وله مائة سنة وعشرون متنة وی 
صدر توراتهم تس لوم اذ خرج عن مع ركان له انون سنة هذا 
كله نص توراتهم حوفا حرف 

)١(‏ فی التوراة التي بايدينا الكرشيه اه مخييحه 








قامة او جة اونار آوارتکب 
الكبائر من الزنا والسرقة وشرب 
الجر فو کافر ککنه برك" من 


اش رل (الحارثية)اصحاب الجارث: 


الاباضي خالف الاباضيةفي قوله 
بالقدرعل مذهب المءازلة ولي 
الاستظاعة قبل الفعلوفي اثناث 
طاءةلا يراديهاالله تعالى( الي يدية) 
اصعاب يزيد بن نسة الذي 
قال يتولى که الاولي قبل 
الانارقة وتبراً من بعدم الا 
الاباضية فانه بتولام دنم ان 
اللہ تعالی سییعٹ رتولا من 

وینزل عليه کتبا فد كتب في 
السمام ونازل عليه جملة واحدة 
ويترك شريعة الصطنی عند 
صلی لله عليه وسل ويكون على 
ملة الصابئة الد کورة فيالفران 
ولست ي الصائة المزجودة 
بحران وواسط وتولی ديد من 
شبد المصطق عليه السلام من 
اهل الكتاب بالتبوةوان لمبدخل 
في دینه وفال ان اعاب 
الدود من موافقیه وغيزم 
کفار مشرکون وکل ذب 
خرن و كيبرف رشرك [الصغررية) 





الزياديةاصعاب زياد ابن الاصفر 
خالنوا الازارقة والنحدات 
والاباضية في امور#منها انهم لم 
یکفروا القعدة عن القتال اذا 
٠‏ كانوا موافقین فی ابیت 
٠‏ والاعتقاد وم بسقطوا اليج ول 
مکوا بتتل اطفال ظط 
وتکنيرم وتخليدم وق اقية 
جائزة فيالقول دون العمل وقالوا 
ماکان من الاعال عليه جد 
وفع فلا بسدی_باهلءالاسم 
الذي ازمهبه الحد كالزنا والسرقة 
والقذف‌فیسی زان سارقا قاذ 
لا كافرًا مشركا ومن کان من 
الككائر مالس فيه حد لعفم 
قدردمثل ترك الصلاة فانهيكفر 
بذاك ونقل عن الضاك منہم 
" انه جوز تزوخ السلات مس 
ککفارقوہم نی د دارالتقية دون 
دار العلانية ای زیاد ابن 
٠‏ الاصفر جميع الصدقات سعا 
واحدً! فيحال التقية ويحىعنه 
انه قال نحن موأمئون عند انفسنا 
ولا ندري لعلنا خرجنا من الايمان 
عند اللهوقال الشركشركا نشرك 
هوطاعةالشييطانوشرك هوعبادة 





( قال ابو مد رضي الله عنه ) هذا كذب فاحش وقد قلنا ان الذي تمل 





لم التوراة التي بايديهم كان قليل الع بالمساب ثقيل اليد فيه جد لو 
عیارًا ماجنا متخ لا دين له مخر متهم بامغال التيوين والميرلانه اذا 
خرج وله انون سنة و يق بعد خروجة سئة اوشبرثم تاهو ار بعين سنة ثم 
قاتلوا ماک عدة وقتلرع واخذوا بلادم وا موالم فقد اجقع من ذلك 
ضرورة ز یا على الائة وعشرین سنة ا كر من سنة ولا بد والاغلب 
انما سنتان زائدتان قکذب ولا بد في سن موی اذ مات‌او کذب الوعد 
الذي اخبر عن الله تعالى بتييهم ار بعونسنة حاشا الباري تمالى انيكذب 
او ان يغلط في دقيقةاو اقل وحاشا للبيدصل الله عليه وسلم من مثلذلك 
وص انها مولدة موضوعة 0 . 

۴ فصل لاثم ذكر في السفر الخامس فقال ان طلع فيكم ني وادعي انه 
رای ريا واا خہرما یکون وکان+ا وصفه ثم قال م بعد ذلك اتبعوا 
ابناه المة الاجناس فلا تسععوا له 


(قال ابوجمد رضي الله عنه ) في هذا الفصل شنعة من اشنم الدهس | 


وتدسيس كافر مبطل لادبوات کاپا لانہ :اثبت الہوۃبقواه ان طلع فك 
ني و يصدقه في الاخبار ا يكون ثم امرع بعصيته اذ ادعاثمالى اتباع الحة 
الاجناس وهذا ثناقض فاحش ولأن جاز ان يكون ني يصدق فيا ينذر به 
یدعوالی الباطل والکفر فلعل صاحب هذه الوصية من اهل هذه الصفة 
وما الذي يوْمننا من ذلك وهل هاهنا شي * 
من الكاذيين الا ما ححح نبوته من العجزات فلا زیت معصینہ اذا ابر 
باطل فان معصية موسى لازمة وغور جائزة في شي * مأ امربه اذ لعله امو 
باطل اذ کان فی لمكن ان يكون نبي یأتی بالمعمزات يأمر بباطل وحاش 
انام ان یقول موسی عليه السلام هذا الكلام الله ما قاله قط ولد 


یوجب تصدیقه واتباعەو بینه 


كذب عليه الكذب المبدل للتوراة 1 + + ' : 


يدي من یکن ان یکذب اویأعربباطل‌هنا هو اليس من ن الله علعياده 





نت 





۸۶ء 


ومزج المق بالباطل وخلطہا: حتى لا.يقوم برهان على تحقیق حق ولا 
انطال باطل*واتلوا ان هذا الفصل من توراتهم والفصل الملمون الذي فيه 
ان ااسحرۃ ماوا مثل بعض ما تمل موسى عليه السلام فانہما مبطلان علی 
الیہود الصدقین بھا نبوۃ كل ني يقرون له بنبوة قطما لانه لا فرق فخا 
بان موسى وسائر اندائهم وبين الكذابين والحعرة وحاش لله من هذا وبه 
تعالى نعوذ من الخذلان*هذامع قوله بعد ذلك واها ني احدث فیک من 
ذاته نبوة مما تأر به وم اعهد اليه ب به اولناء م يدعو للالمة والاوثان 
فاقتلوه ف قلعم نی ٤‏ في اسنا 020 عند الله اومن ذاتہ فہٰذا عله 
8707+ 
(قال ابو مد رضي الله عنه ) هذا کلام صیح وهذا مضاد الذي قباه 
من انه يني بالشي* فيكون يا قال وهو.م ذلك يدعو الى عبادة غير الله 
والقوم مخذولون نقلوا دينهم عن زنادقة مستخنين لا موانة علهم ان ينسبوا 
الى الانبياه عليهم السلام الكفر والضلال والكذب والعمدكااذي ذكرنا 
قبل وكنسبتهم الى هارون عليه السلام انه هوالذيسمل العمل لبني اسرائيل 
وبنی له مذعا وقرب له القر بان وجرّد استاه قومه للرقص والفناء قدام 
العمل عراة وما نسبوا الى سلبان عليه السلامأ ندقرب القرابين للاوثان على 
۱ الكدي وانه قتل يواب بنصوريا برا وهو نيمل وكا نسبوا الى شاول 
وهوني عندم يوحي اليه قتل النفوس ظلاً ونسبوا الى بلعام بنباعوراوهو 
ني عندم يوحي الله تعالى اليه مع الملامكة العون على الكفر وان موبى 
وجيشه قتأوه ثم نشبوا النبوة الى منسى بن حزقيا اللاك وهو بافرارم کافر 
ملعون يعبد الاوثان و یقلل الانبیاء و ینسبون اجزات الی تمسون الدابی 
وهوعندم فاسق مشمور بالفسق متمشق لفواسدم بهنو ااا 
ال ار #فاحبوا اعظم بلیتہم واجدوا الله پ22 اس العافة 
لالہ الا عو 
فصنل € ثم قال في . اخر توراتهم فتوقي موبى عبد الله بذك لوقع 


فصل الملل اول ‏ 2 به ۳ 6« 






























1 الاوثان والکفر کنران كفن 


بالعمة و کنر بانکار اربوية 
والبراةة براء تان براءة من اهل 
الحدود سنة وبراءة من اهل 
ا محود فریضة ٭ولخمالذامتِ 
بذكررجال الخوازجمن امتقدمين 
عكرءة وابوهارون العبدي وابو 

الشعاء واسماعيل بن “بميع ومن 


التأخريناليان بن ن رباب ثعلي: 


م هسي وعبد الل‌بن یزیدومن 
ابن حرب ويحى ب نكامل ابافني 
(ومنشعرائهم )عران بن حطان 
وحببب نحدرة صاحن القعاك 
اببن .قيس والذين اعتزلوا الى 
جانب فل يكونوا مع علي رضي الله 


عنه ني حرو به ولامع خصوفه' 


وقالوا لا يدخل في غارة النتنة 


من التحابة رضى الله عن عبد 


الله بن حمر وسعد بن ابي وقاض 
وشمد بن مسلمة الانصاري 
واسامة بن زید نحارثةالکلی: 
مولي رسول الله صل الله عليه 
وس وقال قيس بن ابي حازم 


نت مع علي رضي الله عنهفي , 


چیع احواله وحرو به حتی قال: 


| يوم ضفينانفروا الىبقيةالاحرات 











انفروا الى من يقول كذب الله 
ورسوله فعرفت ايش كان يعتقد 
فى الجاع فاعتزلتغنه ( المرجثة) 
لب مین حدهااور 
قالوا ارجه‌واخاء اي امهله وآخره* 
والغاني اعطا الرجاء*اما اطلاق 
اسم الرجئة علی الاعة بالعنى 
الول فير لار کنو 
يوكخرون العمل عن‌النبةوالقصد 
وام نی الثاني فظاھر فانہر 
كانوا يقولون لا تضرمع الایان 


في ارض مواب مقابل بت فغور وم إعرف] دي موضع قبره الى اليوم وكان 
پت يوم توفي ابن مائة وعشر ین سنة لم بقص (صره ولا تحركت اسنانه 
فنعاه بنو اسرائیل فی اوطنة مواب ثلائین یوما واکاوا نبه نم ان یشوع 
ابن نون امتلاً من روح الله اذ جعل موسى يديه علية وسمع له بنواسرائیل 
وفعلوا ما ام الله به موسی ول يخا فمومى في بني اسرائيل ني مثله ولامن || 
یکلہ الله مواجهة في جميع تعائبه التي فع ل على يديه بارض مصر في فرءون 
مع عبیدہ وجیم اهل ملكته ولامن صنع ما صنع موسی ہئے جاعة 
بني اسرائيل 
( قال اہو محمد رضی اللہ عنه)ھذا آخر توراتہم وقامہا وھذا الفصل شاهد 
عدل و برهان تام ودليل قاط وحبة صادقة في ان توراتهم مبدلة وانها 
تاریخ مؤلف كتبه لم من تحرض يجهله او تمد بقكره وانها غير منزلة من 























معسية ؟ لا ينفعمع الكغرطاءة عند الله تمالی اذ لا يمكن ان يكون هذا الفصل منزلا على موسي فيحيانه 
وقیل‌الارجاه تا خیرحکرصاحب کان کور ن اخا ر عا( کے پساق ما ق کان وهذاهوعض| الکنب 
الكبيرة 0 00 تعالى الله عن ذلك وقوله لم يعرف قبره ادمي الی‌الیوم بیان ا و کرنا کاف 
کم ماني الدنيا من نم نامل واه تار لف بعد دهر طويل ولا بد 

a E‏ (قال ابوممد رضی اه عنه ) ها حنا اتهی ما وجدنا من التوراة للممود 
اه کت || اي ان ميا ان ورن وامسویین واسدوتون منم مع 
فطل ۳ "کي || انساری ایض با خلاف منم فیا من الکذب الشاهرفيالاخبار وفيا 
الله تعاللىعنه عن الدرجة الاولى الى ۳ 


تخب به عن الله تعالى ثم عن ملاككته ثم عر رسله علیہم السلام من 
الناقشات الفظاهرة والفواحش المضافة الىالانبياء علیم السلام ولو یک 
فيها الا فصل واحد من الفصول التي دكرنا ككان موجبا ولا بد لكونها 
موضوعة حرفةمبدلة مكذوبة فكيف وهي سبعة وخسون فصلا منم |[ 
فصول جع النصل الواحد منها سبع كذبات او مناقضات فاقل سوى 
انبة عغر فصلا لتكاذب فيها نص توراة الييود مع نص تلك الاخبار 
بایان عند النصاری واككذب لاح ولا بد في احدى الحكايتين فاظكم 


الرابعة فعلى هذا المرجئةوالشيعة 
فرقتانمتقابلتان+وا )ر جئة اصناف 
اربعة مرجئة الخوارج ومرجثة 
القدرية ومرجئة الجبرية وا أرجئة 
الخالصةوجمد بن شيب والصالمي 
والخالدي من مرجئة القدرية 
وف اما نمد مقالات اارحئة 





بثل هذا العدد من الكذب وامناقضة في مقدار توراتهم واما مي مقدار ‏ 
مائة وزقة وعشرة اوراق في كل صنحة مما من ثلاثة وعشرين_طرًا الى ' 
نحوذلك بخط هو الى الانفساح اقرب يكون في السطر بضع عشرة كلة 
( قال ابو تمد رضي الله عنه ) ونحن نصف انشاء الله تعالى حال كون 
التوراۃعندبنی اسرائیل من اول دولتہماثرموت موسی علیہ السلاما ی انقراض 
۱ دولتہم الى رجوعبم الى بيت المقدس الى ان کتبا م عزرا الوراق باجماع 
من کتهم والفاق هن علائهم دون خلاف يوجد من احد مهم في ذلك 
وما الوا ف بن ذلك نهنا عليه ليقن كل ذي فهم انها ععرفة مبدلة 
وبالله تعالى نستعين 
| (قال اود رضي الله عنه ) دخل بنو اسرائیل الاردن وفاسطین‌وااغور 
مع يوشع بن نون مدبر امرم علیه السلام‌اثر موت موبي علیه اللاموم 
يوشع العازار بنهارون عليه السلام صاحب السرادق افيه وعندهالتوراة 
لا عند احد غيره باقرارثمفدبر يوشم عليه السلام الأرفي اسلقامة والزميم 
|| للدین احدی وثلائین سنة مذ مات موسي عليه السلام ال ات مات 
يوشم مم درم ثيخاس بن العازار بنهارون وہو صاحب السرادق والكوهن 
الأ كبر والتوراة عنده لا عند احد غيره سا وعشرین سنة فی اسلقامة 
والتزام للدين 5 مات وطائفة ون عظیة يزتمون اندي الى الیو وثلاثة 
انفس اليه وم الياس البي الماروني عليه السلام ومككيصيذق بن فال 
بن عابر بن ارنفشاذ بن سام بن نوح عليهالسلام والعبد الذي بش ابراهيم 
علیه السلام لیزوج اسحاق عليه السلام رفقة بنت بتوثیل بن ناخور اخي 
ابراهم عليه السلام. فلا اتقضت المدة المذكورة ليخاس بن العزار كفر ينو 
اسرائیل وارتدوا کلہم وعبدواالاوثان علانية فلکم كذلك ملك ضور 
وصيدا مدة مانية اعوام على الكغر»ثم دبر امرخ عسال بن كنار بن اخي 
کالب بن یفتة بن یہوذا اربعين سنة على الاماات ثم مات فكغر ينو 
اسزائ لكابم وارتدوا وعبدوا الاوثان علانية فلكبم ذلك عون .لك | 
تسس سس سس 








الخالصة(اليوأسية)اصعاب يوس 
العري زعان الايان هوالعرفة 
بلله والخضوع لدوترك الاستكبار 
علیة والحبة بالقلب ٹن اجقعت . 
نه هدد اال ف تن وبا 
سوى المعرفة هن الطاعة فيس 
من الایان ولابضر ترکہاحقیقة 
الامان ولا يعذب على ذلك اذا 
كان الامانالصاواليقينصادقا 
وزع انابليسلعنه لكان غارقاً 
۵ 
ہاڈوحدءغیر ان هکفر باستکبارہ 
علیہ ابی واستکر وکان من 
الكافرين*قالومن تمكن في قلبه 
الحضوع لله واحبة له على خاوص 
ويقين لم يخالفه في معصية وان 
صدرت مله معصية فاد یضر 
يقينه واخلاصه والوئمن انا 
یدخل النة باخلاصه وعبته 
لابععله وظاعته(العبيدية) اصعاب 
عبيد اللكبت حك عنه انه قال 
مادون الشرك E,‏ لا محالۃ 
وان العبد اذا مات عل توحيده 
لم يضره ما اقترف من الا ثام 
واجترح من السيئات و الیان 
عن عبید الکت واصحابه انہم 
الا ان ع الله تمال | بزل شي 




















» ۸ 


اتح ج27 جح تپ 


مواب نان عشرة سنة علی الکفرثم دبرامرم اهوذ بن قاراقيل انەمن 











:غيره وان كلامه ل بزل شي 


0 0 ۶ 91 سبط افرام وقبل من سبط بنيامين واختلف ايضا في :مدة رئاسته فقيل 
شي غد 3 3 2 0 انون رل میق او شون شع الامان ا ی ان مات م یم 
0 3 0 د || مهوان بن اث بن سبط اشار سا وعشرین سنة على الامان ثم مات 
قل صل الله عليه وس خان || کنر نوا سرائيل كاهم وعبدوا الاوثان جهارا فككهم كذلك مراش 







ذم على صورة لحن( الفسانية) 
اصحاب غسان الکوفی زيم ان 
الامان هو العرفة باللہ تعالی 
ورسوله والاقرار ها انزل اللهبدما 
جاء به الرسول في املة دون 
التفضيل والامان يز يدولا ينتقص 
وزع ان قائلاً لو قال اعلم ان 
الله قد حرم اکل ا حنزیر ولا 


الكنعاني عششرين سنة عل الكفر ثم دبرت امرثم دبورا لنحية من سبط 
يهوذا وكان زوجها رجلا يسمي السدوث من سبط افرام الى ان مانت 
وم على الامان فكان مدة تديبرها للم اربعون سنة فلا ماتت کفر بنو 
اسرائی لکاپم وارندوا وعبدوا الاوثان جیار فلکم عوزیب وزاب ملك 
تي مدين سبع سنینعلی لكفرثم دبز امرثم جدعون بن بواس من سب 
افرام وقيل بل هن سبط هنسيوم يصفون انه كان نيأ وکان له واحد 
وسبعون ابنا ذكورًا لهلكهم على الانمان اربيين سنة ثم مات ولي ابنه ابو 
ملك ابن جدعون وكان فاسقًا خبيث السيرة فارتد جميع بني اسرائيل 















ادريهلالنزيرالذي حرمههذه || س. اط : ١‏ 
EES‏ وكفروا وعبدوا الاوثان جهارًا واعانه اخواله مرى اهل نابلس من بفي 
الشاة ام غيرها كان ممت ولو 5 کی 


اسرائيل من سبط يوسف يتسعين ديرا من بيت ماعل الم ومضوا معه 






قال اعلم الله دقر شالج الى || .. E E‏ 
0 تل جيم اخوته حاشا واحدًا منهم أفلت وبق كذلك ثلاث سنينالى 
اد ارت لت فقتل جع احود مہم بی 






ان تل ودب بمده مولع بن قوا من سبط تيساخر ول نجد يات هل کان 
عل الايان او على الكفر خا وعشرین سنة ثم مات څ دبرامرم بعده 
بابين بن جاماد من سبط مني انين وعشرينعاما عل الایان الى ان مات 
وكان له اثنان وثلاثورن ۳ دكورًا قذ ولي کل واحد منهم مديئة من 
مدائن بني اسرائل فارتد بتو اسرائیل کلہم بعد موته وعبدوا الاوثان 
جهارًا وملكبم بنوا مون ثللاث عشرة سنة متصلة على الكف رم قام فہم 
رجل من سبط مني اسع ههيلع بن جلغادولا مختلفون في انه كانابئزانية 
ركان فاسمًا خييث السيرة نذران اظفره الله بعدوه أن يقرب لله ستيحانه 
اول من بلق من ماه فاول من لقيه انته وم يكن له ولد خيرها فوفي 


الکبة ولعلبا پااند کان موم 
ومتصوده ان انثال هذه 
الاعتقادات امور ورا؛ الایانلا 
انه شأكا ف هذه الامور فانه 
عاقلا لا يستميرمن عقلذان‌یشات 
في إن الكعبة. الى اية جهة هي 
وان الفرق بين الخنزير والشاة 
ظاهر:* ومن العمان غسانكان 
يحي عن ابي حنيفة رجه الله 










بنذژه 





۹ 


١‏ بنذرہ وذیجہا قر بانا وکان فی عصره ني فل يلعفت اليه وانه قتل من بني 
افرایم اثنين واربعين الف رجل فُلکہم ست ستين ثم مات فولييم بعده 
افصات من سبط بپوذا من سکان بت عم وکان له ثلاثون بت ذکورا 
فولهم سبع سنین وقبل ست سنين ثم مات والا ظہر من حالہ لی ماتوجبھ 
اخباریمالاسقامةوولہم بعده ایلون من سبط زبلونعشرسنین ا ی ان ماأت٭ 
وولي بعدعبدون بن هلال بن سبط افرایم انی سنین علی الایان وکانله 
اربعون ولدًا ذكورا فلا مات ازتد بنو اسرائي ل كلهم وكفروا وعبدوا 
الاوثان حهارًا فلكم الفلسطينيون وثم الكنعانيون وغيرثم اربعين سنة 
عل الكفر ثم دبرم شمشون ان منوج من سبط داني وکام کرادم 
بافسق واتباع الزواني فدبرمم عشرين سنة وينسبون اليه اتهزات ثم اسر 
ومات فدبر بنواسرائیل بعضیم بعضا في سلامة وایان اربمین سنة بلا 
رئس نجممم م دبرثم الكاهن الماروني غلى الامان عشرين سئة الى ان 
مات ٹم دبرم مثعوال بن فتن البي من سبط افرع قیل عشرین سنا 
وقبل اربعين سنة كل ذاك في كتبب ول الایان وذکروا انەکان لە ابنان 
قوهال و ببايجوران في الى ويظلان الناس وعند ذلك رغبوا الى جموال 
ان يجعل لهم ملكا فولى عليهم شاؤل الدباغ بن قيش بن انيل بن شارون 
بن بورات بن اسیا بن خس من سبط بنيامينوهوطالوت فوليهم عشرین 
نة وهو اول ملك كان لحم ويصفونه بالنبوة وبالفسق والظ والعامي 
معا وانه قتل من بني هارون نيف وثانين انساناوقتل نسامهم واطفالهم لانهم 
اطعموا داودعليه السلامخبزا فط فاعلوا الان انه كان مذ دخلوا الارض 
القدسة اثرموت مومى عليه السلام الي ولاية اول ملك لهم وهو شاول 
ال کور سیم ادات فارقوا فیها الیان واعنوا ببادة الاصنام فاوطا بقوا 
فما انبة اعوام والثانية ثائية عشرعاما والثالئة عشرين عام والرابعة سبعة 
اعوام والخامسة ثلاثة اعوامورها کثر والنادسةغانية عشر اما والسابعة 
اربعين عام *فتأملوا ا يكتاب پب‌مم عاذي الكفر ورفض الايمان هذه 
ال سس 





مثل مذهبه ویعده من +7 
ولعلهكذب ولعمري كان يقال 
لابي حنیفة واصابه مرجة السنة 
وعده کنبزمن اصاب القالات . 
من نجل الرجتة ولعل السبب 
فيه انهلا كان يقول الاعان هو 
التصديق بالقلب وهو لا يزيد ' 
ولابنقص ظنوا انه یٗخر السمل 
عن الايان والرجل مع تحرجة 
في الم ل كيف يفتي بترك التمل 
وه شب اش وهو انه كان 
يخالف القدرية واممتزلة الذين 
ظبروا في الصدر الاول والعتزلة. . 
کانوا یلقبون کل من خالفہم 
في القدر مرجتا وكذلك الوعيدية 
من الخوارجفلا ببعدانالقبانا 
لزمہ من فر تي المازلةوا ەوایج 
والله اعم ( الثوباية) امعاب ابی 
ثوبان الرجتي الذین زنموا آن 
الايان هوالعرفة والاقار يالله 
تعالى و برسله عليهم السلام وبكل 
مالا يحوز في العقل ان يفعلدوما 
جازنی العقل تركه فليس من 
الايات وأخر التم ل كله من 
الایان ومن القائلين مقالته ابو 
عروان غیلان بن‌مروان ادمشتي. 











































23020 والفضّل الرقاشي وحمدين شيب 





کا کے والسنة کان مستت 4 وانہا 


٢‏ قدیم غیلان خصالاً ثلا 


وابو شمر ويونس بن عران 




























ادد الطرال في بلد صغير مقدار ثلاثة ايام في مثلها فقط ليس على دينهم 


اتباع كتانيئم احد عل ظبر الارض غير *ث مات‌شاول ال كور مقدولاً 
3 " والعتابيوصالم اخيهوكانغيلان سا 2 2 0 


یقول بالقلدر خور‌وشره من‌المبد 
وی الامامة انبا تصلم لغير 
قرییش وکل من کان قافایالکتاب 


وولى امرثم داود عليه السلام وثم ينسبون اليه الزنا علانية بام سليان عليه 
السلام وانها ولدت منه من الزنا ابا مات قبل ولادة سليان فعل مرق 
یضیف ہذا الى الانبياء عليهم السلام الف الف لعنة وينسبون اليه انه 
قتل جميع اولاد شاول لذب ابهم جاشا صغيرا مقعدا کان فم فقط 
وكانت مدته عليه السلاماربعين سنة *ثم ول سليان عليه السلام وقند 
وصفوه ا كرنا قبل وذكروا عنه ان نفقته فرضها على الاسباط لكل سبط 
شهر من السنة وان جنده كانوا اٹی عشرالف فارس على اليل واربعين 
الفا على الرمك خلاقا أ في التوراةان لا يكثروا من الخيل وهو بنىالميكل 
في بيت اللقدس وجعل فيه السرادق وا مذيوالنارة الا التبا والنوراة 
والتابوت وسكينة بني هارون قکانت ولايته اربعين سنة ثم مات عليه 
السلام فافترق امر نی اسرائیل فصار بنویہوذ وبنو بنیامین لبنی سلیان 
بن داود علیه السلام فی بیت القدس وصار ماك الاسباط العشرةالبفية 


لا 'ثبت ال‌باجماع الامۃوالجب 
ان الامة امت على انبالا نعل 
لغیر قر یش و بہذادفعتالانصار 
عن دعوائم منا امیر ومني امير 


القدر والارجا؛ والخروج واججاعة 
الیعددنااققواعلیٰ أن اڈ تعالی 
لوعفا عن عاص!في التامةعنا کے 

الى ماك اخر منهم يسكن بنابلس على ثانية عشرميلاً من يبت المقدس 


عن کل مومن عاص ہوفیشل || سور E‏ : 
حاله وان اخ ای | هبقوكذلك الى ده دبا مر على ما نین انشاء اللہ تمالی فن ذکر 


ھول الہ تعالی وقوتہ اما ملو بنی سلیان عليه السلاموادیانہیم نذکر 
ماوك الاسباط المشرۃ وباللہ عز وچل نت يد ليرى كل واح دكين كانت |] 
حال التوراة والديانة في ایام دولتہم 

( قال اپو تمد رضي اله عنه ) ولي اثرموت سليان بن داود عليه السلام 
أبنه رحبعام بن سلبان وله ست عشرة سنة وكانت ولايته سبعة عشير عام 


۾ أخرج هن شزفي مثل حاله ومن 
الب انهم لم مزمو القول بان 

الونین مرن اهل التوحيد 
رجون لا حالتمنادار٭ویمی 








عن مقائل بن سلیان انالعصية || س 
ار ما رش تاد فاعان الكفر طول ولابته وعبد الاوثان جهارا هووجيع رعيته وجنده | 


بلا خلاف منهم ويقولون ان جنده كانوا مئة الف وعشرین ال قاتا 
یامه نيمات مصر فی سبعة آلاف فارس وخسةعشر الف رجل الى 
بیت اللقدس فاخذها عنوة بالسيف وهرب رجبعام وانتہب ماك مصر 


وازه لا یدخل الار موم 
الچ من النقل عنه ان المرمن 
النامي يذب نيرم القيامة على 


×۱ 


رحبعام على الکذر فول مكانه ابنه ١‏ بياوله مان عشرة سنة فیق علی الکٹر 
هو وجنده ورعيته وعل عبادة الاوثان علانية وکانت ولایته ست سنين 
ويقولون قتل من الاسباط العشرة في حرو به معهم مسهائة الف انان ثم 
ولي بعد موته أبنه اشا بن ابياوله عشر. سنون‌وکانمومتافیدم یوت‌الاوان 
واظبر الايمان وبق فی ولايته احدي واربعين سنة على الامان وذکروا ان 
جند ہکانوا ثلاثائة الف مقائل من بنی یہوذا واثنين وخمسين الفأ من بي 
بذيامين ومات وولى بعدهابنه يبوشافاط بن اشا وهوابن “مس وثلاثيتف 
سنة كانت ولابته خسا وعشرين سنة ودكروا عنه انه كان على الایان 
الى ان مات فولى ابنهيهورام بن يهوشافاط ولم نحد امرسيرته ودينه الا انه 
کان ملفا العبادة الاوثان من ملوك سائر الاسباط وولى ولهاثنان وثلاثون 
سنة وكانت ولايته ثمانية اعوام ومات فولى مكانه ابنه اخزيا وله اثارت 
وعشرون سنة فاظہر الکٹر وعبادة الاصنام في جميع رعیتا وكانت ولايته 
سنة وقتل فوليت امه عثليا بنت عري ملك العشرة الاسباظ فعادت 
على اشد ما یکون من الکفر وعبادة الاوثان وقتلث الاطفال واسرت 
”باعلان انا فی الییت القدس وجیع لہا وعهدت ان لا قنع امرأة من 
ازاد الزنا ممہا وعہدت ان لا ینکر ذلك احد فبقيت كذلك ست سنين 
الى ان قتلت فولي ابن ابنها يواش بن أخزيا وله سبع سنين فاتصات 
ولايته اربمین سنة واعان الکفر وعبادة الاونان وقتل زکریا البي علیه 
السلام بالحجارةثم قتله غلانه فولي بعده ابنه امصيا بن يواش وله حمس | 
وعشرون منة فاعلن الکفر وعبادة الاوثان هو وجميع رعيته فتي كذلك 
الى ان قتل وهوعل الكغر وكانت ولایته تسعا وعشرین سنة وفي ايامه 
انتبب ملك الاسباط العشرة الیبت القدس واغاروا على كلما فيه مرتين 
ثم ولى بغدة غزيا بن امصيا وله ست عشرة سنة: فاعآن الكفر وعبادة 
الاوثان هووجميع رعيته الى ان مات وکانت ولانته اثين وخسین سنة 








TRT TT‏ سے چا اش اہن 
المدينة والقصروالميكل واخذ كل ما فيها ورجع الى مص رسالا غاما ثم مات لصرا وهو عل هآ نجهم يصيبه 


ومثل ذلك بالحبة على المقلاة 


المؤجبة بالنار ونقلعن إشر بن ' 


غیاث الريسي انه‌قال‌ان ادخل 


اصاب الكبائر انار فانم 


سیفرجون عنبا بعد ان عذبوا 
بذنوبهم واما التخليد فيا فال' 


ویس بعدل وقیل ان اول من ' 
قال بالارجاء الحسن بن ندا ' 


بن على بن اني طالب وكارتف 


يكب فيه الكتب الىالامصاوا ٠‏ 
الا انه ما اخرالمل‌غن الامان ! 


5 قلت الرجتة والِونسة 
والعبيدية لکنف حکربان ضاحب 
الكيرة لا يكفر اذ الطاعات 


وترك من ال 


الایان حی ءزول الاماات 


بزوالها(النومنية) اصاب‌ايي معا 


التومني الذي زعم انالایان ھو 
ماعصر من الکفر وهو اسر 
لحصال اذا ترکہا التارك کر 
وکذاِك اوت رك خضلۃواحذۃتہا 
کم ولايقال للفضاةالواحذةمنها 


امان ولا إعض ايان وكلمعصية ` 


تج اثار وب نیت بل 
مقذار العصية ثم يذخل ا نة أ 



































من اک تم لیا[ 
السلوت بان كفر لا يقال: 


لصاحبهافاسق ولكن يقال فسق 
وعصي وقال تلك الخصال في 
. امعرفة والتصديق والحسة 
والاخلاص والاقراربما جاة به 
الزسول قال ومن ترك الصلاة 
٠‏ والصیام “تا کفروان ترما 
على نة القضضاءلم يكفر ومنقتل 
نیاو لطمه کفرلامن اجل 
القتل واللطم ولکن من اجل 
الاستتناف والعداوة والبفض 
والى هذا المذهب ميل ابن 
اراوندي و شر امريي قالا 
الایان هو التصدیق بالقلب 
والاسانجيماً والكثر هوا الجحود 
والاکار والجودلشمس واتھر 
والصخ إسبكفر فينفسهولكنه 
علامةالكفر (الصالحية) اتاب 
صابن ر والصالمي وتمد بن 
شیب وابوثمر وغيلان ان 
س اي کم 
جغوا بین‌القدر والارجاء ونحن 
وان شرطنا ان نورد مذاهب 
المرجثةالحالضة الا انه بدالنا في 
حولاء لانفردام عن المرجئة 
باشياء فاما الصالي فال الایان 


حرث وشمد 





وهو قتل عاموص الني عليه السلام الداوودي فو بعده ابنه يوثام بنعزيا 
وله خسن رون نة وم نحد له مبيرة وكانت ولابته “مس عرد نة 
فات فولى مكانه ابنه احاز بن یوٹام وله عشرون سنة فاعان الكغر وعبادة 
الاوثان وكانت ولايتاست عشرة سنة فاعان الكفر وعبادة الاوثان الىان 
مات فولى بعده ابنه حزقيا بن اجاز وله نمس وعشرون سنةوكانت ولايته 
تسعا وعشرین سنة فاظہر الایان وعدم یوت‌الاوثان وقتل‌خدم‌ما وبي 
على الامان الى ان مات هو وجميع رعيته ونی السنة السابعة من ولاته 
انقطم ملك العشرة الاسباط من بني اسرائيل وغلب علیہمسلیان الاعسر 
مك الوصل وسبام ونقلہم الى امد وبلاد اللزيرة ونکت فی بلاد 
الاسباط العشرة اهل امد والجزيرة فاظبروا دين الشامرة الذين هناك الى 
ال الیوم ثم مات حزقيا وولى بعده ابنهمنسى بن حزقيا وله ثثتاعشرة سنة 
فني السنة النالنة من ملكه اظبر الكفر وبني ببوت الاوثان واظبر عبادتها 
هووجیم اهل ملکته وقتل شعيا النبي قيل نشره بامنشار من راسه الى 
الى مخرجه وقیل قتلہ بالحجارۃ واحرقه بالنار وال كله انیم یصفون في 
بع شکتہم بان الله اوجى اليه مع ملك هن الملائكة وان ملك بان 


اسرہ وحمله الى بإده وادخله في ثور نحاس واوقد الثار تعته فدعا اه |[ 


فارسل اله ماک فاخرجه من الثور ورده ای ببت القدس وانه قادی مع 
ذاث کله ع ی کنره حتى مات وكانت ولابته سا وخسین سنة فقواوا 
يا معش السامعين بلد تعلن فيه عبادة الاوثان وتني هيأ كلها ويقتل من 
وجد فیه من الاننياه كيف عموزان ببق في هكتاب الله سانا ام كين 
لے“ || يمكن هذا فلا مات منى ولي مكانه ابندامون بن منسى وهو ابن اثيرن 
وعشرين عام قكانت ولايته سنتين على الكفروعباذة الاوثان الىان مات 
فول مكانه ابنه يوشيا بن ! مون وهوابن مان سنين فني الشنة النالنة من 
ملکہ اعان الانمان وكسر الصلبان واحرقها واستأ صل هيا کلپاوقتل خدامہا 


ول بزلعل الایان الی ان قتل قتله مك مصبروفي ایمه اخذ ارم البي 


السرداق 


الترادق والتابوت والنار واخفاها حیث لا يدري احد لله‌غوت ذهاب 
امم تم ولی بعدہ ابنە یہوخار بن یوشیا وهواین ثلاث وعشرین سنة فرد 
الكفر واعلن الي عبادة الاوثان وابخذ التوراة من الكادن الماروني وشر منہا 
اماه الله حيث وجذها وكانت ولايته ثلاثة اشهر واسره ملك مضر فولى 
مكانه الياقيم بن يوشيا اخوه وهوابن سمس وعشرين سنة فاعلن الكفر 
وبي بيوت الاوثان هووجيع اهل ملکته وقطم الدين جلة واخذالتوراة 
من الماروني فاحرقبا بالنار وقطع اثرها وکانت ولایته احدی عشرة سنة 
ومات فول مكانه ابنه يبوبا كين بن الياقم وتلقب نا وهوابن ناب 
عشرة سنة فاقام على الكفر واعان عبادة الاوثان وكانت ولايته 
ثلاثة اشہر واسرہ بخت نصر فولی مکانہ مه متبنا بن يوشيا وتلقب 
صدقيا وهو ابن احدى وعشرين سنة فثبت على .الكفر واعلن 
عبادة الاوثان ہووجیع أعل علکنه وکانت ولايته احدى عشر سنة 
واسرہ بخت نصر وعدم اليدت والدينة واستأصل جميع بني‌اسرائیل واخلی 
البلد منہم وجلہم مسبيون الي بلادبابل وهوا خر ملوك بني اسرائیل وبني 
سلبان جل فہذہ کات صفة ملوك بي سلهان بن داوود عليغا السلام ٭ 
فاعلوا لان ان التوراة لم تكنمن اول دولتبم الى انقضائها الا عندالماروني 
الکوەر:_ الاکبر وخدہ فی اليكل فقط واما ملوك الاسباط المشرۃ 
فل یکن فهم موزمن قط ولا واحد فا فوقه بلكانواكلبم معلنين بعبادۃ 
الاوثان مخيفين للاننياء مانيين القصد الى یت القدس لم يكن فيم ني 
قط الا مقتولاً او هرب اقا« فان قیل ایس قد قتل الیاس جیع انا 
بابل لاجل الوثنالذيكان يعبده املك والنخاةالني كانت تعيدها بن اسسرائيل 
ف افائة وتانون رجلا ٭ قلنا امأكان ذلك بافراوكتهم في مشهد واحد 
ثم هرت من وقته وطلبته امرأ. ة الللك لتقتله وما بصره اح فأول ملوك 
الاسیاط العشرة بربعام بن اباط الافرایي ولم اثر موت ضليان البي 
صلی الله علیہ وسلم فعمل من حینه عجلين من ذهب وقال منان الاھاک 


فصل الل اول 3# ۳۵ 










وهو انللمالم صانعا فقط والكفر 
هوالجول به على الاطلاق قال 
وقول القائل ثالث ثلاثة ليس 
بکثر تکنه لا یظرر الا منکافر 
وزع ان معرفة الله تعالى ههوالحبة 
والخضوع له ويصح ذلك مع 
جد الرسول و يصح في العقلان 
من باه ولا من برسولمغیر 
ان الرسول عليه السلام قد قال 
من لا يمن بي فليس عؤمن اله 
تمالى وزع ان الصلاۃ لیست 
بعبادۃ 7 کا وانه لا عبادة الا 
الایان بهوهو معرفته وهو خصل 
واحدة لا بزید ولا ينقص 
وكذلك الكفر خصلة: واحدة 
لا یزید ولا ینقص واما ابو ثعر 


اارجي القدري‌فانه‌زع انالایان : 


هو العرفة باله عز وجل والبة 
والخضوع له بالقلب والاقرارية 


اه واحد. لس کثلهشي ما . 


نعل لیا اما 
فاذا قامت الججة فالاقرار م 
وتصدیقہم من الایان والمعرفة 
والاقرار يما جا ڑا به من عند الله 
غير داخل ق الاعان الاصلي 


قو المر: فة باه ال الاطلانی 











وشن كل خصاه من خطال | 


. الائان ايان ولا بعض ايان وادا 
اجقعت کانت کہا انا وشرط 
في خصال الايان معرفة العدل 


ير يد به القدر خيره وشرہ من 


' العبد من غير ان يضاف الى 


الباري تغالى مندشي* واما غيلان 
ابن مروات "من القدرية 
1 5 ان الامان هو المعرفة اأثابتة 
الله والحبة والخضوع لهوالاقرار. 
بماجاة به اارسول و با جاء من 

عند الله واامرفة الاولی فطریة 
ضرور ية فا معرفة على اصله نوعان 
فطر ية وهو عله بان لالم صانماً 
وانغسه خالقا وهذه المعرفة لا 
تسمی ابا ئما الامان هو المعرفة 
النانية الكتسبة(ثقة)رجالالمرجئة 
كا نقل الحسن بن مد بن على 
ابن ایی طالب وسعيد بن جبير 
وطلق بن حبیب ومرو بن مرة 
وحارب بن دثاز ومقاتل بن 
سلبان وذر وعمرو بن ذر وحاد 
ابن اہی سلیان وابوحنیفة وابو 
يوسف مد بن الجسن وقديد 


ابن جعفر وهؤلاء كلهم ائة 


0 اصعاب الكبائر 


| 
اللذان خلا من م صر وبني لما هيكلين وجعل لا سدنة هن غير بني 


لاوي وعبدها هووجیم اهل مملكته ومنعهم من المسير الى بيت المقدس 

وهوكان شريعتهم لا شريعة لمم غير القصد اليه والقربان فيه فلك اربما 

وعشرین سنة ثم مات وولى ابنهناداب بنير بعام على الكر المعان سنتین 

ثم قتل هو وجميع اهل ينته وولى بعشا بن ايلة من بني يسأكر على عبادة 

الاوثان علانیة اربع وعشرين سنة وولى ولده ايلة بن بعشا على الكثر 

وعبادة الاوثان سنتين الى ان تام علیه رجل من قواده اسمه زمر ي فقتاه 
وع اهل بته وولی زمري سبعة ة ایام فقتل واحرق علیه داره وافترق 
انرم علي رجلین احدها جعی تبني بن جينة والا خر عمري فبقياكذاك 
اثنتى عشرة عاما ثم مات تبني وانفرد مككهم عمري فب كذلك ثانية اعوام 
على الكفر وعبادة الاوثان اللي ان مات وولى بعده ابنه اخاب بن عمري 
على أشد ما يكون من الكفر وغيادة الاوثان احدى وعشرين سنة وقي 

أيامهكان الياس النبي عليه السلام هارا عنه في الفلوات وعن امأ ته 
بنت ملك صيدا وها يطلبانه للقتل ثم مات اخاب وولى ابنه اخزيابن 
أخاب على الكفر وعبادة الاوثان ثلاث سنين ثم مات وول مكانه اخوه 
ورام ابن خاب على الكفر وعبادة الاوثان اثنتي عشرة سنة الى ان قتل 
هووجیم اهل يدنه وفي یامه کان لیم عليه السلام وولى مكانه ياهو بن 
فشی من سبط منبي قکان الب كفرا هدم هيا كل ماعلى الرئن وقتل 
سدنه الا انه م ينقص قطم عبادة الاوثان بل ترک الناس علیہا و یطبر 
الامان فولى كذلك ثانبة وعشرین سنة ومات وول مكانه ابنه مبواحاز 
بن ياهو سبع عشرة سنة فبني بوت الاوثان واعلن عبادتها هو ورعيته 
الى أن مات واکنہم ان ام الاسباط العشرة ضعف في ايامه حتى لميكن 
معه من ا ندالا خسون فارسا وعشرۃ آلاف رجل فقط لان ملكدمشق 
غلب عليهم وقتلهم وولى مكانه ابنه يواش بن يبواحازست عشرة سنة 


على أشد من كفر ايية واخذ في عبادة الاونان وهو الذيغزا یت‌القدس 


واغار 








»“«اهة|» 


واغار عليه وعلى الميكل وأخذ كل ما فيه وهدم من سورالمدينة اربمائة 
ذراع وهرب عنه ملك يهوذا ثم مات وولى مكانه ابنه بار نعام بن يواش 
حمسا واربعين سنه على لكر ابيه وعبادة الاوثان وغزا ايضا ببت 
القدس وهرب امامه ملک الداوودي ف یمه فتله تم مات وول مکانه 
انه زخریا بن بارنعام بن یواش ؛ن یہواحاز بن ياهوبن غسي ستة اشہر 
على الکفر وعبادة الاوٹان الی ان قتل هروج یع اهل بيتة_وولى مكانه 
شلوم ابن. نامس من سبط نذا ی فلك شہرا واحد علی آلکفر وعبادة 
الاوثان ثم قثل وولى بعده مياخيم بن قارا من سبط يسككر عشر بن سنة 
على عبادة الاوثانوالكغر ومات*وولى مكانهابندمميا بن میاخم عل الكفر 
وعبادة الاوثان سنتين الي ان قتل هو وجميع اهل ينته وولى مكانه 2 
بن مایامن سبط دافی فك منیا وعشرین سنة عل الكفر وعبادة الاوثان 
الى ان قتل هو وجميع اهل يدته *وفي ايأمه أجلي تباشرماك الجزيرة بني 
روا بین وبني جاد ونصفبسبط منييمن بلادثم بالغور ولېم الى بلاده 
وسکن بلادم قوم من بلادم تم ولى مكانه هوسيع بن ايلا من سبط 
جاد على الکنر وعبادة الاوثان سبع سنين ی ان اسره کا دکرنا ساجان 
الاعسر ملك الموصل وحملہ والتسعة الاسباط ونصف سبط مني الى 
بلادەاسریوسکن لادم قومامن اهلباده وثالساص ري إلى ايوم وهو يع 
هذاا خر ملوك الأسباط المشرّة وانقفى مم فبقايا المنقولان من 
أمد والجزمرة ال بلاد بي | اسرائيل ث الذين ینک نکرون التوراة جلةوعدم 
نزراة أخرى غور هذه التي عند الود ولا يوأمنون بني بعد موی عليه 
السلام ولا یقواون بفضل بيت المقدس ولا يعرفونه ويقولون ان المديئة 
المقدسة تي ابلس فأمى توراة أولئك أضعف من توراة هوٰلا لاہ لا 
برجمون فيا الى ني اصلا ولا كانوا هنالك ایام دولة 2 اسرائیل وانا 
تملها لمم رواسا أيضا* فقد تح يقي ان جيم اسباط بني اسرائيل حاشا 
سبط پوذا وبنيامین ومن کان بينم من بي هارون بعدسلیانعلهالسلام 





بالكبيرة 1 
النار خلاقا للفوارج والقدرية 
(الشیعة) مالین شایموا علیاعلیه 
السلام على الخصوص وقالوا 
بامامته وخلافته نصا ووصاية اما 
جلبأوام)خياواعلقدواان الامامة 
لا تخرج من اولاده وان خرجت 
. || فبظلمیکون من غیرہ او ہلقیةمن 
عنده قالوا وليست الامامة قضية 
مصلية اط باختیار العامة 
و ینتصب الامام بنصبہم بل ہي 
قضية اصولبة هو ركن الدين لا 
يجوز لارسول عليه السلام اغناله 
واهاله ولا تفويضه الى العامة 
وارساله ويجمعهم القول بوجرب 
التعيين وااتنصيص وثبوتعصمة 
الام وجوباع ن الكبائر والصغائر 
والقول باتولي ولنبري قولاً 
وفعلا وعقدًا الا في حال النقية 
و یخالفہم بعض الزيدية في ذلك 
و ل ني تعدية الامام ةكلام وخلاف 

یر وعند كل تعدية وتوقف 
مقلة ومذهب وخط وم خس 
فرق كإسائية وزيدية وامامية 
وغلاة واععيلية و عضیم عیل‌في 
الاصول الى الاعتزال وبعضهم 














| اة ال التشيه‎ a 
(الكسانية)اسا ب كسانمولي‎ 00 


انان الؤمنین کل عليه السلام 
٠‏ وقيل ليذ إسيد جمد بنالمنفية 
یسندون فیه اعتفادا بلغا من 
احاطنه بالعلومكلبا واقتباسه من 
دی ال من 
التاويل والباظن وم الا فاق 
والانفس ويجمعهم القول بان 
الدین طاعة رجل حتى جليم 
ذاك‌عل تأو ب لالاركانالشرعية 
منالصلاةوالصيام والزكاةوا مج 
وغيرها على رجال خمل عضوم 
. على ترك القضايا الشرعية بعد 
الرصول الى طاعة الرجل وحمل 
بعضهم ص ضعف الاعلقاد 
بالقيامةوجمل بعضهم على القول 
بالتناسخوالحلول والرجعة بعدالموت 
فُن‌مقلصرعل واحد معلقد انه 
لا يبوت ولا يجوزان يموت حتى 
ايرجع ومن معد حقيقة الامامة 
الى غيره ثم متسر عليه عتمير فيه 
ومن يدع 1 الامامة فلس 
مرت الميرة وکلہم حیاری 
منقطعون ومن اعلقد ان الدین 
طاغة رجل ولا رجل لہ فلا دین 


مدة مائتي عام وواحد وسبعین عم لم يظبر فيهم قط ايان ولاوما واحد ا 


۱ سنة فہذہ ستة وستون اتصل فیهم الکفر ظاهرا وعبادة الاوثان 5 عانِة 


كانتعل مدینڈنیتللقدس وہیکاپالذی لیکن تراد حدالفه تراد 


«6 ۷ 



























ما فوقه وف كانوا عباد أوثان ول يكن قط فيهم نبي الا عخاف ولا کان 
لتوراة عندم لا ذكر ولا رسم ولا أثر ولا. كان عندم شیلمن شرا 
اصلا مضی على ذلك جميع عامتم وبجيع ملوكوم وتم عشرون ملكا قد 
سعيناثم الى ان! أوجارا وذخلوا وید وتدينوا بدين الصابثين الذين کانوا 
ینہم لکن وانقظع سم رمم الی الابد فلا یعرف منہم عين احد 
وظبر قينا ان پنی یہوذا و بی بنیامین كانت مدة ملكبم بعد موت سلیان 
عليه السلام أربعائة سنة عا ی اعوام عل بل اختلاف من كتههم في ذلك في 
بضعة عشرعاما وقد قلنا انها كتب مدخولة فاسدة ملك هذين السبطين 
في هذه المدة من بني سليان بن داود عليها السلام تسعة عشر رجلا ومن 
غيرم امرأة موا بها عشرين ملكا قد سميناهمكابم اننا كانواكفارامعلنين 
سادة الاوثان حاشا خسة منم فعظ کاوا مومتین وا د و اشابن 
أسا ولي احدى واربمين سنة وابنه يبوشا فاط بن اشاولي خا وعشرین 


أعوام لیورام بن يهوشا فاط لم نجدله حقبقة دين غملناء على الامان بب 
ابيه ثم اتصل الكفر ظاهرا وعبادة الاوثان في ملوکیم وعامتهم مائة عام 
وستين عام مع كفر سائر انباظهم سم آلکذر وعبادة الاوثان في ایلم 
0 بق مع هذا ولي حزق امن تا 

وعشرين سنة ثم اتصل الكفر بعد في عامتهم وملوكيح وعبادة الاوثان 
سبعاً وخسین سنة ثم ول بوشا الومن الفاضل احدی وثلائین سنة ‏ لم 
يل بعده الا كافر معان بعبادة الاوثان مدة اثين وعشرین عاما وستة 
اشهرمنهم من نشر اسها» الثدمن النوراةومنهم من احرقباوقطع أشرهاول نج دبعد 
ھوٴلاء ظہر فیمایان الا الكفروةتل الانيا عليم السلام الى اناتقطع مرم 

لہ بغارۃ بت نصر و سبواکلم وهدمالييت واستأضل أثره الى ٠‏ 


E لس ا٦ج لی ےہ ہت نے ا مشاہ‎ TERAL EDR RASTE 
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فیہا شی مرۃ اغار علیہم صاحب مصرایام رحبعام بن سلمان وع تین فی 
ایام امنيا الملك من قبل صاحب الشرۃ الاسباط الى ان املا لم 
من حفظه عزرا الوراق الماروني وم مقرون انه وجدها عدم وفہا خلل” 
"كير فاصلهه وهذا يكن وكان كتابة عزرا لاتوراة بعد از يد من سبعين 
سنة من خراب یلت القدمن وکتبہم تدل علی ان عزرا لم يكتبها لم 
ويصلهيها الا بعد نحوار بعين عاما من رجوعھم ا ی الییت بعد السبعین 
عام التي کانوا فا خالین ول يكن فيهم حينئذ بي اضلاً. .ولا القبة. ولا 
التابوت واخللف في الناركانت عندم ام لا ومن ذلك الوقت انتشرت 
التوراة ولعفت وظبرت ظبورا ضعیفا ایض ول عزل لندوا ھا الاہدي 
مع ذلك الى ان جعل انطا كوس الملك الذي بنى انطأكية وثنا ااعبادةفي 
بيت المقدس واخذ بني اسرائيل بعبادته وقر بت الخناز ير على مذبعالبيبت 
م تولی ارم قوم من بي هارون بعد مئون من السنين وانقطمت القرابین 
خينئذ اننشرت نح التوراة التي بايديهم اود رم اجارغ صلوات 
تكن عندم جعلوها بدلاً من القرابين وتملوا لم دينا جديدً! ورتبوا ل 
الكنائن فيكل قرية بخلاف حالم طول دولتهم و بعد هلاك دولتهم 
باز يد من ار بعائةعام واحدثوا لم م اجان کل سبت عل ماهم عليهاليوم 
يخلاف ما كانوا طول نل یکن لم نی شي: من بلادم بیتعبادۃ 
ولاجمع د کروتعل ولا مکان قربان قربة الِتة الا بت القدس وحده 
وموضم السرادق قبل بنيان بيت المقدسفقط و برهان هذا ان في سفر 
يوشع بن نون بافرارم ان بني دأوبين و بني جاد ونصف سبط مني اذ 
رجعوا بعد تج بلاد الاردن وفلسطين الى بلادثم بشرتي الاردن بنوا مذجا 
فم يوشع بننون وسائر بني اسرائيل بغزوتم من اجل ذلك حتی ارساوا 
اليه انال تمہ لا لت بان ولا تقدیس اصلاً معا الله ان لتخذ موضع 
لقدیں غیر الہتمم عليه الذي فٍ السرادق وبیت الله خیئذ کف عنہم 





قي دون هذا كغاية من عقل في ابا کتاب مبدل مکذوب موضوع 





| له ونعوذ بلله من الميرة وابور 


بعد الكور(الحنتار :ة)اصواب الختار 
: بن أل عبد كانخارجبائغ صاز 
زبيريائم صار شیمیا وکسانا 
7 بن النفية بعد 
امیرالونیت علي رضي الله 
عنہما وقیل لا بل بعد المسسن 
وا حسین وکان یدعوالناس الیه 
7+" 
ویدکرعلوما مزخرفة ینوظبابه 
ولاوقف محمد بن الحنفية على 
ذلك ۳ منه خاصة واظہر 
لاا يدعند العامة براه ليصرك 
الاس عنه ليشي امره على امارة 
الحسين وليجمع امر زین‌المابدین 
على اعداء اهل ال وانھ 
افاييث على الخلق ذلك شى 
ام ه ويجتمع النامن عليه وائما 
انم له ما اتظم رین احدها 
انتسابه الى مد بن المنفية علا 
ودغوة والناني قيامهبثاز الحسين 
عليه السلام واشتفالليلا انا 
بقتال الفظلة الذذين اجتمعوا على 
قتل المسين فن مذهب الختاز 
انه جوز البدأعلللهت الى والبداً 
همان ادا نی الإ وهو ان 











و يلبرله خلاف ماع ولا اظن 
2 عاقلا یملقدھذا الاعقاد والد ا 
- في الارادة وھوان‌یظرلەصواب 
على خلاف ما اراد وم والبداً 
في الامزوهو ان يامر بشي" ثم 
1 يأمر يعده بخلاف ذلك ومن لم 
٠‏ عبوز الحم ظنانالاوامر المختافة 
في الاوقات اختلفة متناخة وانغا 
صار الختار الى اختبار القول 
باہدرا لانه كان يدعى عل ما 
يدث من الاحوال اما بوجي 
يوحي اليه واما برسالة من قبل 
الامام فکان اذا وعد اصا» 
بکون شي*وحدوث حادثة فان 
وافق کونہ قولہ جعله دليلاً على 
صدق دعواه وان ١‏ يوافق قال 
قد بدا ریک وکان لا یفرق بین 
الخ والبدٍ قال اذا جاز الخ 
في الاحكامجاز البدا فيالاخبار 
وقد قیل ان الید مد بن 
الحنفية تبراً من الختارحين وصل 
اليه اله قدليس على الناس انه 
هن دعاته ورجاله وتبراً یں 
الضلالات التي ابتدعها الختار 
من التأو يلات الفاسدة والخاريق 
الموهة ۴هن تخار يقدانهكان عندہ 
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ودين معمول خلاف الدين الذي یقرون ان موسى عليه السلام انام به 
وما يزيد الشيطان منہم اکٹرمن هذا ولا في الضلال فوق هذا ونموذ 
اه من الخذلانوايضا فان في التوراة التي ترجمما السبعون شيا يريس 
للك بعدظهور التوراة وفشوهامي عذافة تي كت لمرعزرا الوراق وتدعي 
النصارى ان تلاك التي تم السبعون شيا في اخئلاف اسنان الا باه يبن 
ادم ونوج عليه السلام التي من اجل ذلك الاختلاف تولد بين تاريخ 
اليهود وتار يخ النصارى زيادة الف عام ونيف على ما نذ كر بعد هذا ان 
شاه الله تعالى فان كان هو كذاك فقد .وشم اليقين وكذب السبعين شين 
وآمدع لنقل الباطل وم الذین عنہم اخذوا ديهم وأف آفر لدین اخذ 
عن متیقن کذبہ٭وایضاً فان فی السفرالحامس من اسفار التوراة الذي 
يسعونه التكرار ان الله تعالى قال لموسى اصنع لوحين على حال الاولين 
واصعد الى الجبل وامل تابو من خشب لاکتب فی الاوحین اللشر 
كات التي اسيم السيد في الجبل ٠ن‏ وسط اللبيب عند اجتّاع؟ اليه 
و بري بعا الي" فانصرفت من الیل وجعلتھا نی التابوت وما فيه الى اليوم 
وني السفر المذ كور ایض بعد هذا النصل قال ومن بعد ان کتب موسی 
ھذہ المہود فی *صحف واستوعبہا امر بنی لاوي حاملي تابوت عهد ارب 
وقال للم خذوا هذا العف واجماوه ِ الذخ راع تابوت عهد 
ارب الج لیکون ليم شاهدا وقال قبل ذلك في السفر المذ کور ایض 
تست على قدي ماك علي على حال ملوك الانجناس فلا لقدموا 
الا من ارتضاہ الرب من عدد اخوتکر ولا لقدموا اجتبيا على انفسک ا ان 
قال فاذا قعدعلى سرير ملكة فليكتب من هذا التكرار في مصمن .| 
يعطيه الكوهن الملقدم من بني لاوي با يشاكله و يكون ذلك معدفيقرأ 
كل يوم طول ولايته ليخاف الرب امه .و یذ کر كتابه وعهده فبذا كله 
بیان وفع بتعة ما قلنا من ان العشركلات ومحمعف التوراة نا كان في 








الميكل فقط تحت تابوت العبد وفی التابوت فقط عند الکوەن الا کبر 
ات ا کش ڈٹ 4ل 


وحده 


۷ * 
وحده لانه باجماعهم لم يكن يصل الى ذلك الموضع احد سواء وفيه ايضاً 
انه امزان یکتب الکوهن الذکورمن السفر ا حامس فق شب يكن ان 
ا الك کل يوم ومثل هذالا يكون لایر جدا ورقة او نر ذلك 
مع انہم لا مختلفون فی انم یلتفت الى ذلكا لتة و ات ا 
احد من مل وکہم الا اربعة او خجسةۃ کا قدمنا فقط من جلۃ اربمین ەلکا 
أ وايضا فانه قال في السفر المذ کورثم کتب مومی هذا الكتاب وبري ,به 
لي الكبنة من بني لاوي الذين كانوا يحسنون عهد الرب وقال لم موسى 
اذا اقمع التقديس بين يدي ازب المج في الموضع الذي تخوره ارب 
فاقروا ما نی ہذا العف سیف ججاعة بني اسرائيل عند اجتاعهم فقط 

7 1 
( قال ابو مد رفي اللہ عنه ) وفي نص توراتهم انهم كانوا لایلهم المي“ 
الى بيت المقدس الا ثلاث مرات في کل‌سنة فقط فافا امر بنص التوراة 5 
اوردنا ان یقرًھا علیہ الکوهن الماروني عند اجتاعهم فقط فغبت انبا 1 








تكن الا فى الميكل فقط عند الكوهن المارونيفقط لا عند احد سوا وقد 


اوتنا قبل ان العشرة الاسباط لم يدخل قط بيت المقدس منهم احد بعد 
موت سلیان عليه السلام الىان انقطعوا وان بي يبوذا و بذامين لمجتعموا 
ال الا فی عید الاو نسة الیفقط فظلوريهذاكنا قلنا وص تبدييا 
بيقن ولا شك في ان تلك المدة الطويلة الني هي اربعائة سنة غير شيء 
قدكان في الكبنة المارونيين ماکان نی غرم فی الکفر والفسق وعبادة 
الاوثانكالذي ين كرونعن اببي علي الماروني وغيره ا ممنيقروانفي كترم 
انهم خدموا الاوثان و بوتا من بني هارون وبني لاوي ومن هذه صفته 
فلا يمن عليه تغيير ما ينفرد به وهذهكابا براهين اضوه من النمس على 
صعة تبديل توراهم وتحر ينها 

( قال ابو تمد رخي الله عنه ) الا سورة واحدة ذ كر في توراتهم ان موسى 


عليه السلام امر بان تکتب وتعلم جميع بني اسرائيل ليحفظوها و يقوموا بها 





| كيني ندم قد غشأه بالدبياج 
ا وزينه بانواء الزبنة وقال هذا 
من ذخائر امير الومني نعلي علية 
السلام وهوعندنا بنزلة النابوت 
لبنى اسرائيل قكان اذا حارب 
a‏ يضعه في براح الصف 
ویقول قاتلوا ولك الذلنروالنعرة 
وهذا الكرسي علد نیک محل 
التابوت فی بني اسرائيل وفيه 
السكنة والبقية واللائكة من 
فوفك زاون مدا #وحدیث 
الجامات البيض التي ظبرت في 
الموا وقد اخبرم قبل ذلك بان 
الملائكة تنزل عل صورة الجامات 
البیض معروف والاسجاع: التي 
لہا ابرد تألیف مشهوز واا 
حملہ علی الانتساب الى مد بن 
النفية حسن اعلقاد الناس فيه 
وامتلاه القاوب يبه والسيد 
کان كغير العم غزير الەرفة 
وقاد الفكر مصیب الخاطر ف 
العواقب قد اخبره امي الموثمنين 
عن احوال الملاحم واطلعه على 
مدارجالمعالم قداختار العزلةوا ثر 

۱ امول على الشبرة وقد قل انه 
كان مستودعا عل الاممة حی 











7 الامانة الى اهابا وما فارق 
الدنيا حتى اقرها في مستقرها 
وكان السيد الجيري وكثير 
الشاعرمن شيعته قال كثيرفيه | 
الا آن الامْة من فریش 

ولاء الحق اربعة سواء 
على والثلاثة. من: . بنيه 
1 م الاساط لییں‌بہم خفاه 
فسبط سبظ امان وبر 
وسبط غیت کربلاه 
وسبط لايذوقالموت حتى 
یقود ا یل یقدمہ اللواہ 
یغیپولایری فہم زماتا 
.برضوى عنده عسل وماء 
وكان السيد الجيري ايض یعلقد 
انه لمت وانه في جبل زضوى 
بن اسد وئر يحفظانه وعنده 
عينان نضاختان تجريات جاه 
وعسل ويعود بعد الغبة فيلا 
العالم عدلاً کا مائت جورا وهذا 
هو الاول حك بالفيبة والعود 
بعد الفيبة حك بهالشيعة وجرى 
ذلك ية بعض ا جاعة حتی 
اعتقدوه دیتا ورکناءن ارکان 
التشيع ٭ اختلف الكسانة 
بعد اتقال حمد بن الحنغية في 


وفكروا ف الاجناس وساوا 1 اک نونوا كابر 


ولا تنع احد من نسلہم من حفظہا وھذا نصہا حرفا بعرف اسعفي يامموات 
قلي وتسم الارض كلامي يكثر كالعار و بلكالرذاذ كلامي و يكون كامطار 
عل العشب وكالرذاد على الخصب لاني أنادي بام ارب فیعظمه ارب 
المنا الذي اكل خلقته واعتدات: احكامه الله الامين الذي لا يجو رالعدل 
القيوم اذنب لديه غير اولیالہ ومعت الامة العاصیة اتیل وهذا شكر 
لارب يا امة جاهاة قیة اما هوابوك الذي خا وملیک قن ذکروا القدع 

فیەرٹونم اذا كانيقسم 
الیل الاجناس ویوز بین یدي ا دم جعل 2-مة الاجناس علی حساب بني 
اسرائیل فہم الرب امته ولعقوب قسته وجدہ نی الارض القفرۃ وفی 
موضع قب غر مسلوك فاطلقه واقبل به وحفظه کفظ الشعر للمین 
واطاره کا بستطیرالمقاب پفراخها وتحوم علیہا وتبسط جناجھا حفظا ما 
فاقبل بپم وجلبم على مسكييه فالربوحده كانقائدهم ول يكن معه اله غيرة 


غلبم فياشرف ارضه ليأ كلواخيزها ويصيبوا عسل جبارتها وزيتجنادطا || 


وسمن مواشيها ولبنضانها وشحوم خرفانه وكياش بني بلسان ووم التيوس 
بان البرودم انب وتناصوا نوا ودبروا واشعواثم تخلوا من الله خالقهم 
وکنروا اه میم فال جوه لمبادتہمالاوٹان الی ان خط علیعم ولحبودم 
اشیطان لاه وسبودم لالمه بالاجناس کانوا بچھلانہا وم يعدها قبلعم 
ابام فتخاوا من الله الذي ولدثم فنسبو الرب خالقهم فبضر الرب بهذا 
وغضب له اذ تحلى ينوه وناته فقال اخنی وجعي عنہم حت اطم آخر 
امرخ فانہا امة کافرۃ عاصیة وقد اسفظونی بعبادة من لیس انا واغضبوني 
بفواحشهم وساغیرغ على يدي امة ضعيفة واخف بهم على يدي امة 
جاهلة ويتقدم غضبي نار تخرق الى الموالةتأقي على الارض جعاتسته 


|| وتذهب اصول الجبال فاجع علبهم بأسي واثقههم بل والکیم جوا 


واجعاہم طعا (اطبر واسلظ علیه انياب السباع واعصب عليه الميأة فان 


برزوا اهلكتهم رماس وان تحصنوا اهلكت الشاب منهم والعذار والظفل 





والشيج 





والشج رعبا حتى اقول این م فافطم من الارض دکرم لکي رفہتعنہم 
لشدة حرد اعدائهم لثلا يزهوا ويقولوا اندينا القوة فعلت لا الرب فهذه 
الامة لا ارى لطا ولا تبيزفليتها عرفت وفهيت وابصرت ما يدركها في 
خرامرها کف یع واحد مهم ويفرعن اثنين عشرة آلاف اماهذا 
بات رم الم وربهم اعلق فیم لیس النا ءخل المتم وا ا 
کرمم من کرمسدوم وعنا قيدم من ارباض عامورا فعنا قیدم عناقير 
المرازة وشرابهم مرارة التعايين ومن السم الذي لا دوك له اما هذا ني علي 
ومعروف في خزائنى لي الانتقام وانا أكافىاني وقته فترهق ارج فکان 
قد حان وقت خرابہم والی ذلك تسرع الازمنة سیم الرب على امته 
ويرحم عبيده اذا ابصرثم قد ضعفوا واغلق عليع وذهبوا وذهب اواخر 
۳ المحم التي يتقون ويا کلون کت ويشربون منه 0 
وليغيشوث في وق تحاجنهم*فتبصروا تبصروا اوحدیاولااغيري نا یت 
وانا احبي وانا امرض واذاأبرتي ولا بتخلص شي*من يديفارفع الى السماء 
يدي واقول بجباتيالدائة لأنحددت رب يكالصاعقة وابعدأت بيني بالمكلا 
كافاني اعدائي وهل السنان ولاسكرن نبلي دمأولاقطعن ريحي لحوماقامد حوايا 
معشرالاجناسامة انسیا خذیدمعید.و تق ن‌اعدائہہو يرح ارضهم 
( قال ابوعمد رضي الله عنه ) هذه السورة الني ايحت للم وامروا حفظہا 
وکتابتما لا ما سواها بنص توراتهم بزعمهم وقد بينا قبل انهم لم یشتغاوا 
بعد موت سليأن عليه السلام لا بهذه السورة ولا بغيرها الا مدة الملوك 
اظهسةفقطلاقدانہمعبدوا كابمالاوثان وقتاوا الانبيا/واخافوهم وشردوهم 
هذا ما لا يشك فيه كافر ولا مومن*عل انهذهفيالسورة من الفضائم 
مالا مجوز ان‌ینسب ال اب عزوجل مثل قوله اناللّه تال هو ايوهم الذي 
ولام وانهم بنوه وبناته حاش لله من هذا وهل طرّقللتصاری وسهل 
عليهم ان مجعاوا لله ولد ا الا ما وجدوا في هذه الكتب الملعونة اللکذوبة 


المبدلة بايدي المرود ولس في الجن اکٹر من ان مجعلیم اننسهم اولاد 
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سوق الامامةوضاركل اختالاف 
مذهبا(المائعية)اتباع ای هام 
ابن حمد بن الحنفية قالوا بانتقال 
ممدين المنفية الى رجة الله 
ورضوانه وانتقال الامامة منهالى 
ابنه ابي هاشم قالوا فانه افضى 
اليه اسرار العلومواطلعهعلى مناشج 
تطبیق‌الا فاق‌عل الانفس ولقدیر 
التازيل على التأويل وتصو ير 
الظاهرعل الباطن قالوا ان ككل 
ظاهر باط ولكل شخ ص روحا 
ا ولكل فزیل تأویلا وتکل 
مثال في هذا العلل حتيقة في 
ذلك العام والمنتشر في الا فاق 
من ال ونر مت في 
ان الانساني وهو اللم الذي 
استأ ثرعلي عليه السلام به ابنه 
محمد بن الحنفية وهو افضى ذلاف 
السرالى ابن ابي هاشم وکل من 
اجتق فيه هذا الع فب والامامحقاً 
٭واختل ف بعد انی ہاشم شیعته 
س فرق*فالت فزقة ان اباہاشم 
مات منصرفاً من الشام بارض 


۱ تيك الله بن عباس وانجزت ف 





اولاده الوصية حق صارت 


الشراة واوصي الى مد بنع بن . 


ERS 











. 


اة لی ا العباس فاذا لم 
1 في اخلانة حق لاتصال 


وقد توفي رسولالله ص اشعلیه 


ْ - وسل وجمه العباس اولىبالوراثة* 
.وفرقة قالت ان الامامةبعدموت 


الي هاشم لابن اخيه الحسن بن 
عل بن جمد بن الحنفية وفرقة 


قالت لا بل ان ایا ھاشم 


الى اخيه کت 0 
ال ابنة لسن فالامامة عندم 
في بي الحنفية لا تخرج الى غيرم 
٭وفرقة قالتان ابا هاشم او 

إلى عبد الله بن تمرو بن -حرت 


. الكندي وان الامامة خرجت 


من بي هاشم الى عبدائدوتحولت 
رواشم اليه داجما كان 
برجم ای عم ودیانة فاطلع بعض 

القوم عل خبانته وکذبەفاعر: فو 
عنه وقالوا بامامة عبد الله بن 
معاوية بن عبد الله بن جعفر بن 
ابي ظالب وكان من مذهبعبد 
الله ان الارواح لتناخ من شخص 
لی شخص وان الثواب والعقاب 


في هذه الاشخاص ادا اتخاص 


نی دم واما اشخاص ا حبوانات 
قال. ودوح اللہ اناخت حتی 


*0 0 


اله بای فد نمض الم توارط ام 
مفاظع واقیم خبا واکٹرم غغا واجبنهم تقو واشدمم مبانة واکنہم 
لغمة واضعغرم شمة وارعنهمثما” ثل بل حاش له من هذا الاختبار الفاسد 
#ومثل قولهفي هذه السورة انه تعالى حملبمعل متكبيه*ومتل قوله اله قد 
قسم الاجناس من نی دم وجعل قمع الا جناس‌عل حساب 0 سرائيل 
وحمل سهمه فهذا کذب ظاهر حاش له منه لان اولاد بي اسرائیل 
تا عشر فعل هذا يجب ان يكون اجناس بنى ادم اثنتي عشر وليس الامن 
كذلك فان کان عني هن تناسل من بنی اسرائیل فکذب حیلئذ اشنم 
وابشع لان عددمم لايسلةرعل قدر واحد پل کل‌یوم بزیدون وينقصون 
بالولادة والموت هذا ما لا شك فیه فکل هذه براهین واضعة بانها محرفة 
مبدلة مكذوية فان ی کذلك فلا يجوز البتة في عل احد ان يشهد في 
تصعيج شريعة ولا في نقل متهزة ولا في اثباتنبوة بنقل مكذوب مفتري 
موضوع هذا مالا شك فيه وقد قانا او نقولان نقل اليبودفاسد مدخول 
لانه راجع الى قوم اتبعوا م نأخرجهم مرى الذل والبلاء والخرۃ 
والخدمة في عمل الطوب وذبج اولادهم عند الزلادة وحال لايصبرعليها 
کاب مطلق ولا مار مسيب الى العز والراحة والعافية والتملك ‏ للاموال 
بعصت || وان يكونوا | عرين مفدومين آمنين مل اولادم واتف بم ولا ينكرني مثل 
هذا الحال ان يشهد الغلص ااحفلص بکل ما برید منه ومع هذا كله فان 
اتباعهم لموسى عليه السلام الذي اخرجبممنتاك الحالة الى هذهالاخرى 
وطاعته له كانت مدخواة ضعيفة مضطاربة*وقدذكر في نص توراتهم اذ 
عملوا العمل نادوا هذا اله موسى الذي تخلصبم منمصرومرة اخرى ارادوا 
قتله وتصاضخوا قدم على انفستا قائدً! ونرجع الى معبر ومع هذا كله قوم 
ان السمرة عملوا مثل كغير مما عمل مون وان كل ذلك بیان مكن بصناعة 
معروفة وني هذا كفاية دم مقرون بلا خلاف من احد متهم انهل تم 
0 کب ب اللفة الوضر محركة وسخ الدسم واللين وغسالة التا* والتصمة وتحوهاوما 


»من ری نجڑھا من فان فاد او مععحه 




















ت للم رة طائفة خيرهم وانا النصاری فعنہم 
اخذوا نبوة موسى وهتبزانەواہاسائر الام ولمال كالجوس والغفرس والصائين 
والسسريانين والمانية والسمتة والبراهمة والمند والصين والترك فلا. اصلا 
ولاعلىادم الارض مصدق بنبوة موسى و بالدوراة الي بايديهم الا هم ومن 
هوشعبة ت منهم کالنصاری٭واما نی السا لون فانما قبلنا نبوة موسی وهارون 

| وداود وسلیان والیاس والیشع علیہم السلا موصدقنا بذلكوامنا بهم وان 
مومی الذي انذر مد صل الله عليه ه رس لاخبار رسول الله صلی الله 


موسی امة سوا ولا نقات 


عليه وس بصحعة تبوتسر وتعهزاتر فقظ واولا اخباره عليه انلام بذاك 
ھا کانوا عندنا الا کشموال وایراث وحداث وحقايِ وحبقون وعدوا 
ويؤال وعاموص وعو ہدیا و انا وناحوم وصفینا وملاخی وسائر من 
لقرالی‌ود بذہوتہ کافرارعم بنبوة موبى سؤاء بسواه ولا فرق بین طرق 
تقلهم لنبوة جميعبم وت نلا نصدق نقل اليبود فيشيء من ذلك بل‌تقول 
انهقد کان لهتمالی انیاء في بنی اسرائيل اخبر بذلك الله تعالى في کته 
ازل عل نبب الصاذق الرن ل تحن نقطم بنبوةمن سمي لنا منم ونقول 
في هوالاء الذين لم یسم امد صل اه وس امام ا ع عز وجل 
ان كانوا انبياء فحن نوامن به وان لم یکونو اناه ا د 
*امناباله وكتبه ورسلهلا تفرق بین احد من رسله*وهكذا نقر قر بنبوةصالح 


| وود وشعیب وامماعیل وبانهم رسل الله يقي ولا نبالی بالکار الیہود 


بو ولا بجہلہم بہم لان الصادق عليه السلام شهد برسالتهم واما 
التوراةنفاوافقنا قظعليها لانا نحن نقر بتوراة حق” انزا الله تعال على موسى 
لها وله تال خبرنابذالكفي "كتابهالناظق على لسان ردول 
الله صلى الله عليه وسل الصادق ونقطع عل انا یس هذدالئي بایدہم 
بنصها بل حرف>كفير متهم وبدل وثم يقرون بهذءاليبايديهم ولا يعرفون 
التي نوم نحن بها وكذلك لا نصدق بشريعتهم التي ع عليها الان بل 


| تقطع بانبا محرفة مبدلة مكذوبة وثم لا بؤمنون بوسى الذي بشر مد صلی 








وصات البه وحات فه وادی 


| الالوهية والموتمّونه ایب 


فده شیته الق وکنروا 
بالقيامة لاعتقادم ان الاخ 
یکون في الدنيا والثواب والعقاب 
في هذه الاخاص وتأول قوله 
تعالى ليسعلى الذين منوا وعمارا 
الصالحات جناح فيا طعموا الاي 
على ان من وصل الى الامام 
وعرفه ارلفع عنه احرج في جيم 
ما يطعم ووضل الى الكل والبلاغ 
وعنه نشأت المرمية ‏ وللزدكية 
بالعراق وهلك عبد الله راان 
وافترقت اخابه ہم من قال 
انه بعد حي | مت و برجعومنم 
من قال بل مات وتحولت روحة 
الى اماق بن ر يدبن ال مارت 
الانصاري اوم الارثة الدبن 


پبحون الحرمات و يعنشون عش 
من لا تکلیف علیه‌و ین‌اصحاب: . 


عبد الله بن معاو ية وین صاب 
عمد بن عل خلاف شديد في 
الامامة فان كل واحد ‏ منها 
يدعي الوصیة من اني هاشع اليه 
و يثبت الرصية عل قاعدة تعد 


|| (البنانية)اتباع بنان بن عمان 














| التهدي قالا بانتال الامامة‎ ٠ 


من الي هاثم اليه وهومن الغلاة 
القائلين بالمية امير المؤمنين علي 
عليه السلام قال حل فيط جزه 
الي واتحد بجسده فيهكان يىل 
: اليب اذا اخبرعن اللاحم‌وعع 

٠‏ الخبروبهكان يحارب الکنار 
الم وار نع باب 
خیبروعی‌هذا قال اما قلت 
باب خیار بقوة جسدانية ولا 
ملكوتبة بنور ر بها مضيئة فالقوة 
اككوتية في تفه كالصباح في 
اشکاۃ والنوز الا می کالنور فی 
المصباح قال وربا يظبرعل” في 
بعض الازمان وقال في لفسير 
قوله تعالى( هل ينظرون الا ان 
تیه الله فيظال من الغام )اراد 
بعليا فهو الذي يأتي في ظلل 
والرعد صوته والبرق تسمه ثم 
ادعی بنان انه قد انتق ل اليه الجزه 
الالمي بنوع .من التناخ ولذلك 
استحق ان یکون اماما وخلیفة 
وذلك از واني اتف به 
آ٥م‏ خود الملالكد دنم ان 
معبوده على صورة انسان عضوا 





_ ×٤ 
الله وعله وس وبرسالته و باه فاعوا ال وافقہم قط على التصديق‎ 
بشي من دينهم ولا ماهم عليه ولا مما بأيديهم م من الکتاب ولا بابي‎ 
الذي ی ذکرونه ما قد اونحناہ من فساد نقلهم ووضوح الكذب فيه وموم‎ 





الدواخل فيه 
.( قال ابو محمد رضی الله عنه ) ونذكران شاه الله تعالى طرفا مما فى سائر 


الکتب التي عندم التي يضيغونما الى الانبياء علیہم السلام من الفساد 
کالذي دکرنا فی توراتہم ولا خلاف فی ان(١)اهتبالم‏ بالتوراة کان اشد 
واأكثر اضعاف مضاعفة من اهتبالهم بسائ رکتب انيائهم* اما كتاب 
بوشع فان فيه براهين قأطعة بانه ايضا تاريخ ألفه لحم بعض متأخریہم 
کت ا کے 
نصا فلا انتهى ذلاث الى دوسرا اق ملك بیوس التي بني فعبا سلیان»: ن داود 
بيت المقدس فعل ١‏ مرا ذكره 

( قال ابو مد رضی الله عنة ) وه ن محال المتنع ان يخبر يوشع ان سلبان 
بنی بیت اللقدس ویوشع قبل سلبان بنجو ستائة سنة ول یأت هذا الس 
في کناب بوثع المذكرر علی سبیل الانذار اصلا ما مساق بلا خلاف 
مہم مساق الاخبارعنا قد مضوا*وفهقصة بشيعةجدًا وي ان تفار بن 


| كرمي بن سذان بن شیلة بن یہوذا بن یعقوب عليہالسلام غل من الم 


خيطا ارجوانا وحق ذھب فیە خسونمثقالا ومائتادرعم فضة فامر يوشع 


۱ برجه ورج بڼه ورم ناته حتی موتو كلهم بالحجارة وامر باحراق مواشيه 
کہا وحاش لله ان پمک ني هذا لک فيماقببأغاظ المقوبة من لاذب 
له من ذرية لم تجن شيا بجناية ابهم مع ان نص التوراة لا يقتل الاب 
من ان يقولوا کے 
يوشع هذا الك فيأبتوا اللخ من ني لشريعة ني قبله وفي' شريعة. موبى 
)١(‏ فی کتب اللغة المبال الكاسب ب الخال والصياد وا مبل' کال الشخم نمنا 
وءن الابل والنعام واهتبل كذ کنا واھبل اسرع اد متححة 


بذنب الابن ولا الابن بذنبٍالاب#فلا بد ضرورة 








×٣٤ 


ایض اورا وخلاف امر الله الي وشح 0-20 ظا عاص 7 
مبدلا لاحكامه وما فيها حظ لختار منهم وباله تعالى التوفيق*وفيه ان 
كل من دخل من بني اسرائیل الارض ااقدسة فانهم كانوا مختونين وفيه 
ابناة تسعة وحمسين عاما واقل وان موسى عليه السلام لم يخآن ممن ولد 
بعد خروجه من مصراحدً! هذا مع اقرارتم ان الله تعالى شدتد في الختان 
وقأل من لم يتآن في يوم اسبوع ولادته فلتنف نفسه مناملهبعني فليقتل 
فكيف يضيع موسى هذه الشريعة الوكيدة حتى يختنهم كايم يوشع بعد 
موت مومى بدهر#وافد فضحت بهذا وجه بعض علائهم فقال لي كانوا في 
ابه ني حل وارتحال فقات له ککان اذا فکیف ولیس کا قولوت بل 
کانوا يبقون المدة الطويلة في مكان وا-د*وفي نص كناب يوشع KE,‏ 
اُنەافاخنہم اذ جازوا الاردن قبل الشروع في الحرب وني اضیق وقت 
وختنه م كلهم حينئذ وهم رجال كهول وشبان وع رکوا ا حتان اذ لا مونة 
فيختانهم اطفالاً تحمله امه مختونا 5! تحملهغير مفتون ولا فرق فسکت 
منقطماً واما الكتاب الزي يمونه الزبور فتى المزموز الاول منه قأل لي 
الرب انت ابن البوم ولدتك : 

( قال اپو تمد رضي الله عنه ) فاي شي كرون عو النصارى في هذا 
الباب مااشبه الليلة بالبارحة*وفيدايض] انم 2 ينو الله وبنو المي کاک 
وهذه لس اي بل ما دانسا نيال 
وار بعین‌منهعرشات یاه یالما ونيالابدقضیت لعدل قضیت ملکك احببت 
الصلاح وابغضت الكروهوكذلك دهنك امك بزيت القرح بيناشراكك 
( قال ابوتمد رضى اله عنه ) هذه سوأة الابد ومضيعة الدهر وقاصمة 
الظورواثبات اله | خرعل اللہ تعالی دهنه بالزیت اکراما لہ وعجآزاة علی 
حبته الصلاح واثبات اشراك الله تعالی وھذا دین‌اانصاری بلامؤنڈولکن 
انات ال دون الله وقد ظبر عند الہود هذا علانية على ما نذکر بعد ان 
شاه الله تعالى وبعدہ اییبر بخاطبِ الله بعالى وقنت زوجتك عر 





0 


فعضوا جزوة_فز؟! وقال يبلك 


كله الا وجیه لقوله تعالی( کل 


شی هالك الا وجهه )ویم هذا 
الحزي الفاح ش كدب الى عمد 
ابن على بن الحسين البائر ودعاء 
الى نفسه وفي كتابه اس ت 
وترلي من سل فانک دی 
حيث مجعل الله النبوة فأ مرالباقر 
ان يأ كل ايسول قرطاسه الذي 
جاہ بہ فاکلہ فات نی ا حال 
وكان ادم الرسول عمر بن ابی 
عفيف وقد اجتمعت طائفة على 
بنان بن “معان ودانوا بجذهبه 
فتتله خالد بن عبد الله القسري 
على ذلك( الرزامية) انباع رزام 
ساقوا الامامةمن عل ا ی ابنه مد 
مم الى ابنه ابي هاشم ثم منه الى 
على بنعبد الله بن عباس بالوصية 
ثم ساقوها لی حمد بن علي واوصي 
د الى ابنه ابراهم الامام وهو 
صاحب ابی سا الذي دعاهاليه 
وقال بامامتة وهؤلاهء ظروا 
بخراسان يك ايام ابي 

حتى قيل ان ابا مسم كان على 
هذا الذهب لانهم ساقوا الامامة 


الى اي مض فقالوا له حظ ني 


















الامامة وادعوا خلولروح الله 
فيه ومذ ايده عل بي امية حي 
0 قتليم عن بكرة ابیہم وقالوا 
اوک بتنابخ الارواح والمقن الذي ادى 
الالمیةلنفسمعل مخار یق اخرجھا 
- كان في الاول على هذا المذهب 
ا وتابعهمبيضةما وراء الم رؤهؤلاء 


20 طنعةمن الخرمية دانوا بترك 


الفرائض وقالوا الدين معرفة 
الامام فقط #ومنهممنقال الدين 
امران معرفة الامام واداء الامانة 


ومن حصللهالامران فقد ول 5 


الى حال الکال وارتفع عنه 
اکا ومن زلا من ساق 
الامامة الى جمد بن علي بن عبد 
الله بن عباس من ابي هاشم ابن 
مد بن النفیة وصیةالیه لا من 
طریق آخر وکات ابو سر 
صاحب الدولة على .ذهب 
1-1 
دعاتهم العلوم التي اختصوا بہا 
واس منم ان هذه العلوم 
مستودعة فیهم وکا یطلب 
۰ المستقر فيه فنفذ الى الصادق 
جعفرین مد اي .قد اظہرت 
الكلة ودعوة الناس عن هوالاة 












ينك وعقاصبا من ذهب 'ايتها الابنة امعبي ولي باذك وابصري 


له طوت 


( قال ابو مد رضی الله عنه ) ما شاہ الله کان انکرنا الاولاد فاتونابازوجة || 


والاختان تبارك الله فا نرى للم على التصاری فضلاً اصلاً ونوذ باه من 
الخذلان*وفيهني المزمور الموفي أئة وسبها قال الرب اربي اقعد على يني 
حتی اجعل اعداك كرسي قدميك 

( قال ابومد رضی اللعنه ) ھذا کالذي قبله فى الجنون أوالكفر رب 


فوق رب ورب يقعد عن يمن رب ورب کن رب ونعوذ باه رن 
الحذلان٭وفیەفی!لزمورالسادس وٹانون منە یقول روح القدس لصہیون 
يقال رجل ورجل ولد فيها وهوالذي اسسها الرب الغلى الذي خاقبا عند || 


مکته الامة 


( قال ابو تمد رضی الله عنه ) هذا دين النصاري الذي يشنعون به علیہم 


من ان الله ولد صبيون لوانهدمت الجبال من هذا ما كان عبنا*وفيه في 


المزمور السابع وسبعين منة ارب قام كالنتبه من نومه كالجبار الذي يقربه 


اثر اظمار کا یقوم ار یش وفيه القوا ربک الذي قوته کنوة امرش 
( قال ابومد رضى الله اج في البق اللفيف ولافي الكفر العزين 


جثل هذا الفعل مرة يشبه قيام الله تعالى بالمنتبه من نومه وقد علا لا 


يكون الما اکسل ولا احوج الى القدد ولا اثقل حركة مته حين قيامه 
منه ودرة يشبههيجبارمّل وماعهد للر اوقت یکون فيه آنکد ولا اثقل 
عينين ولا اخبث سا ولا ال صداعاً ولا اضعف عويلاً منه في حان 
تخر ور له یریش وما الجر يش والله ما هو الاثور من الثران بقرن 
في وسعل رأسه حاش لله من هذه الموس:التي حق من يمن بها السوط 
حتی يعتدل دماغهاويحمق بالكل ويقذف الناس بالحجارة ويسقط عنه 
الخطاب ونعوذ بلله من البلاء*وفيه من المزمور الحادي وقانين قام كلله في 










مجتمع الالمة وق آل العزة في وسطمم #وهذه حافة غزوجة بكفر سمج 


واني عشيرتك وببت ايك فهواك الماك وهو الرب والله فاتهري” عنتمم الالمة وقبام الله ينهم ووقوفه فى وسط اصحابہ ما شاہ الله كان الا 







!ان هذا اخبث من قول التصارى لان الالحة عند النمبارى من ذلاثة وه 

عند هلاه الغا الا رذال جماعة ونعوذبالله من الخذلان* وفيهفيالمزمور 
لام والثانين من ذا يكون مثل الله في ججيع بني اللہ ٭وبەدہ یقول ان 
داود یدعونی والدا وانا جعلته بكربني” و بعده ان عرش داود ببق ملكد 
















سرمدا بدا 

(قال انوعند رضی ۶۶٦‏ 
وكان فيهم واحد رت والا خرونفمم نقص بلا شك 
. تعالى الله عن ذلك ومد 

لني تشبد العقول نتتعتها وضيحة كل ما فيها مع كذب الوعد في بقاء ملك 
داود سرمدا*وفيهامايوافققول المحدين الدهزيةالنا سكالعش ب اذاخرجت 
ارواحھم نسوا ولا بلون مکانم ولا یفھمون بعد ذلك 

( قال ابو تمد رضي الله عنه ) وان دين اليهود لجل الى هذا ميلا شديدً! 
لانہ لیس فی توزاتہم كر معاد اصلا ولا زاء بعد الموت وهذا 


علييم وسعبزة لنبينا صلى الله عليهوسل*وني ا ازمور الحادي وستين منه ان 
العرب وبي سبايؤدوناليهالمال ويتبعونهوان الدم يكون له عنده عن وهذه 


1 
۱ نصا وهذا انذار ون برسول الله صلی الله عليه وسل وام االكتبالى يضيفونها 








0۰ بني امبة الى موألاة اهل الیث 
| فکتب اليه الصادقما انت من 


الي العباس بنعدوةإده الخلانة 
وكذل ككتب اليهابوسا فاحرق 
كتابه(الزيدية)اتباع زيدبن علي 
بنالحسين بن علي علیہ السلام 
ساقوا الامامة في اولاد فاطمة 
عليها السلام وم يجوزوا ثبوت 
امامة في غيرمم الا انهم جوزوا 
ان یکون کل فاطي عم زاهد 
شجاع معني خرج بالامامة يكون 
اماما واجب الطاعة سواء کان 
من اولاد لسن او من اولاد 


اط نعمة الاسلام مذالتوحید الصادقة 


انز هذاقاات‌طائفتر 

مذهب‌الدمرية بلا 01 جعوا الدهرية والشك والتشبه کت کت 
وكل حمق في الال على ان فبه جالم يطلقهم الله على لبديله و ةن || باملمة شمد وإبراهيم الامامبين 
5 بن عبد اللهبن الحسن بن سین 


الذين خرجا ف ايام المنصورة 
وقتلاعلی ذلك وحوزوا خروج 
71 7 
الخصال ويكون كل واحد مننا 
واجب الطاعة وزيد بن على لا 
كان مذهبه هذا للذعب اراد 
ان يحص ل الاضول والتروع حتي 

بل الم تلذ فی الاصول لد 


أصفة الدية التي ليست الافي دينا وفيه ايض ويظور من ن الاتة ‏ ھکذا 





الى سليان عليه السلام في ثلاثة واحدها ی شارھیئم معناه شعر |! 
الاشعار وهوعلى الحقيقة هوس الاهواس لاندكلام أحمق لا يعقل ولا 
يدري أحد منهم مراده ا هو مرة خنزل بذکر ومرة تغزل بوانت ؛ 
ا با مايأني به اندوع واي فد دباو 







| فان رغبت قلا مزيد علنك ” 


رجالی ولا الزمان زہانی غاد الى . 











اصل بن عطاة الغزال رأس || 


المعتزلة مع اعتقاد واصل بان 
جده عل بن ايي‌طالب‌في حروبه 
الي جرت بينه وبين اصعاب 
ایل واععاب الشام ما کان 
على يقين من الصواب وان احد 
الفريقين منهما كان على الخطاء 
" لانعينه فاقتيس منه الاعتزال 
.وصارت اصعابهكلبامعتزلة وكان 
من ملمته حزان امامة فقول 
مع قيام الافضل فقال كان على 
ابن ابيظالب افضل الصعابة الا 
:ان الخلافة فوضت الى ابي بكر 
لمصلوة اوا دينيةراعوها 
من تسكن ثائرة الفتئة وتطييب 
قلوب العامة فان عبد اروب 
التي جرت في ايام النبوة كان 
قربا وسيف امير الؤمنين علي 
عليه السلام عن دماء الشر ران 
من قريش لم يجف بعدوالضغائن 
في صدور القوم من طلب الثار 
كاي فا كانت القلوب تيل 
اليه كل الميلولا تنقاد لهالرقاب 
كل الانقياد وكانت المصلحة 
۱ ان يكون القيام بهذا الشان من 
عرفوه لین والتودد واللقدم 








ظ۸× 
رت بمضهم دب الى انه رمو على الكيميا وهذاوسواس! خرظريف 
والنانی 2می مثلا معناء الامثال فیه مواعظ وفیه ان قال قبل ان بخلق 








الله شيا في البدء من الابد انا صرت ومن القديم قبل ان تکون الارض 


وقبل ان ككون الهوم انا قد كنت استلت وقد كنت ولات ولیس کان 
خلق الأرض بعد ولا الاّنہار واذ خلق اه اسموات قد کنت حاضرا 
واذ کان بمل انحوم دا سحیحا ویدق بہا وکان بر السججوات في العاو 
ویقدر عیون الياه واذکان مدق عل الحر نحمہ ویعل لياه فى ثلا 
تجاوز جوزها واذ کان یملق اسانات الارض نا معه کنت مها ليع 
( قال ابوعمد رضي اه عنه)فبل في التة اکثرمن هذا وهل یضاف 
هذا الق ال رجل معتدل قکیف الیبني اسرائیل وهل هذا الارشراك 


صعب وحاش لله ان يقول شليان عليه السلام هذا الكلام تلله ما عبط 


اهل الالحاد بالحادهم ألا هذا ومثله ورأ يت بعضهم مخرج هذا على انه امأ 
201 م الله تعالى : 

( قال ابو تمد رضی الله عنه ) ولا بعمز من لا حياله عن ان يقلب کل 
كلام الى ما اشتهى بلا برهان ووصف الكلام عن موشعه ومعناه ال معنی 
اخرلا مجوزالا بدلیل یج غود تنم الرادی الاغةوالثالثك يسمى فوهاث 
معناه الجوامع فيه ان قال عفاطيا لله تعالى: الخترني امير الا امتلك وحا كا 
عل بنك وبناتك وهذا كالزي ساف وحاش لله ان يكونله بنات وبنون 
لا سا مغل بي اسرائیل فی کفرم في دبنه وضعفعم في داهم ورذالنم 
فی احول م اللغسیةوالإسدیةەونیکتاب حزقیا یقول السید سامديدي على 
بي عيس وواذهب عن ارضه, الادميين والاثعام وافقرهم وانتتم منهم على 
يدي امتي بني اسرائیل ور 

( قال ابوممد رفى الله عنه ) وهذا مبعاذ قد ظبر کذبه نت لان بني 
اسرائیل قد بادوا جلة و نوعیسو بافون في بلادهم بن ص كتبحم بعد 


ذلك باد نو عیسو فا على ادم الارض منع احد يعرف انه منم وصارت ۱ 


(۰۹% 


| بلادھ ااسلمین وسكانها للم وغیرم من المرب وبظل بذاك ان يدعوا 


ان هذا يكون في الستأنن وني كتاب لشعيا انه رأى الله عزؤجل شيا 
اييض الرأس واللحية وهذا تشبيه حاشا لبي ان يقوله+وفيه قال الرب من 
مع قط مثل هذا انا أعملي غيري ان پل ا الد أنا وأنا الذي ارزق 
غيري افأ كون أنا بلا لبن 

( قال ابو مد رضي الله عنہ هذا أطاما ممع به ان يقيس الله عزوجل نفسه 
فی کون البنین لی خلقه وكل هذا أشن من قول النصارى في اضافة 
الشرك والولد والزوجة الى الله تعالى ونموذ باللّهمن الخذلان 

( قال ابوشمد رضي الله عنه )لم ككتب مما في اككتب التي يضيغونما الى 
الاناء علييم السلام الا طرقًا يسيرا دالا على فضيتما ايضا وتبديلها وقد 
قلنا انم كانوا في بلد صغر تحاط بد لا ندري کف يكنم اتصال 
شيء من ذلك الى ني من انيائهم لا سيا من لم يكن الا في أيام "كفرع 
اف ونقتولا فصح بلا شك انها من توليد من عمل للم الصلوات التي هم 
عليه والشرائع التي يقرون انها من تمل احبارهم الثابتةاذظهرد ينه وانتشرت 
بیوت عبادتہم فصارت لم حجامم ؛تعلون فیما دینہم وء لا مونم في كل 
باد بخلاف ما اوتصنا انعم كانوا عليه ايام دولتهم لاول من کون کلم 
کفارا امیین من السنین وکونہم لا سجد لم اصلا الا بیت القدس ولا 
جع بل اصلاً ولا عالًا لبم بوجه من الوجوه ولا جامع لشي* من 
کتبہع نوا مد للہ رب المالین وارنقصیا ماف کتبآنیائہممنالناقضات 
ولكذب لکثر ذلك جد! وفیا أوردناء کفایة 

( قال ابو مد رضي الله عنه ) وقد اعترض بعضهم فيا كان يدعي علمم 
من تبديل التوراة وكتيع والضاقة الى الانياء قبل ان بين لم اعيان 















| ما فا من الکذب المت فقال قد کان فی مدۃدواتع اناه وبمد تم 


ومن الال ان يقر اولئك الانبياء عل تبدیلہا 
( قال ابو عمد رضي الله عنه ) نجواب هذا القول ان يقال ان كان مودي 


فصل الملل اول ۳۱۷۷ > 





بالسن والسبق سيك الاسلام 
والقرب من رسول الله صلی الله 
وسل الا ترىانهلا ارادني مرضه 
الذيمات فيه تقليد الامرعمر بن 
الخطاب رضى اللہ عنه نع 
الناس وقالوا لقد ولیتعلینا فظا 
غلیظا فا کانوا برضون بامیر 
المؤمنين تمراشدة وصلابةوغلفل 
لہ فی الدین وفظاظة علی الاعداه 
حتی سکیم ابو کر رضى الله 
عنه وكذاك مجوز ان بک 
الفضول اما والافضل تام 
فیرجم اليه في الاحكام و 
حكه في القضايا ولا جعت شيهة 
الکوفة ‏ هذه المقالة منه وعرفوا 
انه لا بتبرً عن الشیخین رفضوه 
حتى انىقدرمءلئِهفسعيت رافضة 
وجرت بينه وبين احيه جمد 
الباقر مناظرة لا من هذا الوجه 
بل من حیت کان بتلذ لواصل 
بن عطاه ويقتبس العلل ممن يجوز 
الخطاءعل جددفي قتال الناكثين 
والقاسطين ومن يتكلم في القدر 
على غير ما ذهب اليداهل الييت 
ومن حيث انه کان يشترط 
ارو شيا في کون ام 





اماما حى قالله يوا عل فة || 


٠‏ مذهبك والدك ليس بامام فانه. 


اک قط ولا عرش ین 
ولاقتل زيد بن علي وصلب قام 
بالامامة بعده يحبى بن زيد 
ومضى الى خراسان واجقعت 

ا کن وقد رصل اله 
ار من الصادق جعفر بن محمد 
7 قتل 
ابوه و یصلبکا صلببوه فری 
عليه الامر کا اخبر وقد فوض 

الامر بعدہ الي تماد وابراهم 
الامامین و ما الا وم 
ابراه الي البصرة واجتقع الناس 
علمهمافتتلاايضأواخبرمم الصادق 
ججيع مام عليعم وعرفهم ان 
ابا علیہم السلاماخبروه بذاک 
بذاك كله وانبي امي ةيتظاولون 
على الناس حتى لوطاولتهم الجبال 
لطالوا عليهاومم يستشعرون بغض 
اهل البيت ولا تجوز ان ينوج 
واحد من اهل البنت ا ذن 
الله تعالی بزوال ملم وکان 
شیر ای اي الباس وايي جنر 
ابي شمد بن علي بن عبد الهبن 
ا 


۲ ۳۳ 


اف من کبک انه رج لي ایت مع زربائيلين سيلثال 
بن ن صدقاً الاك ني اصلا ۳ كان معه في اليتني باترارهاصلاوکان 
ذلك قبل ان یکنا لم عزرا ااوراق بدھی وقبل رجوعهم الى البیت مم 
زز انل مات دانیال 1- خرانیائہم نی أرض بابل واما الانیاء الذین کانوا 
فی بني اسرائیل بمد سلیان فکاہم کا ینا اما مقتول ہاشنع القتل او خاف 
مطرود مننی لادع نم نه كلة الاخفية حاشا مدة الوك الین اظسَة 
یت خاصة وذلك قليل ثلاہ ظہور الکفر وحرق 
التوراة وقتل الانبیاء وهوكان خاتة الامن وعلى ھذاالحال وافام اقراض 

دتم وایضاً فلس کل يت تصصیح کتاب من قبله فطل اغتراضهم 





بکون الانديا< فيهم جملة*وان کان نصرانیاً يقر باسیح وزكر 1 ۱ 


NT‏ زا الله 


تعالى وكان عنده الانجيل المنذل قال الله تعالى (ونعله التوراة والانجيل | 
ورسولا الی بنی اسرائیل) الا انه عرض في النقل عنه بعد رفعه عارض اشد | 


واخش من العارض في النقل الى موسى عليه السلام فلا کافة فی الما 
ل اسي عليه لسلام اصلا والتقل اليه راجع .الى نمسة فقط 
وم می وباطره بن ذونا ويوحنا ابن سبذاي ويعقوب ويهوذا ابناه 
يوسف فقطثم لم یتقل عن هوألاء الاثلاثةفقط وهو لوقا اطیب‌الانکاي 
ومارقس الماروني وبولس البنياميني وهوثلاء "کلم کذابون قد ونح لیم 
الكذب جهارا على ما نوه بعد هذا ان شاء انه تما وکل ولاه مع 

ها صح من کذبم وتدلسم نی الد بن فافا کانوامنقشر ار 
وژوم السبت بن کنب ویدعون الى الثليث سرا وكانوا مع ذلك 
مطاویین حیث ما ظفروابواحد منم ظاهر! قتل فبطل الانجيل والتوراة 
برفع السیح عليه السلام Û iD,‏ وهذا الجواب انا كان يحتاج اليه 


قبل ان یظہر من کذب تورانم وکتہم ما قد اظپرنا واما بعد ما اوضنا | 


E |‏ ب با لا حل فبه فاعترافہم 00 
جو وچ کچھ دہ 





1% £1 
الاطل لا بصصحه شي* اصلا کا ان یقین اقلا یفسده شی ابدا+فالوا 
الان ان ما عورض به الى الین ل عل به او عورض به دون الکذب 


ند ابععح بد فانا ہوسغب وقویہ واہام وتخييل وتحيل فاسد بلا شك 


لان یقینن لیکن البحةفي البنية ان يتعارضا ابد! وبالله تعالى التوفيق»«فان 
قبل نانک ترون بالتوراة والانجيل وتشهدون عل الیهود والتصاري بافبا 
من ذکر صفات رن ةذ ا بنصباني نصة اج زا 
الخصن#وروىان عبد الله بن سلام ضرب یذ عبد الله ہر ٠‏ صوريا اذ 
وضعماعلی اید ا *ورويان الني صلى اشعليه وسل اخذ التوراةوقال 
امنت با فیك٭ونی ی کل کلب دم علي شيء حتی لیوا 
التوراة والانجيل وما انزل ابم من ربكم )*وفيدايضا ( قل فاتوا. بالتوراة 
فاتلوها ان "كنم صادقين ) وفيه ايضا ( انا انزلنا التوراة فيها هدى ونور 
بها النييون الذين اموا للذيق هادوا والر بائیونوالاحبار ہا ا تحفظوا 
٦‏ 0 ) وقبه( ويك اهل الانجيل با أنزل 
لله فيه ومن يحم بما انزل الله فاولئك ۾ الفاسقون ) وفيه ( ولو انهم 
اقاموا التوراة. والانجیل وما انزل الهم من بل کلومن فوقهم ومن 


تحت ارجلہم )وفیہ(یا الین اوتوا انکتابامنوا با نا صدةالا سک ) 


*قلناو بللهالتوفيق کل هذا حق حاشا قوله عليه السلام آمنت با فيك 
فانه باطل لم يصع قط وكله موافق لقولنا في التوراةوالانجيل بتبديلعاوليس 
شيه منه حجة ان ادعی اما بايدي‌الي‌ود والتصاری انزلا ی ماين 


!| الان ان شا الله تعالی بالزھان الواضح : 
( قال ابوتحد رضي الله عنه ) أما اقرارنا باتوراة والانجيلقنم 


واي معن 
لتويك بهذا ونحن لم شكرها قط بل تكفر من الكرا اما قلنا ان الله 
تعالى انزل النوراة على موسى عليه السلام حقا وانزل ال بودعل داود عليه 
السلام حا وانزل الانجيل على عیسی علیه السلام حقا وانزل العف 
على ابراهم ومومی عبها السلام 





جنا انل كنا زیم ع ایا | 


حتی تلاعب با هنا واولاده 
اشارۃ ا ی الاصور فزید :بن ص 
قتل بكناسة الکوفة قتله هشام 
بن عبد الملك ويحجبى بن زيد 
قتل يجوزجان خراسان قتله اميرها 
وتمد الامام قتله بلدينة عيسى 


ابن ماهان وابراہم الامام 909 


بالبصرة امر بقتلھا النصور وم 
ينتغلم اب رالزيدية بعد ذلك حتى 
طبر راان نام الاظروش 
فطلب مکانہ الیقتل فاختنی 
واعتزل اي بلاد الب وا یل 
ا بدین‌الاسلام بعد فدعی 
اناس دعوة الى الاسلام علٰ 
مذهب‌زید بن‌عل فدانوا بذاك 
ونشأواعليه وبقيت الزيدية في 
تلك البلاد ظاهرين وكان يخرج 
واحد بعد واحد من الائة و بل 
امریم وخالفوا بي اعامهم من 
الموسوية في مسائل الاصول 
ومالت أكثر الزيدية بعد ذلك 
عن القول بامامةالمفضول وظعنت 
في الصعابة طعن الامامية وم 


اصناف ثلاثة جارودية وسلمانية ٦‏ 


وبتدية والصاطبة منهم والبترية 


|| على مذهب واحداارودية) ٠‏ 





1 
1 
1 

















ا ابي الجارود زتموا ان 
الي على الله عليه وس نص 
على علي عليه السلام بالوصف 
دون اللسجية والامام بعده علي 
والناس قروا حيث لم يتعرفوا 
الوم ولم يطلبوا الموصوف وائما 
' نصبوا اباابكر باختيارع فکٹروا 
بذلك وقد خالف ابو الجارود 
في هذه المقالةامامة زيد بن علي 
فان | تقد بهذا الاعلقاد 
واختلفت الجارودية في التوقف 
والسوق فساق بعضهمالامامةمن 
عل الى الحسن ثم الى الحسين ثم 
المعطبن الحسين زين العابدين 
مم الى زيد بن علي م منه الى 
الامام محمد بن :عبدا لله بن 
الجن بن الحسين وقانوا بامامته 
را رنه ره اه سل 
ببعته ومن جملة شيعته حتى رفع 
الامرالی النصور خسه حيس 
الابد حتی مات في امس وقیل 
اه انا بیع ید بن عبد الله 
الامام في ايام التصور ولا قتل 
عمد بالمدية بتى الامام ابوحنيغة 
على ثلكالببعة يعتقدموالاة اهل 
اليت فرفع حاله الى المنصور فتم 





5 
توا لا ۳۹ نومن كل ذلكقال تعایل( میں راع ومونى ) وقال 


كذلك فزادوا ونقصووابق الله تعالى بعضها حبة عليهم کا شاه لا یسأل 


کا درست الصف وكتب سائرالانياء جاة فبذا هو الذي قلنا وقد 





إن الل تالیاہقاء خزيا للم وجبةعليهم ونا يجنجءليهم بهذا كله بعد یات 









__ 


تعالی( وانەلنی زہرالاولن ) وقاناونقول ان کفار رنی اسرائیل بداو التوراۃ 
والزبور فزادوا ونقصوا وابتی اللہ تعالی بعضیا حجة علہم کا شاء(لا سال 
عا يفعل وثم یسا لوری)(لا معقبلحکه )وبدل کفار النصاری الانجیل 






عا قعل وم یسا لون٭فدرس‌ما پداوامن الکٹب‌الڈ كورة ورفعه الله تعالى 





اوضتنا البرهان على صعة ما اوردنا منالتبديل والكذب في التوراة والزبور 
ونورد ان شاه الله تعالى في الانجيل وباللہ تعالىنتا يد*فظبر فساد وهم 
بان نقربالتوراة والانميل والزبور وم ينتفعوا بذاك في تص<ج ما بأ يدع م 
من الکتب انکذو بة البداة وال جد له رب المالمين هوام استشهادنا على 
الہود والاصاری ہا فیہعا تن الانذار نا صلی الله عليه ودل غق وقد 
قلنا نا ان الله تعالى اطلعوم على تبدیل ما شاہ رفعەمن ذینك الکتابون 





کیم اطلق ایدم عل قتل م اراد كرامته بذاك من الانبياء الذي ن قتلوم | 


بانواع الڈل وکف ایدیہم عا اہ ابقادہ من ذینك الکتابین ححبة علیہم 
کیا کف ایدیہم اللہ تدالی من اراد ایض کرامتہ باانصرمن انیالەالذءن || 
حال بين الناسوبيناذاتم*وقد أغرق اللهتمالى قوم نوح عليه السلام وقوم 
فرعون ككالا لم وأغرق آخرين شهادة لم واملي لقوم لزداوا واملي 
لقوم آخرین ليزدادوا فضلا *هذامالا يتكره احد من اهل الاديان جملة 
وكان ما ذكزنا زيادة في آعلام البي صل الله عليه وسل الواضحةوبراهينه 
اللائمة وا مد للہ رب العالمون٭ فطل اعتراضہم علینا باستشھادنا علیہم جا 
فی کتبہم ا حرفة من دکر ینا صلی اشعلیه وس ٭واما استشهاد رسول اه ۱ 
صلی الله عليه وسم بالتوراة في امر دجم الزافي المخصن وضرب بن سلام ۱ 


رضى الله عنه يد ابن صوريا اذ جعله على ية الرج حق وھوعا قلنا ان 








رسالته 









TIP 


رسالنة صلی الله علبة وسل بالراهين الواضحة الباھرۃ بالنقل القاطم للعذر 
على ما قد يبنا ونبين انشاء الله تعالى ثم نورد ما أبقاه اللدتعالى في کتبهم 
الحرفة من ذكره عليه السلام اخزاء م وتک وفضية اضلالم لا اجة 
منا الي ذلك اصلا وا مد لله رب المالمین٭واما ا حر بان انی عليه السلام 
اخذ التوراة وقال منت با فيك#نفبر مكذوب موضوع لم يأت قط من 
طرق فيها خير ولسنا ستل الكلام في الباطللو صم فبو من التكاف الذي 
نبينا عنهكا لا يحل توهين الحق ولا الاعتراض فیه«واما قول: الله عز 
وجل(يا اهل الكتاب لست على شيء حتى يوا الدوراۃ والانجیل وماانزل 
الیکر من ربكر )لفقلا مرية فيه وهكذا تقول ولا سبلم الى اقامت,| 
۳ لغ ما اسةطوا منہا فلیسوعلی شی الا بالایان مد صلی الله علية 

وس ل فييكونون <ينئذم ةمي نللتوراة والانجي ل كلهم بأمنون حينئذ یا انزل الله 

منهما وجداو' عدم ويكذبونما بدل فيه ما لمينزله الله تعالى فیہماوعذہ 

۳ اقام ما حا فلاح صدق قولنا موافقا لنصالاية بلا تأويل وا مد 

للقرب العالمين *«واما قولهتعالى( قل فا توابسورافانلوها ان کنخ‌صادقین) 

فنع انا ہوفیکذب کذبوہ ونسبودالىالتوراة على جاري عادتهم زائد على 

الكذب الذي وضعہ اسلافہر فی توزاتهم قبككتهم عليه السلام في ذلك 

الکذب المدث باحضار الدوراۃ ان کانوا صادقین فظہ ركذيهم *وك عرض 
انا هذا مع علائهمني مناظراتنا لهم قبل اننقف على نصوص التوراة فالقوم 
لام أنةعلیہم من انکذب حی الا ناذامہواباتخلصن من جاسہلایکون ذلاٹ 
|لابلكذب وهذا خلقخسيس وعار لا يرضى بهمصحح ونەوذ بالله من مثل 
هذا»*واماقوله تعالى (انا انز التوراةفيبا هدى ونور يحكر بها النبيون الین 
ا لوا لذین ھادوا وال بانیونوالاحبار با تحفظوامن کتاباللاتم هذا 
حت لی ظاهره کا هو وقد قانا ات الله تعالى انزل التوراة وحکم بها 
النیون الذين اسلوا کوسی وهارون وداود وسلیان ومن کان ينهم من 


الانبياء عليم السلام ومن كان في ازمانهم منالربانيون والاحبار الذين ل 
سس سس تَ-ے٭ص٭:ََْ×٭ل وہ سح 





علیہ ماتم والذینقاواامامد 
الامام الختلفوا فته من قال انه 
ميقتل وهو بعد جي رو نج 
فلا الارض عدلا ومنهم من 
افربوته وساق الامامة الى 
مد بن القاسم بنعلي بن ا سين 
نعلي بن صاحب الطالقان وقد 
اسرفي ايام المخصم وجل اليه 
وہ فی دارہ حتی ماتومنهم 
من قال بامامةحجى بن رصاحت 


الكوفة نفرج ودعا ناس واجقع . , 


عليه خلق »كنيد وقل نی ایام 
الستعین وحمل راسه الى مد 
بن عبد الله بن ظاهر حتى قال 
فيه بعض العلوية 
قلات اعز من رکب المطايا | 
وجثلك استلینك فی الکلام 
وعزعل ات القاك ال 
ونیا نا حد ا سام 
وهويحى .بن كمر إن يحي إن 
المسين زيد ين على واما ابو 
الجارود ككان لسبى سرحوب 
سماه بذاك ابو حغفر مد بن علي 
الباقر رضي ألله عنه وسرکوب 
غيطان اع يكن العر قاله 
الیاقر تفسیرا* من اصاه 


ب اي 











00 والسيرفزع بعضهم انّعلٍ ولد 















الرسان وابو خالد 


نوا انیاه بل کانوا حکاما من قیل الانیا+ علم السللام ومن كان ف 
٠‏ اراسطيوم عتلنون فلا عکام | يكونوا انياه بل كانوا حكاما من قبل الانبياء عليهم السلام ومن كان في | 


ازمانہم من الربانين والاحبار قبل حدوث التبديل+هذا نص قولناوليس 
في هذه الاية انالم تبدل بعد ذلك اصلاً لا بنص ولا بدليل*واما من 
ظن له من السلین ان هذه الا یة ترات في رجم النبي صلى الله عليه 
وس لتبودين اللذين نا وها محصنان فقد ظن الباطل وقال بالکذب | 
وتأول الحال وخالف القران لان الله تعالى قد نعي نبينا عليه السلام 
عن ذلك نصا بقوله(وانزلنا اليك الكتاب بالحق مصدقا مأ بين يديه من 
الكتاب ومعينا عليه فاحم يينهرها انزل الله ولا بع اهوم ع جا لش 
من المق لکل جانا منک شرعة ومنهاجا وارشا له بسک مة واحدة) 
وقال عز وجل ( ولا نتبع اهواءهم واحذرم ان يفتنوك عن بعض ما انزل 
الله اليك ) 
( قالاإومدرضي الله عنه)فهذا نص كم اللدعز وجل الذي ماخالفهفهو | 
باطل +واماتول تال ويم اهل الانجبل با انرل الله فيه) فق‌عل‌ظاهره 
لان الله تعالى انزل فيه. الابمان يمحمد صل الله عليه وس واتباعدينه ولا 
يكونون ابد حاكين با انزل الله تعالی‌فیہ الاباتباعہمدین دص اللهعليه 
ول فافاامرٹم الله تعالی با کہا انزل فی الانجیل الذي‌شقون الیەفہم اھلہ 


الجسن والمسين علیها السلام 
پت کل الني صل الله عليه وسلم 
فيحصل لم العم قبل التعل فطرة 
وضرورة و بعضهم يزعم أن ,العم 
مشترك فيم وني غیرم وجائز 
. ان بوأخذ عنہم وعن غيرم من 
العامة (السليانية) اصعاب سليان 

٠‏ بن جربر وكان يقول ان الامامة 
' شورى فيا بين الخلق ويسم ان 
ينعقد بعقد رجلين من خيار 
امسلين وانها تمع في المفضول 
مم وحود الافضل واثت امامة 

ا ای بکر وع رحقّا باختیارالامة 




















حقا اجتهاديا وربما كان يقول1 

5 50 00 70 َ ئ قط 
3 1 || والایة موافقة لقولنا ولی س فیہا ان الانجیل! پبدل لا بنص ولا بدلیل انا 
وجود ۱ بیاغ درجة || . و ۶ 0 

6 “© ,|| فیہ الزام النصاری الذین ین مون باھل الانخیل ان مچکوا ما انزل الله 

7" | نه انام ای الین سج ون جال الال ان وا جا ال ا فه 


ف ول مرا قوله تعالی(ولو ا: تم اقاموا التوراة والانجیل ۳ 


e‏ الاک ا ا 
ا او 7 ر || قبل ولاسيل طم الى اقامة النوراة والانیل الازلین بعد تبديلعا الا 
لذلك وكفرعائشة والزيير وتلحة الامان مد صلی الله عليه و. فیکونون حينئذ متمین للتوراۃ والانحیل 
باندائيُم على قال علي ثم انه ۳ 


حقا لابا: نهم بالنذل فيهما وتجدم مال ينزل فيا وهذه في اقمتهما حت 


ن ف الراقضة ققال ان امد 
تن فی الائضة ظا || ماقو مال را یوت کابما مارا مسد؟ نامام 


الزافضة قد وضعوا مقا 


هذا تموم قام البرهان على انه مخصوص وانه تعالى انها اراد مصدقاً پاک 


| لاشك بي انهم لا يختلفونني انمانقلوه من ذلك عر مومى. وعسی 
ا کا یاس سل مهو اسلا ولا انذارينبوته 





| لشيعتهم لا يظبر احد قط امهم 






3 * || احداها القول بالید افاذا اظهروا 
من الحق لا يمكن غير هذا لاننا بالضرورة ا لے نم ۱ 1 
NSE 3‏ یم لجا قوة وشوكة 

لا بق الباطل | لِعة فص انه اغاانزله تعالن مصدقا با ۱ 
ولا مجوز تصدی الباظلا لبنة ع ل من وظہور ٹم لا یکون ار ی 


لو اتال يفي وی رن جه يم LL‏ 
بار وه 1 اف 





















وذائد! في خزم وبلله تعالى التوفيق فبطل تعلقهم بشي 2م ذكرنا والجد 


۹ الین ذلك «الثانية اللقية وكل ما. 
لله رب کے 
ارادوا تكلوا به فاذا 3 
( قال اب ود ری اهعنه) وبلناعن قوم من السلین ینکرون بجھلہم 0 4 1 لم 
7 4 2 
ول با او ال این اد یود نانک فا ]رین کت ِ 
۰ ن ناه لق 


لهم على هذا قلة أهثبالمم بنصوص القران والسنن اترىهوّلا* ما معوا 
فول الله تعالي(يا اهل الكتاب لم تلبسون الحق بالباطل وتكتمون الاق 
وانتم تبلون)وقوله تعالى(وان فريقًا منهم ليكتمون الحق وثم. علون) وقول 
تعالی(وان منہم لفریقاً يلون ألسنتهم بالكتاب تحسبوه من الکتاب وما 
هومن الكتاب ويقولون هومن عند اللهوما هو من عندالله الى ! خر الاية 
وقوله تما (جرفون الكل عن مواضعه )ومثل هذا في القران كثير جد 
*ونقولنقال م نالسلين ان نقلهم تقل تواتر يوجب الع وثقوم به الحجة 


وفعلناء لقیة وتابعه على. القول 
بواذ امامة الفضول مم قیام 
الافضل قوم من العازلة منم 
جعفر بن مبشر وجعفر بن‌حرب 
وکٹرالاوی وهو من ااب 
الحديث قالوا الامامة من مصال 
لین لیس حتاج ‏ اليها لمعرفة 
الله تعالى وتوحيده فان ذلك 
حاصل بالمقل لكنه يماج اليا 
لاقامة الحدود والقضاء يرت 
الحا کین وولايةالیتای‌والایای. 
وحنل البيضة -واغلاه الكلة 
ونصب الفتال مغ اعداء الدين 
وحتی یکون للمسلین جماعة ولا 
ایکون الامر وض بن العامة 
فلا یشترط فیبا ان یکون الاما 
افضل الامة علا واقدمهم رأيا 


فان صداقهم هؤلا” القائلون نی بعض نقلہم فواجب ان یصدقہمنی سائرہ 
احبواام كرهوا وان كذبوم فى بعضن نقاہم صدتغ فی بعض فقد 
تانضوا وظبرت مکابرم وم الباطل ان‌یکون تمل واحدجاه ی واحد] 
بعضه حن و مضه باطل فتد تناقضوا وما ندر ياف تذل مل کار 
تحریف التوراة والانجيل وهو لسعم كلام الله عزوچل( مد رنسول الله 
والذین معه اشداهعیآلکنار رجا کے نام ركنا سجدا بنغون فضلا 
من اللہ ورضواتً سیا نی وجوہم من ار السجود ذلك مثاپم فی التوراة 
ملم ف لانيل كع اخرج شطأه فازره 07 فاستوى على سوقه 











وحكة اذ الحاجة تنسد بقيام || 
الفضول مع وجود الفاضل 
والافضل ومالت جماعة من اهل 
. السنة الى ذلك حتى جوزوا ان 
ایکون الامام غیرمجتہدولا خیر 
. بمواقع الاجتہاد ولکن بجب ان 
یکون معه من یکون من اهل 
الاجتهاد فيراجعه في الاحكام 
ويستفتى منة في الحلال والحرام 
وجب انيكونني الجاة ذا رأي 
متين وبصر في الحوادث نافذ 
(الصالحية)اصماب المسن بن 
صا بن حی والہتریة اسحاب 
کثبر النوی الا بتروها متفقان 
في الماهب وقولم في الامامة 
'کقول السلیانیة الا انهم توقفوا 
في امرغغان اهوموّمن ام کافر 
قالوا اذا مععنا الاخبار الواردة 
سے تق ا کول من اضر 
البشرين بالجنة قلنا يحب ان ' 
مک نصوة اسلامه وايانه و كونه 
من اهل الجنةواذارأ ينا الاحداث 
اي احدما من اس‌تاره بترية 
بني امية وبني مروان واستبداده 
اور توافق سيرة الصمابة قلا ١‏ 


يب ان يحم يكفزه فتميرنا في | 


۱ يب وقد حدتک ان اهل آلکتاب بداوا کتاب | 






















يهب الزراع ليغيظ بهم الکفار)ولیس شي* من هذا فيا بايدي اليهود 
والنصارىمايذعونانه التوراة والانجيل فلا بد خو لادا جال من تصديق 
دهم جل وعزان الیہود والنصاری بدلوا التوراة والانجيل فيرحعون الى 
المق ويكذبوا دهم جل وعز ويصدقوا اليهود والنصارى فبلحقوا بهم 
ويكون السؤال عليهم كلم حينئذواحدً! فيا او 6 منتبدیل الکتانین / 
وما اوردثاه مما فيما من الكذب المشاهدعيانا مالم يأتنص بانهمبدلوها 
نا بتبديلع| يقيناكا نعل ما نشہدہ بواسنا ما لا نص فیه٭وقد اجّعت 
المشاهدةوالنس*حدثا ابوسعيد الجءفري*حدثنا ابو بكر الارفوي عمد 
بن عل ا اصریي٭ٹثا ابو جعفر احمد بن مد بناسماعيل الاس ٹا اجد بن 
شعيب عن تمد بن المنني عن عثانبنتمر*ثنا علي هوابن البارك»ثثايبى 
بن اي كثور عن سلة عبد الجن بن عوف عن الياهر يرة رضى اله عنه 
قال+كاناهل الكتاب يقرؤان التوراة بالعبرانيةويفسرونها لاهل الاسلام 
بالعرية فقال رول الله صلى الله عليه وسل لا تصدقوا اهل الكتاب ولا 
تکذبوم وقولوا امنا بالذي انزل لین ال اي وا والکرواحد 

( قال ابو مد رضی الله عنه ) وهذا نص قولنا والجد لله رب العالمين+ما 
نزل القران والسنة عن البي صلی اللدعليه وسل بتصديق صدقا به *وما 
نزل النص بتكذبيه اوظبر كذبه كذبنا به*وهالم ينزلنص بتصدیقہ او 
تکذبه وامکی ان یکون ا وكذيالم نصدقهم وم تكذبهم وقلنا مارا 
رسول الله صلی اللہ علیه وسلم ان تقولا قاتاي بوة من | يأنا بابعه 
نص والجد له ربالعالمين+حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن بن خالد٭ جدثا 
أبراهيم بن اجدالخني*ثا ال زرزي٭حدثاالغاري٭ثاابراہم بن سعد بن 
ابراهيم بن عبد الرجمن بن عوف#انا ابن شباب عن عبيد الله بن عبد الله 
ابن عتبة بن مسعود قال ابنعباس** كيف تسألون اهل الكتاب عن شي" 
وكتليم الذي انزل على رسولہ صلی لله عليه وسل حدث لقروانه محضا لم 


۹ 5 
الله تعالى وغيروهو كتبوا 


1 





بایدیھم 


فصلاللل 


۳۲۱۱۷۷۲ 





اک ا یم الكتاب وقد قالوا هومن عند لله إيشتروا به ثنا للا 





















( قال اپو مد رضی اللہ عنہ ) هذا صم اسنادعن ابن‌عباس رفی الهعنہ 
غنه وهو نفس قولنا وماله في ذلك من الصحابة عخالف+وقدرو ينا ايض عن 
.|| عم رضى الله عندأنهاتامكبالمبر يسفر وقال له هذه النوراة افأقرئها 
قال له عر بن القطاب ان کنت ام اها التي انزل المع موسى فاقرأها 
اناء الى والهار فهذا عمر لم يحقتها 
( قال ابوسمد رضى الله عنه ) ونحن ان شاء الله تعالى نكر طرق یس 
من كغير جد! من كلام أحبارثم الذين عنهم اخذواكتابهم ودينهم والهم 
يرجعون في نقلهم لتوراتهم وكتتب الانبياه وجیغ شرائہم لیری کل ذي 
فیم مقدارم من الفسق والکذب فيلو انهوله كانوا کذاہین قنور 
بالدين وباللة تعالي اللوقيق*ولقدكان يكني من هذا افرارم بانہم لوا 
لمم هذه الصاوات عوضاً ما امر الله تعالى بە من القرابین وهذا تبديل 
ان اا ٠‏ 
( قال ابو خمد رض الله عنه) ذکر احبارم وهو في کتبېم. مشپور 
لا ينكرونه عند من يعرف كتبهم ان اخوة يوسف اذاباعوا اخام طرحوا 
اللعنة على كل من بلغ الى ابيهم حياة ابنه یوسف للك لم ره الله عز 
وجل بذلك ولا احد من الملائكة*فاعمبوا لجنون امة تعتقد ان الله خاف 
| ان يقع عليه لعنة قوم باعوا الي اخاموعقوا الي ابام اشد العقوق وكذبوا 
| اعظل الكذب فوالله لولم يكن فيكتبهم الا هذا الكذبوهذا الق وهذا 
الکثر تکنوا اق الام واكفرع واكذبير فكي ف :وهر ما قد دكرنا 
ونذكران شا الله تعالى*وني بعض كتبهم ان هاروق آله السلام قال 
لله تعالي اذ اراد ان یخخط علی بنی اسرائیل یا رب لا لفعل فانا عليك 
| ذمام وحق لان اخ وانا اقنالك ملکه عظية .7 
(قال ابو تمد رضي الله عنه ) وهذه طامة اخرى حاشا لماون عليه السلام 
ان يقول هذا المدو نأي نهنا موس وهذه اعونة من الق انراذیتول 


اول ۸۵ € 





۱ آمرہ وتوقفنا نی حالەوو ناه الى 


ام الاکین جواما علي" فهو 
افضل الناس بعد رسول الله صلل 
الله عليه وسلم واولام بالامامة 
لكنه سل الام مزافیا وفوض 
الامر الهم طائعا وترك حقه 
راغا فن زاضون بمارضي 
مسلون لا سل لا يحل لنا غير 


ذاك ولولم يرض على بذاك 


| لكان ابو بكر هالكا وم این 


جوزوا امامة المفضول ل 
الفاضل والافضل ادا کات 
الافضل راضيا بذاك وقالوا من 
شهر سبفه من اولاد ا مسر 
والحسين وكان عالا زاهدًا تداعا 
فبوالامام وشرط بعضهم صباحة 


الرجه وام خبط عظي في امامين| _ 


وجد فيهما هذه الشرائط وشهرا 
سیفها بنظر ال الافضل والازهد 
وان تساو ینظر ای الامتن 
را والاأحزم امرّا وان تساویا 
تقابلافتقلب الامر عليهم كلا 
ومود الطلب دعا والامام 
ماموماوالامیرهأ مورا ولا )کان 
فی قطرین انفرد کل‌واحد ما 
ره وین ویب اي 




















ی 


فومه ولو افتی: آمدما لاف ما 
ما یفتی الاخز کان کل واحد 


02020 منہما مصیبا وان اتی باستحلال 


٠‏ دم الامام الاخر»*واكارم في 
زمانا مقلدون لا برجمون الی 
رأي واجتهاد أما في الاصول 
فيرون رأي المعتزلة حذو 
٠‏ القذة بالقذة ويون اة 
الاعتزال ١‏ كثرمن یک ائمة 
اہ لالیت٭وا مانی الفروع نہم 
علی مذھب ایی حیفةالانیسائل 
قلبۃیوافقون فہاالشافی رجہ الله 
(والشیعة) رجال الزيدية ابو 
الجارود زياد بن النذر المبدي 
جعفر بن مد وا سن بن صاخح 
ومقائل بن سليان والداعي ناصر 
ا مق ا میسن بن عی یت الحسن 
بن زيد بن عمرو بن الحسين 
ابن على والداعي الا خر صاحب 
ظبرستان ا مسین بن ز يدبن تمد 
ابن امماعيل بن الحسن بن يد 
ابن الحسن بن علي وشمد .بن صر 
(الامامية) ممالقائلون بامامة علی 
عليه السلام بعد البي على الله 
عليه وسل نصا ظاهرا ويقينا 
صادقا من غير تعريض بالوصف 








لاان ان كنم تم صادقین) وی ا کتبم آن الصورتین اللتین 
امس الله تعالی موسی رصورھا عل التابوت خلف الحجلة في الرادق 
فا کانتا صورة الله وصورة موسی علیه السلام معه تعای له ع نکفرم 
علر کور ا٭ونی بعض کتبہمان اللہ تعالی قال لبنی اسرائیل منتعرض م 


ا فد تعرض حدقة عبني *وفي لض كتبهم ان عل تردد بني اسرائيل 3 


موسى في النيه ار بعين سنة حتى ماتواكاهم انما كانت لان فرعون كان بنى 
عل طر يق مصرالى الشام صناً سياه باعل صفون وجعله طلسماً ككل من 
هرب من مصر يجيره ولا يقد على النفادفاعجبوا لمن يجي ان يكون طلسم 
فرعون يغلب الله تعالى و يجيز بتيه موبى ومن معه حتى وتوا فايين كان 
فرعون عن هذه القوة اذغرق في البعر*وني بعض کہم ان دینة بت 
ییقوب علیبا السلام اذغصہاشکم بن موروزنا: بها ملت وولدت ابنة 
وان عقابا خطف تللك الفرخة الزنا وجلبا ال مصر ووقعت في خر يوسف 
فر باها وتزوجها وهذه تشبهالخرافات التييتحدثبها النساءبالييل اذاغزان + 
وني بعض كتبهم ان يعقوب انما قال في ابنه نفتال ايل:مطلق لانه قطم 
من قر ية ابراه عليه الام اني بقرب يبت القدس الى منف التي#صر 
ورجع الي قرية الیل فی ساعة من اللپار لشدة سرعة لا لان الارض 
طويت له ومقدار ذلك مسيرة نيف وعشر بن يومأ+وفيبعض كتبهم مما 
لا يختافون في صعته ان ااحعرة يحيون الموتى على الحقيقة وان ها اما 
لله تمالی ودعا:وکلاماومن عرفەمن صالح او فاسق احال الطبائع واي بالهزات 
واحی الوتی وان عَجوذًا ساحرة احيت لشاول الملك وهو طالوت شمؤال 
الني بعد موته ذليت شعري اذا كان هذا حقافا ینبم ان مومي وساثر 
من بترون بنبوته کانوا من اهل هذه الصفة ولا سبيل الى فرق بين شني* 
من هذا ابد #وفيبعض کتبہم ان بعض ابام المعظمين عندم ذكرلم 


انه رای طافر ۳ یطبرنی ا واء وانه باض ييضة وقعت على ثلات عشرة 








تعالى ( هنون عليك ان اسملوا للا تمنوا علي" اسلامك بل الله يمن لم ان 


*» | 


























هارون برحه فنفذه ونفذ الرأة تحتهثم رفمسا في رنه الى السماء کانها 
طائران فیسفود وقالعكذا نفعل ٤‏ عصالشقا ل کییرمن احبارم معظ عندم 


( قال ابو جحد رضي الله عنه) عن مثل هؤلاء فلينقل الدين ولبالقوم 
اخذو ا كتبهم ودينيم عن مغل هذا الرقيع الكذاب واشباهه*وفي بعض 
کنییم العظمة ان جباية سلیان علیہ السلام فی کل سنة كانت سناد 
الف قنطار وستة وثلاثين الف قنظار من ذهب وثم مقرون انه لم يماك 
قط الا فلسطين والازدن والغور فقط وانه لم يماك قط رثغ ولا غزة ولا 
عسقلان ولا صور ولاصيدا ولا دمشقولا عان ولا البلقا ولا مواب ولا 
جبال الشراة فبذه الجباية التي لوجع كل الذهب الذي بايدي الناس لم 
پہلغہا من این خرجت وقد قانا ان الاحبار الذين عملوا لم هذه الخرافات 
كانوا ثقالا في الحساب وكان الحياة في وجوههم قليلاً جد ا*وذ كروا انه 
كان لمائدة سليان عليه السلام في كل سنة احدىعشر الف ثور وخسمائة 
ور وز يادة وستة وئلائین الف شاة سوی الابل والصید فانظروا ماذا 
| يكن وم من و کون من الیزوقدد کروا عدد! مبلفه ستة الاف مدی 
في 0 مائدتہ خاصة واعلوا ان بلادبني اسرائیل تضیق عن هذه‌النفقات 
هذا مم قولم انه عليه السلام کان ببدي كل سنة ثلثي هذا العدد من 

7 ی بت‌ال ماك صور فليت‌شعري لاي ي شي* کان مپادیه بذاك 
|| هل ذلك الا لانه كغه ونظيره ف الاك وهنه كات اكذيات ورعونة 
لا خفاء بہاؤاخبار متناقضة*وذ کروا ان کانتتوضع فی قصر سلیان علیه 
السلام کل يوم مائة مائدة ذهب على کل مائدة مائة صفحة ذهب وثلامائة 
طبق ذهب على كل طبق ثلاثائة كاس ذهب فاعبوا لهذه الكذبات 


تسم 
مدينة فد متا كلبا*وفي بعض كتببمان امرأة المدنية التيذ كر فيالتوراة 


اي زئ بها زدري بن خالو من سبط عون طعنه نخاس بن العزار بن || ر 
| من تعیین الامام حتی تکون 


انمكان تكسيزعيز تاك امرة مقدار مزرعة مدى خردل و في کتبېم اطول .| 
-لية فرعون كانسبعايةذراع وهذه والله مخحكة تاي الكاليو تردالاحزان | 


کان في الدین‌والاسلام ابرم 


مغارقته الدنيا على فراغ قاب من 
امر الامة فائه اذا ب بعث لرفع 
الحلاف ولقريرالرفاق فلا تجوز 
انيفارق الامةو یق کم ای ی 
کل واحد منہم را ویساك 
كل واحد طريقاً لا بوافقه ني 
ذلك غيره بل يجب ان يعين 
شخصا هو المرجوع اليه وينص 
على واحد هوالموثوق به والمعول 
عليه وقد عين عليأ عليه السلام 
في موا تمریضاً وفي مواضم 
تصر نحا *اماتعزيضاتة فثل ان 
بمث ابا بكر ليقرً سورة الإراءة 


على الناس في المشهد وبعث عدم 


عل لیکون هو القاریڈ علیہم 
ولب عنه اليم وقال نزل هلي" 
جبريل فقال بباغه رجل منك 
اوقال من قومك وهو يدل على 
لقديه عليا عليه السلام ومثل 
ما كان يوآمر على لي بكر وعمر 
غیرما من التعابة فی البعوث 
وقد ام علیما عمرو بن الماصس 
في بعث وإسامة بن زيد فيبعث 


بل اشارة اليه بالعين قالوا وما 














ا احدًا قط *واما 
تصريحاته فثل ما جریني نأنأة 


٠ 0‏ الاسلام حين قال من الذي 


يعني عل ماله فبايته ججاعة ثم 
قال من الذي پايني علی روحه 
وهو وصي وول هذا الامر من 
بعدي فل ببايعه احد حت مد 
. امير الموأمنين علي عليه السلام 
بيده اليه فبايعه. على روحه وی 
بذاك حتى كانت قريش تیاب 
طالب انهامز عليك ابذك (ومغل) 
ماجری فی کال الاسلامواتظام 
الحال حين نزل قوله تعالى(ياايها 
الرسول بلغ ما انزل اليك من 
ربك وان ٰ تفعل فا بلغت 
رسالته )فلا وصل ای غدیر خم 
امر بالدرجات فتمرن ونادوا 
الصلاةتجامعة ثم قالعليهالسلام 
وهوعلاارخال+منکنت‌مولاء 
فع مولاه الم وال من والاه 
وعاد من عاداه وانصر من نصرہ 
واخذل من خذله وادر الحق معه 
حيث دار الاهل بلغتثلان* 
فادعت الامامية ان هذا نص 


صريم فانا ننظر من كان البي 


#۳۰۷ 


| الباردة*واغلوا ان الذي علا كات ثقيل الذهن في الحناب مقضرًا 


في عل الساحةلانه لا نیک نان یکون قطر دائرۃ الصفیۃ اقل من شب وان 
اتکی ن كذلك فهي صیفة لا ضوفة طعام ماك فوجب ضرورۃ ان تکون 
مساحة کل مائدة من تلك الوائد عشرة اشبارفی مثابالا افل سوی 
حاشیتا وارجلہا٭واعاوا ان مائدۃ من ذھب هذه صفتما لا يكن ألبتة 
ان ع رکا الافبل لان الذهب ارزن الاجسام واثقلباو ولا يكن ألبتة ان 
یکون في کل مائدة من تلك الوائد اقل من ثلاثة لاف رطل ذهب 
فن يرفعها ومن يضعبا ومن لغساها ومن ؟سعها ومن يديرها فهذا الذهب 
كله وذا الاطباق یت قبل ا تم تصدقون بان الله تعالى اناه ملك 
لا ينبغي لاحدمن بعدذوان الله سر له ا والجن والطير وعله منطق الطير 
والغمل وان ری كانت تجري بامره وان الجن كانوا يلون له لحار يب والتاثيل 
وا غان والقدور٭قلنا نم وتكفرمن ل يومن. بذلك وبين الامر بن فرق 
واضم وهوان الذي ذ کرت ما نصدق به نحن هومن المعزات الني تأتي 
نبا یاه علیہم السلام داخل کله تحت المكن في بنية العالم والذي 
ذكروه هو خارج عن هذا الباب داخل في a‏ في بن 
الال #ونيبعض كتبمم امعظمة عندم ان زارح ملك السودان غزا يت 
القدس في الف الف مقاتل وان اساین ان لك خررج اليه في ثلامائة 
الف مقاتل مرن بن موذا وخسین الف مقاتل من بني بنیامین فرژم 
السودان#وهنا کذب‌فاحش متنم لان من اقرب موضع من بإد السودان 
وم النوبة الى مسقط اثیل في ار نحو مسبرة ثلائین پوما+ومن مسقط 
الیل الی یت القدس نحوعشرة ايام ححاري ومفاوزالف الف مقاتل 
لا تحملبم الا البلاد المورة الواسعة واما التعاري الجرد فلا ثم في مصز 
یع اعال مصر فكيف يخطوها یت القدس هذا متنع في رتبةالجيوش 


وسيزة الالك ومن البعيد ان یکون عند ملك السودان حيث يتسع بلدم. 
ثرعددثم اسم .يدث المقدس ككيف ان يتكافوا غزوها لبعدناك ال 
صلل اله عليه وسل مول لدوباي و بکترم اسب لین لكات ان توا عد بعدتك لاد 








عن 
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:الا ید پرید اسخرین سواء فعن هؤلاء أخذوا ديهم وکتب انیائہم 


2× 
عن النوبة واما بلد الاو بة والبشة واليجاة فصغير الخطة قليل العدد واما 
ھی خرافات مکذو ب باردة وني کتاب لم یھی شمر توما من کتاب 
اتل وذوا الوذ هومنو لے وتمدت م فی فته مواحکام د ینم وشر يمت وهومناقوال 
احبارثم بلاخلاف من احد منهم فني | الكتاب اللذ کور ان تکییر جہة 
خالتهم من اعلاها الى انفه خجسة الاف ذراع خاش اله من الصور 
والمساحات والمدودوالبايات+وفيكتاب! خر من التلوذ يقال لس ادرناشيم 
ومعثاء لفسير احكام الحیض ان فی ر س خالقہم تاجا فيه الف قنطار 
من ذهب وفي اصبعه خام تفي منه امس والکوا کب وان لك الذي 
يخدم ذلك الناج امه صندلفوت تمالى الله عن هذه الجاقات*وما اججع 
عیه احبار لمنهم الله ان من شع الله تعالى وشت الاي يودب ومن شم 
الاحبار يموت اي يقل *فاعببوا لمذا وا لوا انهم ملحدون لا دين لم بفضلون 
اسهم على الإنيد عليهم السلام وع الله عزوجل ومن الاحبار فعلبہم 
ما يخرج من اسافلهم وفيا سمعنا عام يذ كرونه ولا يتنا كرونه معنى ان 
احبارم الذين اخذواعئہم دینہموالاوراوکتب الانیاء علیہم السلامالفنوا 
ت ان رشوا بولس البنياءينى لعنه الله وامروه باظہار دین عیسی علیەالسلام 
وان ا ولال القول بالاہیتہ وقالوااله نحن تحمل امك 
في هنا ففعل وبلغ من ذلك حيث قد بر واعلوا يقينا ان هذا عمل لا 
يستسهله ذودين اصلاً ولا يخلواتباع المج عليه السلام عند اولك 
الاحبار لعنهم الله من ان يكونوا على حق او على باطل لا بد م ناحدهما* 




















معنى فتطرد ذلك في جق علي 
وقد فعمت الصعابة من النولية 


استقبل علب طوبى للك ياعلي 
اصصت‌مو كل موأمن وموامنة* 
قالا وقول البي عليه السلام 
ضا علي نص فی الامامة فان 
الامامة لا معنى لما الا ان يكون 
اقضی القضاة في کل حادثة 
الماك عل امین في كل واقعة 
وهو:معنی قوله تعالى اطيعوا اله 


فاولو الامر من‌الیه القضاڈوا امم 
حتی يك مسئلة الخلافة لا 
تناصمت الباجرون والانصار 
كان الاي ف ذلك هو امار 
المؤمنين عل دون غیرہ فان 
سل ی 
لکل واحد من العابة پاخص 
وصف له فقال افرفک زید 


تاو دی کین رالات مھ || أ امرقك بالملالوالجرام 
والدين الى الضلال المبين هذا وله لا يفعله مم نبللهتعالى ان سا کات ع لل باخصں 
|| كانوا عندم على ضلال وكفرنفسبهم ذلك منبموافا يس المؤمن ليبدي وسفن بر رد ات 
لكف شال رن ی بصي فی لکول فی ۳ ر | راتا يدي كل عل ويس 
أو خش عا هو عليهفهذا لا يفعله ايضاً من یمن باه تعالی قطما ولا يفمله کل عل يستدعي التضاء*ثم ان 


الامامية تخطت عن هذه الب رچة 





ما فعمناہ حتی قال عمر حين 3 


واطیەوا الرسول واولي الاير منج 0 


| 
1 
1 














ال اه قیعة في کار الصحابة طمن 
وتکنیرا واقله ظلاً وعدواتاوقد 
شهدت نصوص القران على 
الهم والرضا عن م قال 
770 رن 
ا أمنين اذ پایمونك ت 
الشهرة) وكانوااذذاكالقاوار بعائة 
*وقال تعالي ثاه عل الهاجرین 
والا نصارلوالذيين اتبعوهم باحسان) 
(والسابقو نالاولونمن المباجرءن 
"والانضار والذين اتبعوثم باح ان 
رضي الله عنہمورضوا عنہ) وقال 
(لقد تاب اللعلی البي والمراجرين 
والانصار الین اتبعوہ فی ساعة 
السسرع) وقال(وصاش ال ین | منوا 
متك وعمارا الصالحات لستخافنهم 
في الارض )وني ذاك دلبل على 
عظم قدرم عند الله وكرامتهم 
ودزجمم عند ارسول فیت 
شعري کف یز ذؤ دین 
المن فيم ونسبة الكفر الييم 
وقد قال الب تیه السلام(عشرة 
نی ابنةابوبکر ور وعغانویی 
وطفة والزبير وسعد وسعيد بن 
زید وعبد الرحمن بن عوفوابو 
اج ادن 





پافرارم«فابوا مذا وهذا ام لا نبعده عنهم لانم قد راموا ذلك فينا 
وف ديننا فبعد عليهم بلوغ اربهم من ذلك وذلك باسلام عبد اللەبن سبا 
اللعروف بابن السوہ الييودي الجيري لعنه الله ليض لمن أمكنه من اين 
قن لطائفة رذلةكانوا يتشيعون في على رضي الله عنه ان يقواوا بالمية على 
ونج بولس لاتباع المج عليه السلام من ات يقواوا بالميته ونم 
الباطنية والفالية الى اليوم واخغهكفرا الامامية على جميعهم لعائن الله 
لتزى واشنع من هذا كله نقلهم الذي لا قانع بينم فيه عن كثير من 
احبارم المتقدمين الذين عنهماخذوا دینہم ونقل توراتہم وکتب الانیا؛ 
بن رجلاًاسعداہماعیل کان إئر خرابالییتالقدس سمم اللەتعالی ان کا 
كن الجامةويبي وهو قول الویل‌ان اخرب ينه وضعضع ركنهوهدم قصره 
وموضع. سکينتة وٻلي علي ما اخربت من تي وٻلي علي ما فرق تمن بني” 
وبناتي فامتي متكسة حتى ابي يتي واردد له ني وبناتي * قال هذا 
النذل لوسغ ابن الانذال اسماعيل فاخذ الله تعالى نيبي وقا لي امععتني 
ياي يا امماعيل قلت لا .يارب فقال لي يا بني با امماعيل بارك علي قال 
الجيفة امثتنة فباركت علبة ومضيت 
( قال ابو مد رضی الله عنه ) لقد هان من بالت عليه التعالبوالله ما في 
الوجودات ارذل ولا انتن من احتاج الى بركة هذا آلکاب الوضرفابوا 
لظم ما مت هذء القصة عليه من وجوه الکنر الشنيمفنها اخباره 
عن الله تعالى ان يدعو على نفسه بالويل مرة بعد مرة الويل حقا على ٠ن‏ 
یصدق بہذہالقصةوعلی اللعون الذي اتى بها*ومنماوصفه الله تعالى بالندامة 
علی ما فعل .وما الذي دعاه الى الندامة اتراہ کان عاجزا غذا جب ١خر‏ 
واذاكان نادما على ذلك فا قادی على تبديدثم والقاء الس علیہم حتی 
بل ذلك ای لقاه الک نی آدبارم کا تمرف | خرتوراجم مانی ام 
صفة حمق .من صفة من یټاذی عل من يندم عليه هذه الندامة*ومتها 
وصغه اله تعالیبالکاءوالائین٭ومتہاوصفہ اربہ تعالی بانه / یدر هل جعه 


مم 








ام لاحتى سأله عن ذلك م الرف شي اخباره عون نفسه بانه اجاب ۱ 
بالکذب وان الله تعالل قنع یکنبه وجازعندة ول يدر انه كاذب« ومنها 
کون خر ریا وی اون م انا سینا اس الخيوانكالثعال ب والقطط 
الریة ونحوما٭ومن‌اوصفہ اللہ تعالی بتک القامة*ومنہا طلبه البرک من 
ذلك انان ابن المثتنة والمنتن وبالله الذي لا اله الا هو ما 3 قط 
ولا مستیں ھذہ ۵ الذي بلغبا هذا الاعينومن يعظى وبالله تعالى نتأيد 
واولا ما وصفه الله تعالى من غرم وقولم يد الله مغلولة والله فقير ونحن 
اغنیا ما انطلق لنا لسان بشيثما اوردنا ولكن سبل علينا حكاية كفرع 

ما دکره الله تعالی لنا من اك ولا اجب من اخبار هذا الكاب لعنه الله 
عن نفسه بهذا امبر فان اليهود كلهم يعني الربانيينمنهمجمعونعلى الفضب 
على الله وعلى تلعيبه وتبوين امره عزوجل فانهم يقولون ليلة عيد الكبور 
وش العاشرة من تشرين الاول وي | كتوبر يقوم الميططرون ومعنى هذه 
للفظة عندثم الرب لصي تال الله لله عن كفرع قال ویقول وهو فام 
ینتف شعرہ ویک قليلاً قلیاا د ويل اذ خربت يت وااقت بی وداتي 
فامتي منکمة لا ارفہا حتى اببي بيتي واردد اليه بني وبناقي ويردد هذا 
کلام واوا انہم افردوا عشرة ایام من ن اول اکتوبر بعبدون فيه ربا 
| خرغيرالله له عر وجل مخصاوا عل الشرآدالبرد+واکلوا انالزب الصغيرالذي 
افردوا له الايام المذكورة و ا ون الله عز وجل هو عندم 
صندلفون الملك خادم الناج الذي في لان رم وهذا اعظم من درك 
النصارى*ولقدوقفت بعضهم على هذا ققال لي ميططرون مللكمن اللا لكة* 
ذقلت وكيف يقول ذلك الملك ولي على ما خربت من بيتي وفرقت بني 
وبناقي وهل فعل هذا الا الله عزوجل*فانقالوا تولی ذلك الملك ذلك 
الفعل بامر الله تعالى*قلنافن اللحال المتنع ندامة الملك على ما فعله بامر الله 
تعالی ھذا کفر من ا ماك لو فعلہ فكيف ان يحمد ذلك منة وكل هذا اثما 
هو تحيل منهم غند صك وجوههم بذلك*والا فهم فيه قسمان*قسم يقول | 


























الاخبار الواردة فيحق كل واحد 
| نهم على الانفراد وان نقلتهناة 
من بعضهم فليتدبر النقل فان 
١‏ كاذيب الروافض كغيرة (ثمان. 
الامامية )ل ينوا في تعيينالائمة 
بعد الحسن والمسين وعي ان 
الحسين على رای واحد بل 


|| الختلافاتهم اكثر من اختلافات 


الفرق كلها حتى قال بعضهم ان 
نيغا وسبعين فرقة من الفوق " 
لذکورةفي ار هوفي الشيعة 
خاصة ومن عدام فم خارجون 
عن الامة وم متفقون نی سوق 
الامامةا لی جنر بن حدالصادق 
مختلفون فی النصوص عليه بعدہ 


من اولاده اذ کانت لہ سة 


اولاد وقیل ستة عمد واحاق 


وعبد الله وموسي وامماعيل وعلي 
ومن ادعى متهم النض والتعبین 
مد وعبد الله وموسی واسماعیل 
ولي (ث هنهم ) من مات 
واعقب ومنهممن لم يعقب ومنوم 
من قال بالتوقف والاننظاروالرجعة 
وم من قال بالسوق والتعدية 
کا أت اختلافاتهم عند ذكر 
طائفة طائفةوکانوا فی الادل لی 






























الله سارت سد 
عبوديتك وبدرالى الاقرار بك لم لله لاتعاقبمن ب 3 
بالاخسان غ شم نفسنا حظنا ونا ككل معتل ولقول ان دسا 
فاعبوالرغادة ولاء الا وباش ور هوالاء الانذال مين على نس 
عز وجل الستطفین به وبادگکته ورسله واه مایم أدبهم حظيم وم 
حقہم الا الذزي في الذيا والخلود في النارني الا خر وهو تعالى 
نمیم عرمترص واحمدوا لعل عظيم منته علينا لالم اهر 
التي صحختا امقول و بألكتاب المنزل من عنده تعالى بالتور ان 
الباهرة نأ ل الله تثبيتنا عل ما متا من ذالک من 
غيرمغضوب عاینا ولا ضالین 
( قال ابو مد رضی اللہ عنه ) نقنا انتجى ما اخرجناه من ورا اود وک“ 
من الكذب الظاهر والناقضات اللائحةالني لا شك عه فی ما »تب مدا 
محرفة مكذوبة وشريعة موضوعة مستعم ار من کابرم وبق یدیم : بعد 
منا شي" اصلاً ولا 2 في في فساد دينهم شبهة بۇجه م الوجوه والمجد لله 
رب لین یاک ان جوز یک قوه من یمرضک بخاة لو کنبة انا | 
5 0 لا تصدق‌فی‌دینا بشي اصلا اج a‏ اثقة 2 
کت ب 2 00 1 عن‌فقة حتی بیاغ الى رسو الله صلى ای فقط وماعدااهذا تا 1۱ 
ا ا نشهد انه باظل مل یت 
وتهد بالغ في الايا ودع م || 1 
عن الشهوات وقد افام بالدینة 
هذه اينيد الشيعة التتمين اليه 
ويفيض على الولین له اسزار 






و بضبا إلخباريةاما ا 


7 رن ضل الطریق واه 
۱ بال ابه کے اي رادها 

















واه جمفر ‏ السادق ‏ تاو 
بإنامتبنا وامامة > والدها زین 
. العابدين الاان منهم من و 
٠‏ على واخد منهما وما سان 
الامامة الى اولادها ومنهم من 
NE‏ ساق واما ميزنا هذه فرقة دون 
٠‏ الاصناف المتشيمة التي نذكزها 
20 لان منالشيغةمنتوقفط باقر 
وقال برجعته كا توقف القائلون 
بامامة ابي عبد الله جعفرة بن د 
























۰ 





۰ ]۷ الاوسية ‏ الاجتبادية 







ط فبرست المزء الثاني من الملل والنحل لاشبرستاني ه 


۳ الافطحية والشمطية| ہ؛ اصعاب الحدیث وع اهل 






والموسوية " المجاز 
۽ اسامي الائة الائی عثر | ہ٤‏ اصاب الرأي وخ اهل | 
عند الامامية العراق ۱ 


ه. الاسماعلية والباطية] “4 اللارجوزعن المة المنيفية 





















والاثتى عشر به والشريعة الاسلامية 
٠‏ النالیه ۸ الیہود والنصاری 
۱ السباية والكامليه ٤ہ‏ المثانية 
۷ المليائه ٥٥ 1 ٠‏ العسويه 
۳ یره ده المقارية . وایوذعایه 
6 التصوارية» والوشكانيه 
1۰ انلطابه ۸ الساصه 
۷ الکالیه ده التصارى امة المبيح 
۰۱ الحاشمية ۲ المكائيه 
۳ التعانيه 4< اانطوره 
٤‏ اليونيبه والصیره | +۰ اليممويه : 
کول شاف ۰ این واصمات: الاننين 
۷ الاسماعيليه والمانوية. وسار فرقم 
4 الباطيه الجوسيه 


م اهل الفروع الختلفون ف ۳ ا جوس البتوا اصلین بن ال | 
الاحكام الشرعيةوالمسائل ۷۳ الكيوصيائيه 




















۸۱ 


A 


۸۸ 


۸۹ 


۹۱ 


۹۳ 


۹۰٥ 


۹۰ 


الزروانیه 

واماالمسخيه 

الزرادشتيه 1 
ااثنوںہ 14 
اوه 

لزدکه 9 
الديصانيه ۱۰۸ 
رنه 

الکينوية والصیامیة| ۱:۲ 
والتنا.سخيه 154 
اهل الاهواء والنحل ‏ | ١٠١١‏ 
الصا نثیه WE‏ 
اعاب ال وحانات ۱۸۰ 


مناظرات واورات ین | ۱۹۰۰ 


فقت »> 





الصابئيه والمنقاء ال وهي 
من اعمافهذا الكتاب , 
حع هرمس 
امحات لايل 
والاشخاص 


الفلاسفة 

المكماء البسة (رأي 
تاليس ) ۱ 
رأي انکاغورس 
رأي انکمانس 

رآي انبذفلی " 

رأي فیشاغورس 

رأي سقراظ 

رأي أفلاطن 


فد 


۸ 


۹ 


ت 


1% 
« فبرست الزء الثالث من الملل والنحل للشبرستاني 4 e‏ 


رأي اسكنوفانس 


رأي زينون الاكبر 


: زی ذعتراطیس وشيعته 


رأي فلاسفة اقاذاميا 
رأي هرقل المكيم 
رأي ایقورس 
قومیرس الشاعس 
ج شراط واضع الطب 
حي دي متراطيس 
5 اوقلیدس 
بطليموس 
حكا أمل الال وم 
خر ویس وزیتون! 
رأي آرسطاطالس وفیه 


5 











رأي فرفو ربوس 
الاسکندر الى وي 

e‏ الشیخ الیوانی 

5 اوفرسطیس 

شبه برقلس 

رأي نامسطیوس 

رأي‌الاسکندرالافروديبي 

رأي فرفوروس 

الأخرون من فلاسنة 

الاسلام 

قال ابو علي بن عبدالله بن 

سينا ال اما تم رانا 

تصديق ال 

































كا الکلام فی الاەاف والاصلح 
A‏ التكلام فى هل لله تمالى نعمة على الكفار أم لا 
" ۸۸ کتاب الاعان والکثر والطاعات والماصي والوعذ والوعید 


الکلام في التران وهو القول في كلام الله تعالى 
٠‏ الكلام في اعباز التران 





































9 المتوفي سنة /4ه 


الكلام في هل شاء اللةعز وجل كون الكفر والفسق وأراده 
تعالى من الكافر والفاسق أم لم نثأ ذلك ولا أراد كونه 





الکلام نی الّد 
ا الفصل فى اللا هركا 

ياب ما الاستطاعة سل لالم 2 وال 
E‏ 8 ۶ 1 بي ن مد رن 9۶ 

اللکلام فی ان اتمام الاستطاعة لا یکون الا مع الفعل لا قبلہ نت پٹ 

الکلام فی ا دی والتوفیق الصل پکتر فم جع نملة ی 

الکلام في الاضلال من بل ای بل | خر 

الكلام في القضاء والقدر تم دوع 

الكادم في البدل . و امشه 1 

الکلام فی خلق الله عز وجل لافعال خلقه الال والنعل الامام ابی الفتح و 
: ۱ ا پت 3 

الكلام في التعديل والتجوير ی عبد الكري الشھرستا 3 
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اعتراضات لام حثه الطبقات ااثلاث المذ كورة 
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٠‏ العلوم ثم دخل العراق واقام بها 


مدة ما تعرض للامامة قط ولا نازع 


احدً! في الخلانة ومن غرق في بجر 
٠‏ المرنة لم یلمع في شط ومن تەلی 
- الى ذروة الحقیقة مم خف من حط 


وقیسل من آنی باقہ نوحش عن 
الناس ومن امتأ نس بغیر الله يبه 
ااوسواس وهر مرت جانب الاب 
نتب الى 3ت النبوة ومن جاب 
الام یشب الى ابي بكر رفي الله 
عنه وقد تبرا عا كأن ينب بعض 
الغلاة اليه وتبراً عنه ولعنهم و برى* 
من ماص مذاهب: الانضة 
وحمافاتهم هن القول بالغيبة والرجعة 
والبدا والتناحخ واطلول والنشییه‌لکن 
الشيعة بعده افترقوا وانتحل كل 
واحد منہم مذھپا واراد ان يروجه 
على اصعابه ونه اليه وربطه به 
والسيد برى*ءن ذلاث ومن لاعازال 
والقدر انف هذا قوله في الارادة 
أن الله تعالى اراد ہنا غیت واراد 
منا ین نما ارادہ بنا طواہ عنا 

اراده منا اظبره لنا ا 0 
ما اراده نا عا اراده مثا ومذافوله 
في القدر هواءر ببناءر ين لاجبر 
ولا ينو يض وكان يقول في الدعاه 
الاہم لك الد ان اظمتك ولاف 


الححة ان غميئك لا 0 


لغيري في احسان ولا حجة لي ولا 
5 اسادة#فتذكر الاصناف 
اوافیەو ا 
ل أشياعه ب( ل علي انهم 
منتسبون ا اصسل تجرتہ رت 
اولاده الناوسية انباع رجل يقال له 










قال ابوشمد واما الانجيل وكتب التصاری فنحن ان شاہ الله تعالى 
ومن التنافض الذي فيها امرًا 
لايك كل من رأه فی انهم لا عقول لم وانهم مفذولون جملة واما فساد 
دینہم فلا اشکال فيه على منله مسسكة عل واسنا نحتاج الى تكلف برهان 
في ان الاناجرل وسائ رکتبِ النصاری ليست من عند الله عزوجل ولا 
من عند اسیج عليه السلام كا احتهنا الى ذلاث فی التوراۃ والکتبالمذسوبة 
الى الانبياه علیہم السلام التي عند اليهود لان جور الیہود بزتمون اتل 
التوراة التي بايديهم منزلة من عند الله عر وجل على «وسى عليه السلام 
فاحتنا الى اقامة البرهان علی بطلان دعوام في ذلك واما الاصاری فقد 
کنونا هذه النة کابا لانهم لا ید عون ان الاناجیل مفزلة من عند له 
على امس ولا ان ااج اتام بہا بل كلهم اوم عن آ خرڅ ار یوس م وملکهم 
ونسطوريهم د يعقوبهم ومارونیہم وبولقانیہم لا ختلفون من انها اربعة 
تواريخ النها اربعة رجال معروفون في ازمان عخلفة فاولها ناريخ الفه متى 
اللاراني یذ امسج بعد تسع سنون من رفع السیج عليه السام وكتبة 
بالعبرانية في بلد یہوذا بالشام یکون نو نان وعشرین ورقة بخط متوسط 
ولا خر تاریخ الفه مارقش اطارونی للذ شمەون الصفا ؛ن توما اا“می باطرۃ 
بعد اثنين وعشرين عاما ءن رفع اسیج عليه السلام وكتبه بالبوئانية في 


٭وردون من الکذب التصوص ف اناج 


بإد انطاكية من بلاد الروم ویقولون 3 شمعون المذ ذکور هو الب اسنه 








من اوله ونسبه الى تلِيذه ما رقش يكون ار بعا وعشز ءن‌ورقۃبخط متوسط 
وش#مون الم كور "ل یز باسچ * والنالث تاریخ الفه لوقا الطييب الانطاكي 
لیذ شمون باطرة ایض کتبه باليونانية في بإد اقاية بعد این مارقش 
المذ كور يكون من قدر انيل متى + والرابع تاريخ الفه يوحنا ابن سيذاي 
من تليذ اللسیح بعد رفم السیح یضع وستین سنة وکتبەبالیونانیة فی بلد 
اشینیة یکون اربعا وعشرين ورقة مخط متوسظ و يوحنا هذا نفسه هو 
تیم انجيل متى صاحبه من العبرانية الى اليونائية ثم ليس لاتصارى ک:اب 
قدم يعظمونه بعد الاناجيل إلار بعة الا الافركسيس وهو كتاب الفهلوقا 
الطبيب المذكور في اخبار الحواريين واخبار صاحبه بولس البنياميني 
وسپرم وقتارم یکون نمو خمسين ورقة بخط بموع وکتاب الوحي‌والاعلان 
النه يوحنا ابن سيذاي المذكور وه وكتاب نی غایة الخف وا رکا كه 
ذكر فيهما راه في الاحلام واذ أأسرى به وخزافات باردةوالرسائل القانونية 


اوھ سبع رسائل فقط ما ثلاث رسائل لیوحنا اہن سیذاي اذ کور 


ورب التان لباطرة معون المذ كور ورسالة واحدة ليعقوب ابن یوسف النجار 
والاخرى لاخیه بوذا ابن بوسف کون کل رسالة من درقة ای ورتین 
في غاية البرد والغناثة ورسائل بولس تليذ معمون باطرة وقي مس عشرة 
دسالة تكون كاب نارين ورقة ملؤة مقا ورعونة وكفرا ثم كل كتاب 
لم بعد ذلك فلا خلاف بينهم في انه من ن تأليف المتأخرين من اساقفتهم 
وبطارقتهم كبا امع البطارقة والاساقغة الكبار الستةوسائرصامعهم الصغار 
ان الذيعماه[١‏ )ركديد الملك و بەیعمل نصاری الائدلن 
ٹم لساثر النصاری احکام ایض عملہا مممن شاہ اللہ ان ملہا من اساقفتہم 
لامختلفون‌ني‌هذا کلهانه ما قلام اخبار شهدام فتط یع نقل النصاری 
اوله عن آخرہ حیثکانوا فہو راجم الیالثلاثة ال خینا فقط وثم بولس 
ومارقش ولوقا وهؤلاء الثلاثة لا ينقلون الاعن خمسة فقط وم باطرة 
ومتی و بوحنا و یعقوب وی‌وذا ولا مزید وکل هوالاء فا كذب البرية 


ناوس وقيل نسبوا الى قرية ناوسا 
قالت ان العادق حي بعد ولن / 
يوت حت یظبر فیظرر امره وهو 
القائم المبدي ورووا عنه انه قال لر 
رايعم راني يدهده علي من الیل 
فلا تصدفوا فانی ماحم صاحب 
السیف وحی ابر حامد الزوزفه 
ان الناوسية زتهت ان عل مات 
وستنشق الارض عنه بوم القيامة 
نجلا العالم عدلاً (الا فعيتة )نوا 
بانتقال۔ الامامة من الصادقالىابنه 
عبد ۳ الانطح وهو 2 اساعیل 
من ابيه وامه وامها فا مة بنت 
السین بن الحسن بن علی وکان 
ادن اولاد الصادق زعموا انه فال 
الامامة في کبر اولاد الامام وقال 
الامام من اس جاسي وهو الذي 
جلس له والامام لا بنسلہ ولا 
يصلي عليهولاياخذ خاتمه ولايوار يه 
الامام وهو الذي تولى ذلك كله 
ودنع الصادق وديعة الى بعض اصعابه 
وامره أن يدامرا :الى من يطلبه! منه 
وان یتخذها اماما وما ظلیپا مضه 
احد الا عبد الله ومع ذلك ما 
عاش بعد ابيه الابعين يوماونات 
وم بعتب ولد | كر (الشعيطية)اتباع 
بی ابن الي ثعيط قالوا ان جعف را 
قال ان صاحبک امعد امم نیک وقد 
قال له والدہ اك والداك 
ولد ميته باسمی فہو امام فالامام 
بعدہ ابنە محمد( ااوسو یة اوالمقضلیة) _ 
فرقة واحدة قالت باءامة مومی بن 
جنر نم عليه بالامم حيث قال 


ا ا اا د یاچ اک ول ا 
رر ویو رک ال جر ۱ 3 2 کم وا احم 











اک الا ومومعی صاحب النورة 

- ولا رات الشيعة ان اولاد الصادق 

٠‏ على فرق فن ميت في حال حياة 
37 اه قب وین تلف في دونه 
ومن قائم بعد موتهمدة إسيرة ميت 
غير معتب وكان مومى هو الذي 

تولی الامر وقام به بعد موث ابیه 
رجموا اليهواجتسمعواءليه مث ل المنفل 

ابن جمر وزرارة بن اعسبن وعارة 
السباطي وروت الموسو ية ع نالصادق 

1 عليه السلام انه فال لبعض اصعابه 
عد الايام نعدها من الاحد حتی 
۱ 1 بلغ السبت نقال له ک عددت فقال 
سبعة فقال جنر سبت السبوت وثعس 

1 الدهور ونور الشہوز من لا باہو ولا 
۷ پامپ وهو fel‏ ناعذا واثار 
"ای مومی ونال فيه ايضا انه غبيه 
۲ بعسى ثم ان موسی ا خرج واظبر 
۱ الامامة حمله ماردن اارشید مش 
الدينة غیسه عند عيسى ابن 








| 


1 جر نم اتخعه ای بفداد فسه 
عند ااسندي ابن شاهك ويل ان 
یحی ابن خالد بن برمك سمه في 
رطب فقنلہ وهو في ا حبس مم اخرج 
ودفن في مقابر تريش ببغداد 
ا واختاف الشیعة بعده نهم من 
1 توفف فی مونہ ونال لا ندري امات 
1 ام ممیت و یقال م المسطورة وسمام 
۱ بذللكتعلى ابناساعيل ققال ما تم 

الا كلاب مطورة ومنهم هن قطع 
وه ولمم ال ونم من 
علیه وقال انه م يت ورج 
الغيبة و يقال للم الواقفية اسامي 
الاڈ الانا عشر عد الامامية 
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واخبغ مم مانبين بعدذلت انشا تلع انبولس حیفالائ کی 
وني احدی رسائله انه ببق مع باطرة الا ممة عشمر:یوما مم لقيه عرۃ 
اخرى بق ممه ايض يشيرًا ثم لقيه الثالنة فاخذا جیعاً وصليا الى لعنة الله 
الا ان الاناجيل الار بعة والكتب التي دكرنا ان عليها “عقدم فاما عند 
جيع فرق النصارى فيشرق الارض وغر ما على أسزة واحدة ورتبةواحدة 
لا يمكن احد ان يز يد في | كلة واحدة ولا ینقص منہا اخری الا التضم 
م اانصاری مبلغة كما في ا ی مارقش ولوقا و یوحنا لان یوحنا و 
الذي نقل نجل «تىعنمتي ورسائل بولس مبلغة كذاك الى بولس واعلوا 
ان اءر النصاری اضعف من امر الیہود بکٹیرلانالیہؤد کانت لم ملکة 
وجع عظم مع موسی علیه السلام و بعده وكان فيهمانبياه كثير ظاهرون 
أمرون مطاعون كوبى د بوشع وشعوال وداود وسليان عليم السلام وافا 
دخات الداذلة في التوراة بعد سليان عليه ااسلام اذظبر فيهم الكفر 
وعبادة الاوثان وقتل الانياء وحرق التوراۃ ونہب ایت مرۃ بعد مرة 
فاتص ل كفر جميههم الى انتلفت دولتهم على ذلك واماالنهارىفلاخلاف 
بين احد منهم ولا ءن غيرم في اله 1 يأمن بالسي سیف حیاته الامائة 
وعشرون رجلا فقط هكذا في الافركسيس ونسوة مهم امرأة وکیل 
دردوس(۱) وغيرها كن ينفقن عليهاموالان هكذا فينصانجيلوم وان كل 
من امن به نلهم كأنوا مستتر ين شفافين فيحياته و بعدہ یدعون ا یدینه 
سرا ولا يكف احد منبم وجهه الى الدعأه الى ملته ولا یظہر دينه وكل 
من خر بہ منہم قتل امابالمجارة كا قتل يعقوب ابن يوسف الجار 
واشطيين الذي لسعونه بكر الشبداه وغسيره واءا صلب کا صلب باطرة 
واندر یاس اخوہ وشۂەون الخو يوسف التجار وفليش و بولس وغيرها او 
تاوا بااسیف کا فتل يعقوب اخو بوحنا وطومان و برتلوبا وی‌وذا بل 
یوسف الجار ومتی او ہالسم کا قتل پا ابن سيذاى فقوا على هذه 
الحالة لا يثلورون البتة ولا لحم مکان با منون فیه مدة ثلاماية سنة بمسد 














)١(‏ ونی سة وکیل هارون ان 
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رفع السیح عليه ادلام وني خلال ذلك ذهب الانجیل النزل من عند | 
الله عز وجل الا فصولا إسيرة ابقاها الله تال حية علريم وخز يللم فكانوا 
کا د کر االىانتنصرقسانطين الماك ف نحياشذظرزالنصارى وکشفوادینہم 
واجتعواو' ولوکان سہب تنصرہان امہ ہلانی کانت بنت عرافی فعشقما ابوہ 
وتزوجرأفولدت له قسطنطون فر بته على النعمرائيةسرافمامات ابوه ولي هو 
اظپر التصرانية بعد اعوام کثيرة من ولايته ومع ذلك فاقدر على اظبارها 
حتى رحل عن رومية مسيرة شبرا الى القسطئطياية و بناها ومع ذلك فانما 
كان ار يوسا هو وابنه بعده يةولان ان المسيع عبد مخلوق ني لله تعالى 
فط وكل دين كان هكذا حال أن لمم فيه نقلمتضل لکئرۃ الدواخل 
الواقعة فیا لا بو خذ الاسرّا تحت السیف لا بقدر اهله علی مايته ولا 
على لمنع من تبدیاہ تم ما ظہر دینہم تنصر قسطنطين كا ذكرنا فشا فيهم 
دخول الخانية بفتة وكان فييم غير مننية مدلسون طليهم فأمكنهم بهذا 
ان یدخلوم من الضلال فيا احبوا ولا تمكدوا البتة ان ينقل احد عن 
شممون باطرۃ ولا عن بوحنا ولا عن متی ولا عن مارقش ولاعن لوقا ولا 
عن بواس ابة ظاهرة ولا معوزة باهرة لأ کا من انهم كانوا مسلترين 
عختفین مظاهر ین بدين اليهود من الأزام السبت وغیرہ طول حياتهم الى 
ان کلف یم فتلوا تکلا نغیفهالهاری ای‌هولا»مناسزات فا کذو بات 
موضوعة لا جز عن ادعاء مثاپا احد کالذي‌تدعی الیرود لاحبارغ‌وروس 
مثانيهم وكالذي تدعيه المنانية ماني سواء بسواء وكالذي تدعيه الروافض 
لن ب#ظمون وكالذي تدعيه طوائف من اللمين لقوم صالمين كابراهيم 
ابن ادم واي ملم الخولاني وشيبان الراعي وغيرم وکل هذا کذب وانك 
وتولید لان کل من ذكرنا ما نقله راجم الىءن لا يدري ولا يوم بكلامه 
جه ولا یج برھان .“ععي ولا عقليی ,صدقه ومکذا کان اصءاب ماني 
ع ماني الا انه ظبر هو ثلاثة اشبز اذ مكر به بهرام :مت مرا الماك 
واوهمه انه قذ آمن به حتی ظفر میم اصابه فصلب ماني وصلبيم كليم 





المرتفى والجتي . واكسپید والتماد 
والبافرواالضادق والكاخل والرغى والتقي 
والنقي وارک والحجة والقائم والتظار 
(الاسماعيلية الواففية) قالوا ان الامام 
بعد جعفر اسماعيل نضا عليه ياتفاق 
من اولاده الا انهم اختلفوافي ٠وته‏ 
في حال حياة ايه فنهم من قال” 
م يت الا انه اظبرموته ثقية من 
خلناه بني المباس وعتد تحضرا 
واشبد عايه عامل المنصور بالمدينة 
ومنهم من قال الموت ضح والنص 
لا بجع فبقري والنائدة فيالنص 
بقاه الامامة في اولادالصومن علیه 
دون غيره فالامام بعد اسعميل 
مد بن. اسمعيل وهؤلاء يقال مم 
المباركية ثم نهم عن ونف على عمد 
ابن امععیل وفال برجءته بعد غينته 
ومنهم من ساق الامامة فيالمستور بين 
»نهم م في الظاهر ين القائمين من 
بعدہم وع( الباطنیة)وسنڈکر مذھبہم 
“على الاننراد وانما هذه فرفة الوتف 
على اسراعيل بن جعفر وممد اإرت 
اساعيل والاساعيلية المشبورة في 
الفرق م الباطنية اللي الذين 
لم مقالة مغردة ( الاثنا عشرية)ان 
الذين قظعوا يبوت موسي بن جعنر 
الکاظم وستوا قطعية سانوا الامامة 
بعدہ نی اولادہ نقالوا الامام بعد 
موسی علی الرضا ومشهده بنلوس ثم 
له محمد الدتی وھو فی مقاہرقر یش 
م بعده علی بن عمد التی ومشبده 
باو بعد الطن السکري الڑکي 
| وبعده ابنه القائم الممعنار الذي هو 
| بسرهن رأى وهو النانٍ عشرهلرا 





RAS 





هؤظزيق الاثناعشرية في زماننا الا 
ان الاختلافات الني وقعمت في حال 
كل واحد من هوّلاء الاثنى عشر 
. والمازعات الني خرت بانهم و بين 
اخوتهم و بني اعاءهم وجب ذكرها 
لثلا يشذ عتها مذهب لم نذكره 
ومقالة ۱ نوردها نام أن دن الشيعة 
من قال بامامة احمد إبن «وسى بن 
جعئر دون اخيه علي الرضا ومنقال 
بعلي شك او لا في تمد ابن علي اذ 
مات ابوه وهو صغیر غ إر “قق 
للامائة ولا عل عندہ ها بت 
قوم علي امامثہ واختلفوا بعد موتہ 
فقال قوم بامامة موسی؛ن مد وفال 
قوم بامامة علي بن تل و يقولون هر 
المسكري واختلفوا بعد موته ايف 
فقال قوم يامامة حمفر بن علي وفال 
قوم بامامة الحسن بن علي وکان لم 
رئيس يقالله علي بن فلان الطاحن 
وکان من امل الکلام وی اباب 
جمفرین علي زامن اثاس اليه 
واعانه فارس ابن حاتم بن ماهو بة 
وذلك ان قدا فد ات وخلف 
المسن المسكري قالوا امتتحنا الحسن 
وم ند عنده علا ولقبوا من فال 
بامامة الحسن ال جارية وقووا امن 
جمفر بعد موت السن واحتجوا بان 
امن ماث بلا خلف فبطات‌امامته 
لانہ لم يعقب والامام لا یکون الا 
ویکون له خلف وعتب وحازحعفر 
ميراث الحسن بعد دعوی ادعاها 
عليه انه فمل ذلك من حرل یف 
جوار يه وغيره والكشف امرم عند 
السلطان والرعية وخواص. الناس 


رطف 








الى لمنة له ككل معهزة لم تغل تاا بوجب الام الضروري كافة ع نكافة 


حتى ببلغ الى المشاهدة فالحجة لا يقوم بها على احد ولا جزعن تولیدھا 
من لا یقوم له + قال اپو عمد معد التصارى كله الذي لا معمد لم غيره 
من قوطم باللغليث وان المسيع اله وابنالله واتحاد اللاهوتية بالناسوتية 
والتحامهبه انما ه وکلهعی اناجیلهم وعل الفاظ تعلقوا بہا مما فی کتبالیہود 
كالز بور و کتاب اشعبا وکتاب ارمیا وکلات یسيرة من التوراة وكتاب 
سلبان وكتاب زخر یا قد نازعتہم الیہود فيتأ یلا خصات دعویمقاباۃ 
لدعوی وما کان ھکذا فہوباطل وموھوا بان الدوراۃ وکتب الانیا؛ 
بایدیہم وبایدي الیہود سواہ لا مختلفون فیہا جوا نقل الہ لسواد 
تلك تلاث الکتب ثم يجعلوا ناك الالفاظ التی فیہا الحجة لم نی ام فی دعواموأویلەم 
لیس بایدیہم حة ة غير هذا اصلاً ولا جملة سوى هذه وقد اوشعنا يحول 


| الله تعاللى وقوتهفساد اعيان تلك الكت ب واوضعنا انها مفتعلةمبدلة لكثرة ما 


فيها من الكذب واوضعنا ایض فساد نقلہا وانقطاع الطریق منہم ای من 
نسب اليه تلك الكتب عالا يكن احدً! دفعه البتة بوجه م نالوجوه ويينا 
نا ول اه تعالى وقوته فساد نقل النصارى جملة وافرارم بان اناجيلوم 
ليست منزلة ولكنه! كتب مؤلفة لرجال الفوها فبطل كل تعلق لحم 
والجدلله رب العللین م۸ نورد انشاء الله تعالى تکذیهم سیف دعوام ان 
التوراة عند الیہود وعندثم سواه ونورد ما يخالفون فيه نض التوراة التي 
بايدي اليهود حتى يلوح لكل احد كذب دعوام الظاهرة من تصديقهم 
لنصوص الدوراة التي عند اليوود ونرى تكذببهم لنصوضها فيبطل بذلك 
تعلقهم با فيها و بما في نقل اليهود اذ لا لصم لاحد الاحتجاج ج 
يكذب ثم نذكر بون الله عزوجل مناقضات الاناجيل والكذب الفاحش 
الفضوح الموجود في جميعبا وبالله تعالى التوفيق فيرتفع الاشكال في ذلك 
جملةو يستوي في معرفة بطلان كل ما بايدي الطائفتين كل من اغتر 
بكتانهم ل فضناه منا ومنهم من الخاضة والعاقة ومن سائر الملل ايضاً 
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لف 


ويم عند كل من طالع کلامنا هذا ان الذین کتبوا الاناجیل والفوها 
كانوا كذابين جماهرين بالكذب لتكاذبهم فيا اوردوه فيها من الاخبار 
وانہم کانوا مقنفین مباكين أن اغتر بہم والجد لله رب العالین على عظم 
نمتہ علینا بالاسلام السا م من کل غش الہري من کل تولید الوارد من 
عند الله عز وج للا من عند احد دونه 

(ذکر ما لثیتہ النصاری بخلاف نص الدوراۃ وتكذبهم لتصوصما ۳ 
بابد اليوود وادعاء بعض علاه التصارى انهم ادوا في ذلك على التوراة 
التي ترجها السبعون شيا لبطلووس لا على "كب عزراء الوراق والی‌ود 
موامئون بكاتي الأحفتون والخلاف عند النصارىموجود فيها) 

قال ابو مد فی توراۃ الیہود التي لا اختلاف فيها بين الربائية 
والعاثائية والعيسوية منهم لماعاش أدم ثلاثين سنة ومائة منة ولد له 





ولد كشيبه وجنسه ومماه شيث وعند النصارى بلا اختلاف بين احد 
منهم ولا من یم فرقیم اتوعلى | دم مائتان وثلاثون سنة ولد له شيث 
وني التوراة التي عند اليهود کا ذكرنا لماعاش شيث حجس سنين ومائة 
سنة ولد انیوش وعند التصارى كلهم لا عاش شيث مارتي سنة وخس 
سنين ولد انيوش وفيالتوراةعندالتياليبود 5! دكرنا انانيوش ماعاش تسعين 
سنة ولد قینان وعند النصاری کلہم ان ائیوش لا عاش تسعون سنة ومایة 
سنة ولد قینان ونی التوراۃ التي عند اليوود کا ذکرنا ان قینان ما عاش 
سبعين سنة ولد مبلال وعند التصارى كليم ان قينان لما عاش ماية سنة 
وسبعين سنة ولد مپلال وفيالتوراة اي عند الیهود کا دکرنا ان مہلال 
ما بلع ؤس وستين مسنة ولد يارد وعند النصاری کلہم ان مہلال لا بلغ 
مائة سنة وخا وستين سنة ولد يارد والفقت الطائفتان في تمر يارد اذ 
ولد له خنوخ وني التوراة التي عند الود کا ذکرناان خوخ لا بلع خا 
وستین سنة 4 ولد متوشا وان چیم مر خنوخ کان ثلاثائةسنة وخجسا 


وستين سنة ة وعند النصاری کلہم ان خنوخ لا بلغ مائة سنقوخسا وستین 





وعوامهم وشت كلة من قال بامامة 
الهسن ولٹرقوا انال کثیرۃ فثبت 
هذه النرقة على امامة جعٹر ورج 
الیہم كثير من قال بامامة الحسن 
نہم الحسن ابن علی بن فضال وهو 
ن اجل اصحاہہم ونتہئہم کثبر 
النقه والحدبث ثم قالرا بعد جعفر 
يعلى بن جعفر وفاهمة بنت علي اخت 
جعفر وفال أوم بامامة علي ابن خمفر 
دون فاشضمة السيدة ثم اختلفوا بعد 
موت علي وفاطمة اختلا كيرا 
وغلا بعضیم في الاماسة غلو اي 
امطاب الاسدي واما الدين فالوا 
بامامة المحسن افارفوا بمدموته احدى 
عشرة فرقة ولوست لمم القابمشمورة 
ولکنا نذکر افاو بلہمالفرتة+الاول 
فالت ان ا سن لم یت وهو التائ ولا 
يجوز ان يموت ولا ولد له ظاهرا لان 
الارش لا تخارا من امام وند ثبت 
عندنا آن القائ له غیبتان وهذه 
احدی الفیبتین وسیظبر و یعرف ثم 
پغیب غیبةاخری *الانية فالت ان 
ا سن مات لکنہ تجي٠‏ وهو القائم 
لانا را بنا ان معنی القائم هو القیام 
بعد الموت تنقطع يوت المسن لا 
نشك فيه ولا ولد له يجب انيحي» 
بعد الموت#الثاائة فالت ان الحسن 
ند ءات واوع‌ی ای جعفر اخیه 
ورجمت امامة جعنر #الرايعة فالت 
ان ان قد مات والامام جعنر 
وانا کنا مخطئین في الاقام به اذ( 
يكن امام فلا مات ولا ع قب له تین 
ان جیفرا کان مق سیف دعواه 


| وان مبطلا + اعامسة نالت ان 


















1 المسن ند مات 7 مغطثین في ٔ0 
7 سنة ولد متوشاغخ وان جیم مر خنوخ کان خس مائة سنة وخساً وستون 


: 


عي اخوالح-ن وجعٹر ولا ظہر لنا 
فسق جعفر واعلانه به وكلكناارن 
ا لسن کان على مغل حاله الا انه 
كان يتسترعرفنا انعا لم یکنا امامین 
فرجعنا ا ی مدووجدنا لەعقب وعرفنا 
أنه كان هو و دون اخو یه 
السادسة فالت ان سن ابن ولس 
الام على ما دک و وا انهمات ویعقب 
ولد قبل وفاة ایبه بسنتین فاستتر 
ول من جفر وغرره من الاعداه 
واسمد محمد وهو الامام القائ المننظر * 
السابعة فالت ان له اب ولكنه ولد 
بعد موته يثهائية اشبر وقولءن ادعى 
انه مات وله ابن باطل لان ذلك ل 
يخف ولايوز مكابرةالعيان#الثامئة 
فالت حت وفاة ان وتع ان لا 
ولد له و بطل ما ادعى من الحبل في 
سرية له وثبت انلا امام بعد اسن 

وهوجائز في المعقول ان يرفع الله 


.. الحجة عن اهل الارضلمعاصيهموثي 


فارة وزمان لا امام فيه والارض 
ايوم بلا جة کا كانت الفارة قبل 
مبعث البي هلي عليه وسل»#الناسعة 
فالت ان الحسن قد مات وج موته 
وقد اختاف الناس :هذا الاختلاف 
ولا ندري كي فهو ولانشك اندقد 
ولد له ابن ولا ندري قبل موته او 
بمد موته الاانا نعل بتي انالارض 


٠‏ لاخلوا عن حجة وهو املف الذائب 


تفن .نتوالاه ونقك بامغه‌حتی يظور 
إعورته #العاشرة قالت نعل ان اسن 
قدماتولا بد لأناسمن امام ولايخارا 


×× 


هذا الفصل بين الطائفتين تكاذب في موضعين احدها تمر شاروع جلة 


سنہ ة فني هذا الفصل تكاذب بر ن الطائفتین فی موضعین بن احدھا| سن خنوخ 
اذ ولد له متوشائم والثازة کبة عمر خنوخ واتفقت الطالفتان علی ۶ 
منوشانغ اذ ولد له لاخ وع تمر لاخ اذ ولد لہ نوح وعلی عمر نوح اذ ولد له 
سام وحام ويافث وعلى تمر سام اذ ولد له ارنغهاذ وفي التوراة الي عند 
الیہود کا ذکرنا ان ارنفشاذ لما بلغ خسا وثلاثين سنة ولدله شائم وان مر 
ارنفشاذ کانارہمائقسنة وخ وثلائین سنة وعند النصاری کلہم ات 
ارتفشاذ لما بلغ مائةسنة وخساونلازن سنة ولد له قینان وان عمر ارنفشاد 
كان اربعاثة سنة وخسا وستينسنة وان قينان لما بلغ مائة سئة وثلاثين 
سنة ولد له شاخ فبين الطائفتين في هذا الفصل وحده اختلاف في ثلاثة 
مواضماحدھا ۶ء تمر ارتفشاذ ججملةوالثاني سن ارنفشاذ اذولد لەولدەوالٹالٹ 
زيادة النصارى بين ارنفشاذ وشائل قينان واسقاط اليرود له ونی النوراۃ 
عند الیہود کیا ذکرنا ان شا نايم ثلاثين سنة واد له عابر وان تمر شال 
كان اربعائة سنة وثلاثين سنّة وعند النصار ىكابم ان شا لا بلغ مائة 

وثلاثون سنة ولد له عابر وان مر شا كله كان ار بعائة سنة وستین سنة 
فف هذا الفصل تكاذب بین الطائفتین في موضعين احدها سن شاخ اذ 
ولد له عابر والثانيكية مر شا وعند الیہود کا ذكرنا في الدوراة ان فال 
اذ بلغٹلاثینسنةولد ۱(4 )راغوا وعند التصارى كليم ان فالغ U‏ ہلغ مائة 
سنة وثلاثين ولد له راغوا وفي توراة اليهود 15 ذكرنا ان راغوا لما بلغ اثنين 
وثلائین سنة ولد له شاروع وعند النصار ى كليم ان راغوا لمأ بلغ مائةسنة 
واثين وثلاثون سنة ولد له شاروع وني التوراة عند الیہود کا ذکرنا ان 
شاروع اذ بل ثلاثين سنة ولد له ناحور وكان تمر شاروع وكله مائتي عام 
وثلائين عام وعند النصارى كابم ان شاروع اذ بلغ ثلاثين سنة ومائة 
سنة ولد له احور وان تمر شاروع كله كان ثلاثائة سنة وثلاثين سنة ففي 


(۱) وني أحخة ارغوا والثاني 
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۱ والثاني سن شاروع اذ ولد له احور وني التوراة عند الیہود کا دکرنا ان 
ناحور لا بلغ تسا وعشر ين سنة ولد لهتارخ وان تمر ناحور کله کان مائة 
سنة ومان وار بعين سنة وعندالتصارى كلهم ان ناحور لمأ بلغ آسعاوسبعين 
سنة ولد له تأرخ وان عمر ناحور كله كان مائتي عام وثانیة اعوام فني هذا 
الفصل تكاذب بين الطائفتين في موضعين احدها عمر ناحور كله والذاني 
سن احور اذ ولد له تاريخ ونی التوراة عند الهود کا ذکرنا ان تارخ كان 
عره کله مائتى عام وجسة اعوام وعند النصاری کلہم ان تارخ کان عمره 
کل مائتيعام وثانية اعوام ( قال اہو محمد ) فتولد من الاختلاف اذ كور 
بين الطائفتين زيادة عنالف عام وثلاماثةعام وحمسينعاماعند النصاری 
في نار يخ الدنيا على ما هو عند اليهود في تار يخها وي تسعةعشرموضماً کا 
اوردنا فوضح اختلاف التوراة عندع ومثل هذا من التکاذب لا مجوز ان 
يكون من عند الله عزوجل‌اصلاً ولامن‌قول‌ني البتةولا من فول صادق 
عام من عرض الناس فبطل بهذا بلا شك انتكون التوراة وتلك الككتب 
منقولة نقلاً یوجب صمة العم ككن نقلاً فاسدا مدخولاًمضطرباً ولا بد 
لاتصاری رو رین اد اوج م عن‌احدها اما ان بصدفوائقل 


]| اليهود لاتوراۃ وانہاصحیحةعن موسی عن اللہ تعالی ولکتبہموھذہ طریقتم 





في الحجاج والناظرة فان فعاوا فقد أق وا علی انفسہم وعلی اسلافہمالذ ین نقلوا 
عنہم دیئہمانکذب اذخالذواقول اللهتمالی وقو ل مومى عليه السلام او يكذبوا 
مونى عليهالسلام فيا نقل عن الله عزوجل وم لا ین‌لون هذا او یکذبوا 
نقل الیہودللتوراۃ ولکتبہم فیبطل تعلقبمها في تلك الكتب مما يقواون اله 
انذار بالسع عليه السلاماذ لاوز لاحد ان بنج با لبم نا ول 
کاقال بعضہم انہمافاعواوا فباعند معلی ترجة السبعينشينا الذين ترجموا 
التوراة وكتب الانبياه عليهم السلام لبطلهوس فان قالوا ھذا فانہم لا 
يخلون ضرورة دن احد وجهين اما ان يكونوا صادقين في ذلك او يكزا 
كاذيين ف ذلاث فان کانوا کاذیین في ذلاك فقدسقط امرخ والجد شارب 


( النصل ) 
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الارض من ةولا ندري من ولدءاو 
من غيره#الحادية عشر والثانية عشر 
فرقةتوننت في هذه الخابط وفالت لا 
ندري على القطع حقيقة الحال لكنا 
نقطع في الرضا ونقول بامامتہ وفی کل 
موضع اختلقت الشيعة فيه فنحن من 
الواقنية في ذلك الى ان پظ۔پر الله 
الحجة و يظبر بصورته فلا بك في 
اماملہ من ابصرہ ولا حصاج الى 
“جزة وكرامة و ية بل رنه 
اتباع الناس باسرم اياه من غير 
منازعة ومدائعة * فبذه حملة فرق 
الاثنا عشر يةقطموا علي واحدواحد 
منهم ثم فطعوا على کل باسرم ٭ 
ومن الوب انهم فالوا الفيبة قد 
امتدت مائتین ونینا وخغسین سنة 
وصاحبنا فال ان خرج القائم وند 
طمن في الار یمین فلیس تماحبع 
ولنا ندري كيف بنقفی مابتان 
ونون منة في ار بعين منة. واذا 
سثل القوم عن مدة الغيية كيف 
پتضور قالوا الپس الضر والیساس 
عليها اللام يعبشان في الدنيا من 
آلاف سنة لا يحاجان الى طعسام 
وشراب فل لا بجوز ذاك في واحد 

من اهل البيت في لمم ومع اختلاكم 
هذا کف بح كم دعوى الغببة 

تم اطضرعلیه السلام مکفاً بضیان 
جاعة والامام عندک ضامن مکلف 
بالهداية والمدل والجباعة مکلنون 
بالائتداء به والاستنان سنته ومن 
لایر ی کیف بقتدی به للبذا 
صارت الامامية كين بالمدلية 
فی الاصول وبالكببة في المنات 


| 
إ 








رین تاين وبين الاخبارية 
منہم والکلامية تفه وتكنير 
وكذلك بین الافضیلیة والوعيدية 
قتال وتضليل اعاذنا الله من الميرة 
٭ ومن اجب ان القائلین بامامة 
المنتظار مغ هذا الاختلاف الم 
لا ليون فيدعون فيه احكام 
الالمية و يتأولون فوله تعالى عليه 
وفل اعماوا فسوری الله عم ورسوله 
وااومنون وستردون ا ی ع الفیپ 
والشهادة فالواهو الامام المنتظر الذي 
يرد اليه عل الداعة ويدعون فيه 
انه لا يغيب عناو يخبرنا باحوالناحين 
جاسب اخلقالی تمکات بارد وکا 
عن العقول ردة شعر 
لقد طنت في تلك المعاهد كلها 
وسيرت طرفي بين تلك العام 
فل ارالاواضمًا كف حائر 
على ذفن او فارع سرن نادم 
* الفالة هم الذين غلوا في حق 
امتهم حي آخرجوممن حدوداظاقیة 
وحکوا فیہم باحكام الالمية فرعا 
شبہوا واحدا من الائة بالالہ ور یا 
خبهوا الاله باطلق وم علی طرفي 
الغاو والئقصبر وانا نثات شبہاتہم 
من مذاہباطاولبةومذاہب التناخیة 
ومذاهب اليبود والنصاري اذ الیہود 
شبہت اظالق باظلق والتمارى 
شبہة اطلق باغالق فسرث أهذه 
الشببات في اذهان الشيعة الغلاة 
حتی حکت باحکام المية في حق 
بعض الامة وكان التشبيه بالاصل 
والرضع في الشيعة وانما عادت الى 


بعض اهل السنة بعد ذلك وتمكن 


1% 





الالين اذلم يرجعوا الا الى الهاهرة بالكذب وان کائوا صادقين في ذلك 
فقد حصات توراتان متخالفتان متكاذبتان متعارضتان توراة السبعين شيخ 
وتوراة عزراة ومن الباطل المع کون ہما چیعا حم من عند الله واليبود 
واتصاری کاپم مصدق مومن بهاتين التوراتين معا سوی توراة السامرية 


/ ولا بد ضرورة من آن تکون احداها ما والاخری مکذوبة فایهما کانت 


الکذوبة فقد حصلت الطائفتان علی الایان بالباطل ضرورۃ ولا خیر في 
امة توامن بيقين الباطل وان كانت توراة البعین شا مي الکذوبة فلقد 
کانوا شیوخ سوہ کذا بین ملعونون اذ حرفوا کلام اله تعالى وبداوه ومن 
هذه صنته فلا عل اخذ الدین عنه ولا قبول تقله وان کانت توراة 
عزراہ فى الكذوبة فقد كان كذانا اذ حرف كلام الله تعالى ولا يل اخذ 
شي من الدين عن كذاب ولا بد من احد الامر يناو یکون کلاه کب 
وهذااهوالطق البقين الذي لا شك فيه لا قدمنا مما فيها من الكذب 
الفاضع ااوجب للقطم بانہامبدلة حرفةوسقعات الطاثفتان مع و بطل دينهم 
الذي فا مرجعه ای تلاك الکتتب الكذوبة ونموذ :من ن الجحذلان 
# قال ابو جد # فتأ ملوا هذا الفصل وحده ففيه كفلية في تيةن بطلان 
دين الطائفتون فكيف بسائر ءا اوردنا اذا استضاف اليه وني التوراة عند 
اليهود وعند التصارى اختلاف نر اكتفيئا منهيوذا القدر والجد للعرب 
العالمين على طم متە علہنا بالاسلام امنقول نقل الکواف ا ی رسول اللہ 
المعصوم صلي ابی برعا من ك ل كذ ومن كل محال الذي 
تشہد له العقول بالصعة والل_د لله رب العالمين ‏ * 

( ذكر مناقضات الاناجيل الار بعة والكذب الظاهى الوضوعفی! ) 
٭ قال اہو محمد ک9 اول ذلك مبدأ الما مبدأ انیل متی اللاواني 
الذي ہواول الاناجیلبالنألیف والرتبةمصحفنسہةیسوع اسان داود 
ابن براهيم وابراهيم واد احق واتعق ولد يعقوب ويعقوب ولد ودا واخوته 


و بوذا ولد دن ثامان فارض وتارخ ثم ان فارض ولد حضردم وحضّردم ولد || 
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راما رام ولد نا ذاب وتمينا ذاب ولدبخشون الخارج من مصراخو 
زوجة هارون و شون ولد اشلومون واشلومون ولد له مرن_راحاب‌بوعز 
و بوءز ولد له من روث عويذ وعويذ ولد لدايشاي وايشاي ولد له داود 
اللاك وولدداودا للك اشلومون واشلودون ولدرجيعام درجيعام ولد الببوت 
والبيوت ولد اشا واشا ولد يووشافاظ وم‌وشافاظ ولد ع‌ورام وی‌ورام ولد 
احزياهو واحزياهو ولد يوثام ويوثام ولد احاز واحاز ولد احزيا واحزيا ولد 





منشا ومنشا ولدامون وامون ولد بوشیاهو و بوشیاهو ولد نحنيا واخوته وقت 
الرحلة الى بابل و مدد لاع ولد تحنیاصلتبایل وصلتیایل ولدروباپیل وروباپیل 
ولد اببوت‌وایوث ولدالیاحم والیاحب‌ولدازور وازور وادصدوق وصدوق 
ولد احم واحب‌ولدالیوٹ‌والیوٹ ولدالہزاروالہزار ولد مثانومثان ولد يعقوب 
ویعقوب ولدیوسف خطیب مر بج التیوا ولات إسوع الذي يدعي سي فصار 
من ابراهيم الى داود اربعة عشر ابأ با ومن داودالى وقتالرحإۃ اربمةعشرابا 
ومن وق تالرحلة الى اسيم میم اربعةعشر ابا + لجميع المواليدمن ابراهيم الى اس 
اثنانوار يمون مولود! ( قال ابو درغي الله عنه )فن هذا النصل خلاف لاني 
ترا وكدب الود الى هي عندم في لتقل كالتوراة وها كتاب ملاخيم 
وكتابو براھیام(١)فقال‏ ھاہنا تارخ بن ےوذاونی اتوراة‌زارح بن بهوذا 
وهذا اختلاف في الاسم وكذب من احد الخيرين والانيا» لا يكذبون 
وقال هبنا احزيا هو بن هو رام وفي كتب اليهود احزيا بن يورام وهذا 
الختلاف في الاسماه ووحي الله تعالى لا يحتمل هذا فاحد النقلين كاذب 
بلا شك وفال ههنا يوثام بن احزيا هوني كتب المهود المذّكورة يوثام 
ابن عزريا بن امصيا بن أش بن احزيا فاسقط ثلاثة اباه مما .تي كتب 
الیہود وهذا عظیم جد" فان صدقوا کٹب اليهود وتم مصدقون بها فقد 
کذب متی وجہل ‏ وان صدقوا متی فان کتب الود کاذبة لابدهمر 
احد ذلك فقد حصلوا على التصديق بالشي*وضده معا وقال هہنا اح ياهو 
بن احاذ بن يوثام وفی کتب الی‌ود المذكورة حزقيا بن احاز بن يوثاموهذا 





(۱) وني لحنة وهراهياتم 








الاعازال يملا روا أن ذلك افرب 
الى المعقولوا بعد من الشبيه والماول 
وبع الفلا لاحصورة في اربع التشييه 
ادا والرجمة والتناخ ولمم الفاب 
و بكل بلد لقب يقال للم باصفبان 
الخرمية والكودية و بالري المزدكية 
والسابادية وباذر يجان الدقولية 
و برع الحدرة ويما وراء اهر 
البيضة + السيابية اصعاب عبد ال 
ابن سبا الذي فال لعل عليه السلام 
انت انت يمني انت الاله قنفاه 
الى المداين وزعمرا انه كان وديا 
فاسلم وكأن في اليرودية يقول في 
بشع بن نون وی موسی»شل مافال 
في علي عليه السلام وهو اول من 
اظبر القول بالغرض بأءامة علي وعنه 
انشعبث اصناف الغلاة وزجموا ان 
علا حي لم يقتل وفيه الجزه الالعي 


“ولا يجوز ان إستولى عليه وهو الذي 


بجيی+ فی ا'حاب وا رعدصوتہ والیرق 
سوطه وانه سينزل بعد ذلك إلى 
الارض ثعلا" الارضعدلاً کامایت 
جورا واغا اظبر ابن سيأ هذه المقالة 
بعد انتقال علی علیہ السلام واجّمت 
علیەجماعة وماول فرقةفاات بالتوقفف 
والغيبة والرجمة وفاات ا الزہ 
الالمي في الاثمة بعد علي وهذا المعنى 
ما کان پعرفہ ااصحابة وان کانوا 7 
خلاف ءراده هذا مر دفي الہ 
عنه كان يقول فيه حون فا عین 
واحد في ارم ورنت القصفاليه ماذا 
اول في بد الله فقت عي في حرم 
الله فاطاق عمر امم الالية عليه للا 
عرف منه ذلك الكاملية اصحاب ابی 




































۱ الختلاف في الاسم والوجي لا يحتمل هذا فاحد التقلين .كاذب بلا شك 
وقال هاهنا تليا بن بوشيا هو بن امون وفی کتب البہود التي ذكرنا 
نحنيا بن الياقيم بن موشيا بن اموز فاسقط می الیاقیم وخالف في اسم 
يوشيابن امون وهذاعظيم وكاقدمنامن كذيهم ولابداذيصدقونبالثي'والضد 
له معا وم لا يختلفون في ان متى رسول معصوم اجل عند الله من عوسي 
ومن سائر الانبياء کہم وهو قد قال في اول كلة من انیل مصحف نسبة 
الس بن داود بن ابراهيم ثم لم يات الا يشب يوسف النهار زوج عريم 












٠‏ كامل اكفر چیم العحابة بادکہا 
بيعة: علي عليه السلام وطعن في علي 
ايض رکه طلب حقه ول يعذره في 
اتود قال وكان عليه ارت يخرج 
ويظبر العىانه غلا في حقه وكان 
بقول الامامة نوز تناح من خص 
الى خن وذلك النور في شنص 
يكون نبوة ونی شخض يكون امامة 
ورعا تا الامامة نتصير نبوة وفال 
بتتاسخ الارواح وفت الوت والفلاة 


على اصنافها كليم متفقون على التناجحخ الذي عندثم هو ريب الههم نوج امه قكيف يقول انه یذکر نسبة السچم 
والملول ولقد كان التناتؤمقالة لفرقة || ,أت بنسمبة يوسف الغعار وللسيع عند هذا النيس البوال ليسهو ولد يوسف 


في كل امة ناقوها من الجوس المزدكية 
والمند البرسمية ومن الفلاسفة والصابية 
ومذهبهم أن الله تال تام بکل 
مکان ناعلق بکل اسان ظاہر شخص 
من اخاص الہش وذلكمعنى الحاول 
وفد یکون الماول بجزہ وقد بكون 
يكل اما الحلول بجزه هو كاشراق 


اصلاً فد كذب هذا الفذزر كذبًا لا خفاه به ولا مدخل لأسيح في هذا 
النسب اصلاً بوجه من‌الوجوہالا انيبعلوه ولد يوس ف النهار وهم لا يقولون 
هذا ولا نحن ولا جہور اليهود اما ثم فيقولون انه ابن الله من مر وانه أله 
وابن آله وامراة تعالى الله عن هذا واءا نحن فنقول والعيسوية من اليوود 
معنا والاريوسية والبولقانية والمقدونية من التصارى انه عبد ادي خلفه 


الشمس فيكرة اوكاشرافباعلى البادد | | اللہ تعالی فی بطن 7 
واما الملول بالكل فب و كظبور ماك قال يسان تر مزخير ذكرواما جمهور اليهود نهم لله 


فيةولون انه لغور رشدة حاشى لله من ذلك بل ان طائفة قليلة من اليهود 
پقولون انهابن يوسف الإجاروما نرى متى الا شاهدا لقولم وما له والا 
ذكيف يبدا بائه يذكر نسب السيع الى داود ثملا يذكر الا يوس ف النجار 
الى داود ولو انه کر نسب امه مري ككان لقوله عښرج‌ظاهر لكنه م يذكر 
نسب مرج اصلا ثم لم إستبي النذل من ان قق ما بدأ به فبعد ان تم 
نب يوسسف النجار قال من الرحلة الى الس ار بعهعشرابا لجميع امواليد 
من ابراهيم الى اسبح اثنان واربعون مولودا فا كد هذا الملعون كذبة 
وان السیح ولد پوسف ولا بد ضرورة من احدها والا فكيف يكون من 
الرحلة الى الس اربعة عشر ابا والسیح ليس هوابنا لاحدتم ولام اباءله 
فکیف یکو نەن ابراهيمالى اس اثان وار بعور نم ولو د أولامدخل ليح في 
ات دح 


بشخض ا وکشیطان بحیوان وەرانب 
النناسخغ اربعة النخ وال واخ 
والرسخ وسباتي شرح ذلك عند ذكر 
أرقيم من ا چوس على التفصیل واعلی 
المرانبمرتبة الملكية او النبوة واسفل 
المرائب الشيطانية والجية وهذا ابو 
كامل كان يقول بالتناحخ ظاهرً! من 
غير تفصيل مذهبهم العليائية اصعاب 
العليا بن ذراع الدوسي وقال قوم 
هو الاسدى وكان يفضل عليا على 
البى صل الله عليه وسل وزع انه 
الذي بعت عمد اومماه اللا وكان 
بقول بذم ممد زع انه بمث لیدعوا 


















XY 
الى علي ندھی الى نادهو !عون هذه‎ 
تاك الولادات الا کدخل نی ولادات اھل‌الصین واھل‌امند واہل طلعة || اائرقة الذمیة وہنہم منفال یبا‎ 
وسقر وسقرال ولا فرق٭ھذہ نضاخ الدهر ومالارأًتي به الا انجس البرية 5 ويقدمون عليا سي احكام‎ 
دای امو اه ونیم‎ - 
ونعوذ من الخذلان ثم كذب آخر وجهل زايد وها قوله فبين ابراهيم وا ا‎ 
الى داودار بعة عشر ابا في الالمية و بسعونهم الجية ودتهم من‎ 
قا ابو عد # رض الله عنه هذاكذب انماهم على ما كر ثلاثة عشر | قال بالمية خسسة اشتخاص اصحاب‎ 
الكنا تمد وعلي ونامة والمدت‎ | 
والحسين وثالرا خستیم شي: واحد‎ 
والروح حالة فم بالسوبة لا ضل‎ 
لواحد علی الاخر وكرفوا ان يقولوا‎ 
ناطمة بالتائيث بل فالوا ناطم وی‎ 
ذلك يقول بعض شعراهم شعر‎ 
توليت بعد الله في الدين خمسة‎ 
نیا وسبطيه وثيذا وناطا‎ 
المغيرية اصحاب المغيرة بن سعيد‎ 
اللي ادعی ان الامام بعد عمد ابن‎ 
علي بن المسين جمد بن عبد الله بن‎ 
الحسن امارج بالمدينة وزعم انه جي‎ 
م بت وکان الفبة مولی اظالد بن‎ 
عبد الثة القسري وادعى الامامة‎ 
لنسه بعد الامام عمد وبعد ذلك‎ 
ادعى النبوة لنفسه وغلا في حق علي‎ 
عليه السلام غوا لا پینقده عافل‎ 
وزاد على ذلك فوله بالتشبيه نقال ان‎ 
اله تعالى صورة وجسمذو اعضاه على‎ 
حروف الثهاه وصورته صورة رجل‎ 
مرن نور على رأسه ناج من نود‎ 
وله قلب يأبع منه المكة ونم ان‎ 
الله تعالى لا اراد خلق العالم تكلم‎ 
بالاسم الاعظم فطارنوقع علي رأأسه‎ 
تاج فال وذلك قولہ “بج امم ربك‎ 
الاعلي الذي خلق فسوي ع اطلع على‎ 
اعال العباد وقد كتبباعق کنه‎ 













ابراهيم واسعاقی ویعقوب ویوذا وزارح وحضروم وارام وین ذاب 
و بخشون واشلومون و بوعزوعو بيذ وايغاي فبرثلاء ثلاثة عشيرابا م داود 
ولا جوز الٰتة ان يعد داود في اباءنفسه فيجعل ابا لنفسهفبذه محنة تم قال 
ومن داود الى الرحاة اربمةعشر ابا ول س كذاك لان نجنيا هو الزاحل نص 
قول متی وانه لم يولد له علی قوله صاتیایل الا بعد الرحلة فہم اشاوەوت 
ورجیعام وایوث واشا وہوشافاظ ویهودام واحزیاھو ویوٹام واحاز 
واحز يأهو ومیشا وامون ویوشاہو ونخنیا وقد عدٌّ داود قبل فان عده 
هنا فقد حققوا الکذب في الفصل الذي آبلہ وان عدہ هناك فقد 
كذيوا في هذا العدد الثاني او جعلوا نحنيا اا لنفسه وهذا هوس ثم قال 
ومن الرحلۃ ای اسیج اربعة عشرابا وهذا فصل جمع اكذبتين تون 
احداها انه اذا عد صلتيايل ثم من بعده الى يوسف النجار فليسوا الا اثني 
عشررجلا فقط وم صلتيايل ورو بابل وابيوث والياخيم وازور وصدوق 
واجم والیوٹ والعازار وماثان ويعقوب و يوسف فان عد فیہم نحنيا كانوا 
ثلاثة عشر وهو يقول اربعة عشر فاعجبوا لهذا الجق وهذا الضلال وا جبوا 
ارغونة من جاز هذا عليه واعلقده دين ثم ان كان عني انہم آباء اس 
فیوسف والد السع وکني ببذا عندم کف را فقدکفر متی او کذب 
وجهل لا بد من احد ذلك ثم قوله شن ابراهيم الى اچ اثنان وار بعون 
مولود! فہذاکذب فاحش وجھل مفرط لانه اذا عد ابراهيم ومن بعده 
لی وت وعد يوسف ايت فان م اربەون فقط فان عد اسیج وجعله 
زا یکونوا ایض الا واحد وار بین فقط فاتجہواعن يدين الله 
اد 





























نغضب من العاصي فعرا قلاجم من 
عرفه بجراناحدهامال‌والا خرعذب 
لاخ مر راذب نیر فاطلع في 


الجر اير فابمر ظله فاتتزع عين ظله. 


تفلق منها امس والتمر وافنی باقي 
ظله وفال لآ ينبغي ان يكون ي 
اله غيري قال ثخلق للق كله من 
ارين فلق المرامنين من الجر النير 
والکنار من ار الم وی لال 
اللاس واول ما خلقی هو ظل تمد 
وعلی' فبل ظلال الكل مم عرض على 
التعوات والارض والجبالان يحمان 
الامانة وي ان ينعن علي بن الي 
طالب من الامامة ثابين ذلك مم 
عرض تلى الناس فامر مر بن الطاب 
ابا بکر ان بتمل منعه من ذلك 
وضعن ان بمینه على الندر بہ علی 
شرظ ان یجعل اخلافة له من بعده 
فقبل منه واقدما على المنع متظاهر ين 
نذلك فوله وحملها الانسان انه كان 
ظاوىا جھولاً وزع انه ازل في مر 
قوله تعالى كثل الشيطاري. اذ فال 
للانسان! کنر فا کنرفال انب برگ* 
منك وماان قتل المغيرة اختلف اصعاية 
فنهم‌من قال بانتظاره ورجعته ومنبم 
هن قال بانتظارامامة عمد كا كان بقول 
هو باتظاره وقد قال ااغیرۃ لاصحابہ 
انتظروه فائه يرجع وجبز بل وديكائيل 
ببايعانه بين الركن والمقام المنصور ية 
اماب الي «خصور الععلي ودوالذي 
عزا. نفسه بون الي جعذر تمد بن علي 
الباقر في الاول فلا تبرأ عنه البافر 
وظرده زع انه هو الامام‌ودعا الثاس 
الى ننسه ولا نوفي البافر قال انتقات 





. تعالى بهذا ال٣‏ مق واحمدوه على السلامة هذا الی الکذب الفضوح الذي في 
نسب داود عليه السلام الي يخشون بن عمينا ذاب لان منشون بنص 
توراتهم هو الخارج من مصر وه مقدم بني بروذا وم یدخل بنص التوراة 
ارض القدس لان کل من خرج من مصراین عشرین سنة فصاعد امانوا 
كلهم في النيه ينص التوراة فاذا عدت الولادات م ناشلودون ابن بخدون 
الذي دخل ارض المقدس الى داود عليه السلام وجدوا اربعة فقط و 
داود بن اشاي ابن عوییذ بن بوعر بناشلون الداخل مصرالذکور ولا 
يختلذون يعني اليهود والنصارى معاانمن دخول اشلون الز کور مم بوشع 
دبنی اسرائيل الارض المقدسة الى مولد داود علیه السلام خسمائة سنة 
وثلاثا وسبعين ..:ة فيب علىهذا ان يقول ان اشلومون لم يدخل الارض 
المقدسة الا وهواقل من سنة وانه لم يولد لكل واحد مهم ولده ال كور 
الا وله مأئة سنة وثيف واربعون سنة وكتبيم تشبد ككتاب ملاخم 
و براهياميم وغيرهيا ونقطع انهلم بیش احد من بني اسرائیل بعد موسی 
عليه السلام ماثة سنة وثلائينْ سنة الا يووراع الكوهن الماروني وحدهقم 

| هذا الكذب وهذا الافتضاح فيدوهذه الشبرة العظية لإينفكون من كذية 
الا الى اخرى ومن سواة الا الي سواتر ونعوذ بالله من البلاه فاعبوا لما 
اف به هذا الكذاب كتابه وتأليفه ماذا جع هذا الفصل عل صفره وانه 
اسطار يسيرة من الكذب والجول 

واحسن مانی خالد وجهه فقس على الغائب بالشاهد 

ٹم ذکر لوقا الطبیب في الباب الثااث منه نسب السیّٔح عليه السلامفقال 

انه كان يظن انه ابن يوسف النها ر المندوب الي علي الى ماثان الى لاوي 

ال ملي الى يتاع الى يوسف الى متاتیا لی حاموص الی ماحوم ا ی اشا 

الى انحا الى فاهاث الى منیا ال معني الى مصداق الى يندع الى 

الى رشا الى رو بابيل الى صاتيايل الى بادي الى ملي الى مر الى اديع الى 


قرصام الىالران المرهار الى يشوع الى لونا الى الياخيم الى مككااياز يتاع 
7 


الي 


| اا ل 
















الامامة ای" ونظاهر بذلك وخرجث 
جماعة منهم بالكونة في بني كندة 
حتی ولف بوسفن مر الثقنيوالى 
المرای في ایام هشام بن عبد الاك 
على قصثه وخبث دعوته فاخذهوصليه 
زع الععلي ان علي عليه السلام هو 
الكف السافظ من السماه ور يما قال 
الكف الساقط من الساء هو الله 
عز وجل وزم حين ادعي الامامة 
لنفسه انه عرج به الى السیاء وزأى 
E‏ وفال له يا 
بي انزل فباغ عنم اهبطه الىاالارض 
فر الكسف الساقط من السماء وعم 
يفا ان الرسل لا تتقطع ابدا 
والرسالة لا تقطع وزم ان الجة 
رجل امرنا عبوالانه وهو امام الرنت 
وان النار رجل امرنا بعادانه وهو 
الامام وتاول ا حرمات كلما 
علی اسما+رجال امرالهنعالی بعاداتہم 
وناول الفرائضن على اساء رجال 
امرنا مبوالاتهم واسقل اصعابه قتل 
عخالفيهم واخذ امواهم واتتخلال 
نالیم وم صنف من الزيية وافا 
مقصودم من مل الفرائض والحرمات 
علي اساء رجال هو ارك من ظفر 


الى مناتا الى ناثان الى داود النني صلی اللہ علیےے وسلم م و دکرلسب داود 
کیا دکرہ متی حرفا حرف ۱ 
“9 قال ابوعمد 26 رضى الله عنه فاعجبوا لهذهالمصيبة الحالة بهم ما الحشها 
واوحشما واقذرها رشق وارذطا وانذها متى الكذاب ينس ب المسيحالى 
بوسف النجار ثم ينسب يوسف الى الملوك من ولد سلیان بن داود علیها 
السلام انا فيا ولوقا يندب يوسف النجار الى اباٴ غير الذي ذكر متى حتى 
بخرجہ ا ی ناتان بن داود اخي سلمان :ن داود ولا بد ضرورة من ات 
یکون احد النسبین کب فيكذب متی او اوقا او لا بد ان یکون کا 
النسبين كذبا فيكذب الملعونان جيما ولا يكن البتة ان يكون كلا 
النسبتين حمًا ولوقااعندم لوق الله ص‌ورم والاق وجوهیم ولقا البلاء 
والتی عایہم الدمار والاەنة في الجلالة فوق جیم الانبياء علیہم السلام فہذہ 
صفة اناجيلهم فا جمدوا الله تعالى ايا الموامنون على السلامة والعسمة وقال 
بعض اکابر من ساف منہم م من مضلیہم ان احد هذين النسبين هو 
سب الولا دة والنسب 5 خراسب الی انسال تبناه مما ما قد کان فی قدم 
زەن بنی اسرایسل من ان من مات ولا ولد له وتزوج ‏ خر ۱ مرا ته اسب 
الى الميت من ولدت من هذا الحي فقانا لمن عارضنا »نهم بهذا الموس من 
لك بهذا وان وجدته لاوقا او تی والدءوی لا !بز عنما اح دوش باطلة الا 
ان یعضدھا ہرمانو بمدهذا فاي النسین‌هو اسب اولادة واهما هو سب 
الاضافة لاالحقيقة فايعا قال قابءليه قولدوقيل له هذهدعوى بلا برهان 





بذلك الرجل وعرفه نقد سقط عنه 
التكليف وارقع عنه الخطاب اذ 
وصل الى الجنة و بلغ الى انکال وعا 
ابدعه التبلي ان قال اول 1٠١‏ خلق 
اللہ موعیدی ؛ن رمم علي بن الي 
طالب + اللطاية اعاب ابي الطاب 
محمد بن‌ابي ز بنب‌الاسدي الاجد. 


فان قال ان لوقا م بقل ان فلات ولد فلانا كا قاله متى لكن قال النسوب 
الى علي قلنا وهكذا قال في با على ابا فيا الى داود ثم الى ابراهيم ثم الى 
نو نا ی ادم سواء بسواة في ي اسم بعداسم وني اب بعد اب ولا فرقافترى 
نسب‌داود ال ابراهيوابداهي الى نوج ونوج ح الی‌ادم کان ایضاعل الاضانة 








لا علی ا حقیق کا قلت فی نسبِ يوسف الى علي هذا جب فاذ لا سبيل الذئي عزا نفسه الى الي عبد الله 
7 : فی کی یرالکذب ف احد النسان‌ضیورج !| وهو الذي عزا نفسه 0 
۱ إلى تيج هذ هالدعوى فجي كذب مش | لكذب في E a‏ جنر بن محمد الصادق ذلا ونف 











. الصادق على عُلوه الباطل في حقەتبرا 
منه ولمنہ واخبر اصغابه بالبرادة منه 
٠‏ میه وشدد القول في ذلك وبا في 
اثبري عنه والامن عليه ثنا اعتزل, 
عنه ادعی الامر لنفه زع ابو 
الطاب ان الامْة اننياء ثم ألمة وفال 
بالمیة جعفر بن محمد واهیة ابالہ وم 
ابناه اله واحباؤة والاية نور في 
النبوة والنبوة نور في الامامة ولا يخلو 
العام من هذه الاثار والانوار ونم 
ان جمثرا هو الاله في زمانه ولس 
عو ا جسوس الذي یرونہ ولكن نا نزل 
الی مدا الما لپس‌نلك الصورة فرآء 
الناس فيها ولا وفف‌عيسي بن «ومی 
صاحب التمور على. خبث دمونه 
فعلہ سيفة الكوفة واقارقت الطايية 
بعده فرق فزمت فرقة انالامام بعد 
الي الخطاب رجل يقال لدمعمر ودانوا 
به كا دائوا بلي الخطاب وزگموا ان 
الدنیا لا تفنی وا الجنة نف الي 
ایب الناس من خير وثعمة وعانية 
وان الناربي الني تصيب الناس ٠ن‏ 
شر ومشقة وبلیة واسنجلوا اظمر والڑنا 
وسائر ا فرمات ودانوا بترك الصلاة 
والذرائض و“بی ھذہ الفرفة مر بة 
وزعمت طائنة أن الامام بعد أي 
اظطاب بزیغ وكان يزعم ان جعفرا 
هو الاله اي ظہر الالہ بصورتہ ذلی 
وزم ان کل موٴمن بوحی اليه وناول 
ول اللہ تعالی وما کان لنفس ان 


الله الیذ وكذللك قوله تعالی واوحی 
ربك الى الل وزع ان في اصعابه 
من هو الضل من جب بل ومیکائیل 





عيانا والجد لله رب العاللإن*فصل وفي الباب الثالث من انيل متى لمق 
إسوع يعني السيج بالمفاز وساقه الروح الى هنالك ولبث فيهليقيس ابلس 
نفسه فيه فل ان مضي ار ہمین یوما بايالا جاع فوقف اليه الجساس وقال 
له ان كنت ولد الله فاءر هذه ال ادل تصور لك خر | فقال يسوعقد صاز 
مکنتوب بان عيش امرء ليس بابز وحدهولكن في كل كلة ترج منفاللهتعالى 
وبعد هذا اقبل ابلیس في الدينة القدسة وهو واقف يه الى بنیانہا 
وقال له ان کنت ولد الله فترام منفوق فانه قدصار مكتوبا بأنه سيبعث 








بسوع وقال لهقد صار مکتوبا ایضا الا یقیس احدالبیداله ثم عاد اليه 
بلیس وهوفي:اعلى جبل منیف فاظاپر له زينة چیمالدنبا شرفبا وقالاني 


فقد کتب ان لا یبدا حدغیر السید افه‌ولا مخدم سواہ فتا یس‌عنهابلیس 
عند ذلك ولی‌عنه واقبات الملالكة وتوات خدمته*وفي الباب الرابع من 
انیل لوقا فانصرف یسوع منالاردن محشواءن‌روحالقدس وقادالل وحالى 
القنار ومکث فيه ار بعين يوم وقايسه ابليس فيه ول ی کل شرا في تاك 
الار ہمون یومافلا کہا جاع تقال لہابلیس ان کنتابناللهفا مرہذا الحجر ان 
يصير خيرًا فاجابه یسوِعوفال له قدصار مکتو با انه لیس عیش‌الا دعي فی 
انز وحده الا فيك ل كلة لله ثم قادہ ابلیس ای جبل منیف عال وعرض 
عليه ملك جيم الدنيا من وقته وقال له سأملكك هذا الساطات 
وانزلك بعظظجه لاني قد ملككته وانا اعطيه من وافقني فان “مدت لي كان 
لك اجع فاجابه يسوع 207 الك 
وتخدمه وحده 5 ساقه الى برشلام وصعده ووقفه على صؤرة البييت ني 


| مسلائكة لمرزك وحجمإاك في الاكف حتى لا تعثر بقدمك في حبر ولا 
| يصيبكمكرومفاجابه إسوع وقالله قدكتب ايضا ا زلالقيس السيدالمك 


لس 


قال 


ملامكة يرفدونك ويدفعون عنك حتى لا يصيب قدمك مكروه فاجابه | 


سأ ملكاك كلما ترى ان حمدت ليفقال له يسع اذهب يا منافقمقبقرا | 


ا[ اعلاء وقال له ان كنت ولد اللہ فنسبسبەن ھہنا لانه مكتوب انبعث | 


برت الا باذن الله اي بوحی من | 








وش ا وش 


۷ک 


لے قال ابوعمد 96 رضي الله عنه في هذا الفصلعبائي لم عم باطرمنبا 
او نا اقرار الصادق عندغ بان ابليس قاد السیح مرة الى جبل »نيف 
وانقاد له ومضى معه وقأذه مرة اخرى الى الى صخرة في بيت المقدس ما 
نراه الابنقاد لابليس حيث قاده ولا يخلومنان يكون قاده فاتقاد لممطيعا 
سامع ا تراه الا منصرفا تحت حم الشيطان وهذه والله منزلة رذيلةجدا 
اویکون فاده کرها فهذه مفزلة الصروعین الذین تخبعاہم الشیطان من 
الس حاشی للانیاء من کلتا ااصفتین فکیف اله وابن اله بزتمهم وما 








3 قط باجمق من هذا الموس ونحمد الله على عظيم منت ثم الطامة, 


الاخر ىكيف يطمع ابليس عند دولا النوکي في ان یسید له خالقه وفي 
ان بعہدہ ربہ ونی ان يخم ەمن فيهرواللاهوت ام كيف يدعو ابلس 
ریہ ول مہ ای ان یہدہ والله اني لاقام آ نکذر ابلیس وجقه | بباغا قط 
ھذا الباغ فہذہ ابدة الدهرثم سمب اخ رکف مني ابلیس رب الدنیسا 
وخالقہا ومالکہا ومالك والمنا والمه في ان ملكه زينة الدنيا فبذهكا تقول 
عامتنا أعطه من خبزهكسيزة ما هذه الوساوس التيلا ينطلق بها الالسان 
من حقه سكني المارستان او عياركافر مستخف بقوم نوي يوردثم ولا 
یصدرم ما شاد اللهکان فان قالوا نما دعا الناسوت وحده وايادعني ابلس 
وحدہ فلنا فان اللاهوت والناسوت عندك متحد ان بەنی انہما صارا شیا 
واحدا والسیح عندم له مود وقد قلتم هاهنا ‏ نابليس قادالمسيحفاتقاد 
له السیج ودعاه ابلس الى عبادتهوالجود له ومناه‌ابیس علاث الدنا وفال 
سح وفال له السیح او قال لیسوع وفال له بسوع وعلى قولكم انه انما 
خاطب الناسوت فا دعا نصف السیج ونصف یسوع وافا منى بز ينة الانيا 
نصف السیح فقد کذب اوق ومتی عل کل حال واهل آلکذب ها فکیف 


ونص کلامها جزت آلستهافي ای ینم من هذا ويوجب ان ابلإسن 


انما دم اللاموت‌لانه قالله ان کنتابن‌نه فافع لکذا ولوم یکن‌من هذا 
في الاناجيّل الا هذا الأصل الابخر وحده لكنى فكيف وله فيها نظائر جمة 


(الفصل) ۳۵× ۱ 


وزم ان الانسان اذا بلغ الكال لا 
يقال انه مات لكن الواحد منهم اذا 
باغ النهاية قبل رفع الى الككوت 
وادعوا كلهم مغابنة امواتهم وزعموا 
انهم يرونهم بكرة وعشی ونی هذه 
الطائفة * البز يغية وزعمت طائفة 
ان الامام بعد ابي الطاب مير 
ابن بنان العجلي وفالوا کافالت الطائنة 
الاولى الا انهم اعترنوا بامهم يموتون 
وكانوا قد نصبوا خيمة بكناسة 
الكونة يجتمعون فيه على عبادة 
الصادق فرفع خبربم الى بز يد بن 
عمر بن هبيرةناغذ عميرًا نملبه في 
>كناسة الكونة وتسعى هذ الطائفة* 
العحلية وزعمت طائفة ان الامام 
بعد ابي الطاب مفضل الصيرقي 
وكان يقول بر بوبية جعفر دون 
نبوته ورسالنه وتبرأمن هو لا“ كلهم 
جعار بن #دالصادق وطرده ولعنہم 
فان القوم کلېم حیارۍ غالرن 
جاهلون بجال الائمةنائرون٭الکرالة 
اباع احمد بن الکیال دکان من 
دعاۃ واحد من اهل الببت بع دجعفر 
ابن عند الصادق واظنه من الائة 
المسٹور ین وامله ممعم كلات علمية 
تلام بر یه الفائل وتکره الماطل 
وابدع مقالة ف یکل ياب علحی على 
قاعدۃ غیر“جوعة ولا معتولة ور یا 
عائد الحسن ‏ فی بعض الواضع ولا 
وثنوا على بدعته تبرژا مته ولەنوہ 
وام واشيعتهمجنابذته وترلك تفالطته 
ولا عرف الك ل ذلك صرف الدعرة 
الى نفسه وادعى الامامةاولامم ادعی 
انه القائم ثانا وكان من ذهبه ان 


۱ 
۱ 












ووو 














یتسہ تب تب 


ع حم ری یف يد جآ ھی انیس ع ولع ع ھٹ ہیں مہہ 


کل من ندر الا ناق علي الانفس 
وامکته ان ببين مناش العاللين اعفي 
عام الا قاق وهو العالم العلوي وعالم 
الاننس وهو العام استلى كان هو 
الامام وان ەن قرر الكل في ذانه 
وامكنه ان يبين كل كلى في خقصه 
امین الزئي كان دو القائم قال ولم 
يوجدفي زمن من‌الازمان احدیتررهذ! 
التقريرالا احمد الكيال تكان هو 
القائم وانما قبلہ من انقى اليه اولاً 
على بدعته ذلك انه الامام ثم القائم 
و بقيت هن مقألته في العالمتصائيف 
عر ببة وتجي ة كلها .زخرفة «ردودة 
شرع وعقلاً فال الکیال مرا 
ثلاثة العالم الاءلي والعالم؛ لاد ف والمالم 
الاناني واثنت في العالم الاعلیهسة 
اما کن الاول مکان الاما کن وهو 
مکان فارغ 3 بکنه موجود ولا 
يديره روحاني وهو مميط بالكل قال 
والمرش الرارد في الشرع عبارة عنه 
ودونه مکان النفس الاعلي ودونه 
مکان النفس الناطقة ودونه مكان 
النفس الميوانية ودونه مكان النفس 
الانسانية فال وارادتالنفس الانسانية 
الصعود الى عالالنس الاعلى نصعدت 
وخرفت الكانييت اعني المموانية 


والناطقية فلا قربت من الوصول الى | 


عالم النفى الاءيكلت وانحسرت 
وتحيرت ولعفنت واستجالت اجزاذها 
فاہبطت الى الما مالخلی ومضت لیا 
آکواروادوار وگ في تلك المالة من 
العفونة والا تھالة تم ساحت علیہا 
النفس الاءلى وافاضتعايهامن انوارها 
جوا غدفت الرا کب في هذا العالم 





UX 





رت 


ونحمد الله على السلامة 
ہل فصل قال ابوعمد 4 رضي الله عنه وذكر في الفصل الذي تكلمنا عليه 
ان السیح عليه السلام احتشی من روح القدس وفی اول باب من انیل 
لوفا ان بی بن ذكريا احتشی من دوح القدس في بطن امه وان ام يحبى 
احتشت ايضا من ری القدس فا نری للمسیح من روح القسدس الا 
كالذي لبي ولام بجی من دیح القدس ولا فرق فاي فضل له عليعا 
4 فصل 36 قال ابومد وفي الباب الثالث من انجيل متى فلا بلغه حبس 
بی بن زكري ثفبي الى جلوال وتخلى من مدينة ناصرة ورحل وسكن في 
آکفر ناحوم‌عل الساحل في رابلون ولفشالي لتم قول شعيا البي حيث قال 
ارض راباون وثثثالي وطریق الحر خاف الاردن وجامال الاجناس وکل 
من كان به في ظلة ببصرون نور عفلماً ومن كان سأ كنا في ظال الوت 
بها يطلع النور علييم ومن ذلك الموضع ابتدأ سوع باوصية وقال نوہوا فقد 
داف ملكوت السماهو يناهو شی على ریف ار جر جال اذبصر باخو ین 
احدها يدعىشعمون السمى باطرة والا خر اندرياس وها يدخلان شباكعا 
في ابعر وكانا صيادين فقال لا نبعاني اجملكا صتادي الادميين فقليا 
وقتہما ذلك من شب كا واتبعاه ثم تحرك من ذلك الموضعو إصر باخوئن 
ايضاً وها يعقوب ويوحنا بن سيذاي في مركب مع ابيها يعد انشباكعا 
فدعاها فتلياذاك الوقتمن شباكها ومن ابيهاوءتاعها واتبعاه هذا نص 
كلام متي في يله حرقاحرةأوفي اول باب من انحل مارقشقال فبعدان بلى 
بجی اقبل یسوع الى حلوال ملك الله وقال ان الزمان قد تم وتداني ملك الله 
| دو ہوا وب الانجیل فلا خطر جوار مجرجلبال نظر ال شون واندر ياس 
وها یدخلان‌شبکتهانی لیر انا صیادین‌فقال لا یسوع اهنيا جملکا 
صيادين للادميين فتركا ذلك الوفت الشبكة واتبعاه ثم ادي قليلا 
فابصر يعقوب بن سيذاي واخاه يوحنا وم| فی ارکب بہندمان شبکتھا 
فدعاها فتركا والدها مع المالین باجرۃ في المركب واتبعاه هذا نص کلام 


سس سس سس سس جح 





مارفش 
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ےہ 


5 








چس پت فی سے 2 
77 ا 






نله 


جوري 


مارقش في انجيله حرق حرفا وقال في الباب الرابع من انحل لوقا یا 
عليه رغبة في استاع کلام الله وكان في ذلك الوقت 
واقفا على ر یف بيرة بشيرات اذ إصر بمركبين في العيرة قد نزل عنها 
ابا سل شباکہم فدخل يسوع احدها الذي كان شعمون وسألدان 
یۃجی بەعن الریف قلیلا فقعد فی الرکب وجعل یوصی اللماعات مندفلا 
اك عن الوصیة قال لشمعون لوالقوا جرافائکم الصیدفقال لەٗمعون 
يا معلم قد عنینا طول الیل وم تصب شب ولكناسناتي لجرافة بامركوقولك 
فلا القاها قبضت على حيتان كثيرة جليإة فكادت ثقطع الجرافة من 
كثرتها فاستعانوا باصعاب المركب الثاني وسالوتم ان يعيئوثم على اخراجهم 
ا فاجتقعواعلي.|وشحنوا منها المركبون<تىكادا انيغرقا فلا بصر بذاك تمعون 
الذي يدع باطرة سجد لإسوع وقال اخرج عني ياسيديلانيانسان مذنب 
وكانقد حار وكل هنكان معه لکثرۃ ما اصابوا من الحیتان وحار یعقوبپ 
ويوحنا ابنا سيذاي فقال يسوع لشعمون لاتخف فانك ستصطاد من الیوم 
الا دميين نفرجوا الى الريف الا خر ركهم وتخلوا من جیع ما كان للم 

واتبعوه هذا ن ص کلام اوقا في انجياه حرقا حرفا وفي أول باب من انجيل 
يوحنا بن سبذاي قال وفي يوم آخر كان يحبى بن زکریا امد واقفاً ومعه 
تليذان من تلامیذہ فبصر بیسوع ماشیا فقال هذا خروف الله فسعم ذلك 
منه التليذان واتبعا يسوع فالتفت اليعا يسوع اذ را ها يتبعانه وقال لاما 
الذي طلبتا فالالهيأمعل اينمسكنك فقاللما اقبلا فابصرافتوجها معهورايا 
مسكنه ويانا عنددذلك اليوم وكانا في الساعة العاشرة وكان احدالتليذين 
اللذين اتبعاه اندرياش اخونعمون السمی باطره احد اي عشير فلتى 
اخاه ممون وهواحد الاذين معما من يبى واتبعاه اذ نظر كه وقال له 
وجدنا السچ ثم اقبل اليه به فلا بعمر به السيج قال له انت مععون بن يوثا 
وانت تکفا وترجته ا جر وعذا ن ص کلام یوحنا نی نله حرف حر 
94 قال ابو تمد 6 رضي الله عنه فاتجبوا لمذه الفضائ وتأملرها الفق ہی 


الماعات یوما تز ردح عد 


وحدثت السموات والارض والمركبات 
من ااعادن والنبات والیوان والانسان 
ووقعت في بلايا هذا التركيب نارة 
سرورًا وتارة غا وتارة فرحا وثارة 
تر وطورًا سلامة وعافية وطورًا 
بلية وحنة حتى يبر القائمو بردها الى 
حال الکال ونل التراکیب وتبطل 
التضادات و يظبر الروحاني على 
الجماني وما ذلك القائم الا احمد 
الکیال تم دل ع لی تعیون‌ذانہ باشعف 
ما یتصوروا وش ما يقدر وهو اناسم 
احمد مطابق لاعوالمالار بعة فالالف 
من اسمہ فی مقابلڈائننس الاءلی وا اء 
في مقابلة النفس الناطقة واليم في 
مقابلة النفس الميوانية والدال في 
«قابلة الننس الانانية قال فالعوام 
الار بعة گي اليادي" والسائط واما 
مکان الاما کن فلا وجود فيه البتة 
ثم اثبت في مقابلة العوال العاوية 
العالم السلی اسان فال فالسماء 
خالية وثي في مقابلة مكان الاما کن 
ودونها الثار ودوتها ا موا“ ودونہا 
الارض ودونبها الماء وهذه الار بعة 
في مقابلة العوالم الار بعة ثم قال 
الانسان في مقابلة النار والطائر في 
مقابلة المواه والهيوان سيك «قابلة 
الارض واحوت في مقابلة الما مل 
مركز الماء اسفل ا راکزواحوت‌اخی 
ار کبات تم قابل الەالمالانسافی الذي 
هو احد الثلاثة وهو عالم الاثنس مع 
أفاق العالمين الاولت الروحاف 
والجسماى قال المواس المركبة فيه 
خمس فالسعع في مقايلة مكان الاما کن 
اذ هو فارغ وف مقابلة الما٭والبصر 


١ 






































ا ا ا ا ی کت 


في مقابلة النفس الاعلىمن الروحافوفي | 


٠‏ مقابلة النارمن الجيافي وفيه انسان 
. المين لان الانسان مقتص بالنار. 


والام في مقابلة الناطقي من الروحاف 
ولمواہ من السا لان الشم من 
اهواء بار دحو يتسموالذوق في «قابلة 
الیواف من الروحاني والارض من 
ااني واطیوان تختص بالارض 
والطم بالميوان ومس في مقابلة 
الاناني من الروحاني وآماٴ ٹل 
المسمافی والحوت مختص باماء والس 
بالحوت ور یا عبر عن!'مس بالکنایة 
ثم فال احمد الف وحاء وميم ودال 


٠‏ وهو في مقابلة العالمين اما في «قابلة 


العام العاوى الروحاني فقد ذكرناواما 
في «تابلة العا السةلي الجسا فيفالالف ١‏ 
يدل على الانسان والاہ علی الیوان 
دم على الطائر والدال على الموت 


فالالف من حيث استقامة القامة | 


کالانان والا* كاطيوان لانه 
معوج منکوس ولان اطاء منابتدا" 
اسم الميوان والم پشبه رأس‌الطیر 
والدال پشبه ذنب اطوت ث قال ان 
البارى تعالي انما خلق الانسان على 
شکل اسم احمد فالقامة مثل الالف 
واليدان مثل الحاد والبطن مثل اليم 
والرجلان مثل الدال ثم من العحب 
انه قال الانبياه ثم قادة اهل التقليد 
واهل التقليد عميان والقائم فائد 
ادل الإصيرة واهل الصيرة اولوا 
الالیاپ واغا يحصلون البعائر بقابلة 
الآفاق والانفس والمقايلة كأ معمتها 
من اخس المقالات واوش اأقابلات 
بیث لا جوز عانل آن با 


|| يدخلان شبكتها في اليحر لاصيد وقال لوقا انه وجدھا اول ما صحباہ اذ 


| فول یوحنا وبعضم ول اول حبة بطرةراندر اش السی حکازت اذ وجدها 











ومارقش على ان اول ماکانت صحبة شعمون باطره واخیه اند یاش ابني 
يونا السيح فانها كانت بعد ان سجن عبی بن زکریا اذ وجده] احج وها 


وجدها قد نزلا.من المركب لفسل شبا كعا وانہما كانا قسد تعبا طول 

اليل ول بصیدا شا وقال بوخنا ان اول ما صعباه اذ راه اندرياش اخو 

شمعونباطردوهو واقفمع يحبى بن كريا واندكان ليذ لعبى وان يبي حينئذ 
كان يعمد للناس فلا »م اندر ياش قول بجی اذ رای السي هذا خروف 
اله ترك يبى وصعب السيع وذلك في الساعة العاشرة وبات عنده تلك 
الايلة ثم مفي ا ی اخیہ شعمون باطرہ واخبرہ واتی به الى اسبح صحبه 
وش اول صعبته له فبعضهميةول اول صعبة باطردواخيه اندرياش للسيح 
كانت بعد من >بى ؛ن زكر ياوهو قولمتى وەارفش وبعضہم یقولان 
اول صعبة شعمون باظره واندریاش أمسیح كانت قبل ان سجن بجی وھو 


يدخلان شبكتها لاصيد جيم فتركاها وصحباه من <يائذ وهو قول متى 
ومارقش و بعضهم يول ان اول صحبة باطره واندرياش المسيح كانت اذ رآء 
اندر ياش وهو واقف مع يحبى وهو لیذ بجی يومئذ فرأى السيح ماشيا 
فقال بجی ھذا خروف اللدفترك اندرياش يمبى وصعب اسمن حينئذ 
ثم مضي الى اخيه معمون وعرفه انہ قد وجد المسیح واتی بہ الیه ٭صعبھ 
من حيائذ وهوقول يوحنا فبذه اربع کذبات في نسق احداما في الوقت 
الذي كان ادأ متها للسیح فيه والاخرى في الموضع الذي كانت 
اول حبتما للسيح فيه والثالثة في رتبة ضحبتما لح امعا ام احدها 
قبل اللا ءالرامة یف صفة الال التي وجدھا علیہا اول ما صحباء 
وبالضرورة ندري ان احد هذه الاختلافات الاربعة كذب بلاشك 
ومثل هذا لا يكن ألبتة ان يكون من عند اه عزوجل ولامن عند ني 
ولا من عند صادق بل من کذاب عیار لا بالي با حدث واغرب ني» 





ا 


في ذلك قوم کلم ان يوحنا بن سيذاي هو ترسم انیل متی من العبرانية 
الى اليونانية فاذا رأى هذه القتعص في انجیل متى يخلاف ما عنده فلا 
بد ضرورة من آن يكون عرف أن قول متىكذب أو عرف انه حقلا بد 
من احدها ضرورة فان کان قول متی كذبا فقد استجاز يوحنا ان يورد 
الكذب عن صاحبه المقدس الذي هو عندم أكبر من موسی ومن سائر 
الانبيا” وان كان قول متى حم فقد قصد يوحنا لايراد الکذب فیا اخبر 
هو به في احیله لابد من احدها ولقد كانت هذه وحدھا تک یف یانان 
الاناجيل من عمل كذا بين ملعونين شاهث وجوههم وحاقت بهم لمنة الله 
نس ل#6وني الباب الابع من انحیلمتیان اس قال اتلامہذہ لاغسبوا 
نيچ اقض الوراوکنب الائیاء اغا تيت لامامبا امون اقول لكم الى 
ان تید الما والارض لا تیید باه واحدتولا حرف واحد من التوراة<تى 
بع المع فن حلل عهدًا من هذه العبود الصغيرة وحمل الناس على تحايله 
فسیدعی فی لکوت الموات صغيرًا ومن اقه وحض الناس علی اقامه 
فسیدعی نی ملکوت السموات عظباً وی الباب السادس عشرمن انجيل 
می ستول السعوات والارض ولا >ول كلاي 

۲ قال اب ومد #6 رضي له عنه وهذه نصوس ثقتضي الا ید وقنع من 
النيخ جلة ثم لم يض بعد الفصل الاول المدّكور الا اسطار يسيرة حتي 
کرمتی اه قال لم الي قد قیل من فارق امرأته فيكت لما كناب 
طلاق قال وانا اقول مم من فارق امرا نه الا لزنا فتقد جل لها سيلا الى 
الزنا ومن تزوج مطلقة فو فاسق وهذا نقض لحم التوراة الذي ذكر انه 
1 يأت لنقضہا لکن لاقامہا ٹم يحكون عن بولس الملعون انه نهى عن الخئان 
وهو من وكدشرائع التوراة وعن شجعون باطرة سوط انه !کار 
وکل حیوان وطمام حرمته التوراة ثم ثم قد نقضوا شرائع التورا ةكلبا اونا 
عن خرهامن السب تواعياد اليهود وغيرذلك وم معهذا العمل لايختلفون 
في ان المسيح وجميع تلاميذه بعده لم يزالوا يلتزمون السبت واعياد الود 


ال سس 


تکیف پرضی ان‌ینقدها انب من 
هذا كله تأو بلاتهالفاسدة ومقابلاته 
بين الفرائض الشرعية والاحکام 
الدينية و بین‌موجودات عالي‌الا فاق 
والانفس وادعاژه انه متفرد پا 
وکیف بح لہ ذلك وقد سبقه کٹیر 
من اہل العلم بلقربر ذلك لا على 
اليجه المزيف الذي قرره الكيال 
وحبله الميزان على العالمين والصراط 
على نفسه والجنة على الوصول الى عله 
من البسائر والنار علي الرصول الى ما 
رضادہ ولاکانت اضول علەما ذکرناہ 
فانظر کیف یکوٹ حال الفروع٭ 
المشامیة اصحاب المشامین ہشام بن 
الک صاحب ااقالة فيالنشبيه وشام 
بن الم الإواليتي الذي نح على نواه 
في الشبیه وکان هشام بن اطع «ن 
تتکلي الشيمة وجرت بينه وبين الي 
المذيل مناظرات في علم الكلام منها 
في الاشبيه ومنها في تعلق عل الباري 
تعالى عک ابن الراوندي عن هشام 
انه قالان بين معبودهو بينالاجسام 
تشابہا ما بوجہ من الوجوہ واولا ذاك 
م دلت عليه حى الكمي عنه انه 
قال هو جم ذو ابعاض له فدر ٠ن‏ 
درک لا بشبه بش 
الذارقات ولا بشممه شی: ونقل عنه 
انه قال هوسبعة اشبار 'بشيرتقسه 
وانه ف مکان تخصوص وجية تخصوصة 
وانه تراك وحرکته فعلہ ولبست من 
مكان الى مكان وقال هو متناه 
بالذات غير متناه بالقدرة وحک عنه 
على الوراق انه قال ان الله 
تعالى عماس لعرشه لا بنضل منه شي» 











1 کو :5 
سس سس ا سس 
وقصوهم الى ان ماتوا على ذلاك وانالمسيم انها اخذ للةالفصح وهو يفصح 1 
علىسنة اليوود وشر بدت م فكي هذا فلا يد لمن ات یفیفوا الکذب | 
الي اليح چھارا اذ أخير انه لم يأت لنقض التوراةتم نقضها فم انه اتی 
| اخبرانه م يأت له مننقضها دهذا كذب لا مذحل عنه ولا بد لم من 
ان یقروامن ان السیح بخوط یدع فی ملکوت ا-عوات صغيرًا لا عظياً 
لانه عکذا اخبر هون حال عهد اصفیرا من عهودها وهو قد حلعید 
کارا من عوودهأ اذحرم الطلاق وقد أباحته التوراة ونجى عن التصاص 
الذى کات به التوراة فة ل قد قيل المين بالعين والسن بالسن وانا اقول 
لا تکافتوا احدا بسيئة ولكن من لعلم خدك الاين فانصب له الايسر 

6ل قال ابوتحد 6! رضي الله عنسه ولا بد لم من ان يشبدوا على انفسهم 
ادام عن | خرثموسالفهم عن خالفهم بعصية الله تمالى وعالفة السیح‌وانيم 
یدعون في ملکوت ااسعوات صفارا اذ نقضوا حک التوراة اوطا ع. خرها 
ولایکنم عہنا دعوی الخ الیتة لانہم حکوا کا اوردنا عن اللسیح انه 
قال اقول ككم الى أن تنيد التماء والارض لا تید باه واحدة ولا حرف 
داحد من التوراة حتى یتم اطمیع فنع من النسخ جلة وان في ه_ذا لعي 


من العرش ولا يفضل عن العرش ' 
شي" منه ومن مذهب هشام انه لم 
٠‏ بزل عالما بنفسه ويها الاشياء بعد 
كرنها بعلم لا يقال فيه محدث او 
قدي لانه صفة والصنة لا توصف 
ولا يقال نيه هوهو اوغيره أو بعضه 
ولس قوله في القدرة والحياة كقولة 
في العم لانه لا يقول يحدونهما قال 
ویرید الاشیا" وارادته حرکة ست 
غير اله ولا ي عینہ وقال في كلام 

, الباري تعالی انه صفة ته تعالی لا 
يجوز ان یقال ہز مخاوق ولا غیر 
عفلرق وقال الاعراض لا تلح ولالة 
على الله تعالى لان منہا ما يثبت 
استدلالاً وما ستدل بة على الباري 
تعالى يحب ان یکون ضروري 
الوجود وفال الاستطاعة کل .ا لا 
یکو النعل الا ب كال لات وابوارج 
والوفت وانکان وفال ہشام بن سالم 
انه تعالى على صورة انسان اعلاه 























جوف واسفلہ مصمت وهو نور ا RE‏ ۰ 
تلا لا وله حواس خمس‌وید و لا نظیر ل وجقاوضلالاً ما کنا نصدی‌بان احد | یدینبه ارلا اناشاهدتام 


وانف واذن‌وعین ونم وله وفرةسوداء 
وهو نور اسود لکن لبس حم ولا 
دم وقال هشام الاستطاعة بمش 
المستطيع وقد نقل عنه انه اجاز 
المعصية على الائیا: مع قوله لحك 
الاثمة ویفرق ینما بان البي بوجي 
اليه فبنيه على وجه اممطا فيتوب منه 
والامام لا يوسي اليه فى عمين, 


ونسأل الله السلامة نم ذكر فيالباب الثامن عشر من انل متی ان السیح 
قال لخواد بين الاثثى عثير باججعوم ومن مجلتهم يهوذا الاشكر يوطا الذي 
دل عليه الود برشوة ثلاثين درهاً كلم احرضموه في الارض يكون عر 
في السماء و كلما حلتوه في الارض يكون محال فيالسماءتوني الباب السادس 
عشر من انجیل متی انه قال هذا القول لباطره وحده 

قال ابو تمد € رضي الله عنه وه ذا تناقض عظيم كيف يكون 








دفلا هشام بن الک في سحو علي نی ]| الیل دلج توا ین او لباطره مم قوله انه لم أت لتبديل الدوراة 
قالانه آله واجب الطاعة وهذا || لكن لاقاہا وانه من نقض من عبودها عدا صغيرًا داعي في ملكوت | 
ہشام نام ماسب غور امول با 


من هو بای ۲ 
لا يجوز ان بغذل عن الزامانه على وص صغیر! وان الما والارض:تييدان: قبل إن قييد من التوراة ا 


باه 


سدسس تہ پیی پیییی٘ سیٹٹرٹْ کچ سی ٹ تب -۔ 


ا ۲۳ ٭ 





باه واحدة او<رف واحد ولأن كان صدق في هذا فان في نص التوراة 
ان الله تعالى قد لمن من صلب في خشبة وتم يقولون انه صلب في خشبة 
ولا شك في ان باطرة مععون اخا يوسف واندر ياش اخو باطرة وفليش 
و بولس صلبوا فی الحشب فعلى قول المسيج لا ببيد شي؛ من النوراة حتى 
یتم جمیعہا فکل ھہولاہ ملعونونباەنة اللہ تعالى فاععبوا لضلال‌هذه الفرقة 
اللفذولة اع باطم من عذہ الفضائح ابد 
پل فصل 6 وفیالرابم عشر من انجیل متی انا تال انا افول لکم کلمن 
خط علی اخبہ بلا سبب فقد استوجب الفتل وان اضرت الیك عینك 
اليبي فانقاها واذهیها عن نك فذه‌ایها عنك احسن من ادخال 
جسدك ا لحم وان اضرت اليك يدك انى فاب منها فذهابها منك 
احسن من ادخال جسدك النار 
9# قال ابو عمد #6 رضي الله عنه وهسذه شرائع يقرون ان المسيع علیہ 
السلام امرمم بها وكفهم عنها بلا خلاف بین احد منہم ولایرون القضا: 
بذي” مما فهم على مخالفة السیح باقرارم وم لا يرون اتان وا حتان 
كان ملة المسبيح وكان مخوناً والمسيح وتلامذه لم يزالوا الى ان ماتوا 
یصومون صوم الیم ود و بفصعون فصعھم و یلتزمون السبت الی ان ماتواوم 
قد بدلوا هذا كله وجعلوا مكان السبت الاحد واحدثوا صوما اخربسد 
ازيد من ماثة عام بمد رفع السیح فکنی بہذاکلہ ضلالاً وكغرًا ولس 
منهم احد يقدر على انكار شي من هذا فان قالوا ان ااسیح ارم باتباع 
اکابرہم قلنا لا علیکم اریم لوان بطارقتکم الیوم اجمعوا على ابطال 
ما احدثه بطارقتكم بعد ماثة عام من رفع السیح واحدثوا لکم عیاماً 
خر ویوا خر غير يوم الاحد وفسما آخر وردوك الى ما كان 
عليه المسيح من تعظيم السبت وصوم اليهود وقصعهم ١‏ كان یلزیکم 
اتباعهم فان قارا لقا وم وأى فرق بين اتباع اولكك وقد خالفوا 
ما نص عليه المسيح والحوار يون وبين اتباع هولاه فيا احدثوه ان | 


















المعتزلة فان الرجل وراء ما يلزه على 

امم ودون ما بظرره من التشیه 

وذلك انه الزم العلاف فتال انك 

ثقول الباري عالم بعل وله ذانه 

فبشارك المحدثات في انه عالم + 

و پباینها في ان له ذاته فیکون عا 
لا کالعالین فل لا لقول هو جسم لا 
كالاجسام وصورة لا كالصور وله 

قدر لاكالاندار الىغير ذلك ووافقه 
ذرارة بن اعين في حدوث عل الله 
تعالى وزاد عليهيحدوث تدرته وحیانه 

وسار صفانه وانه يكن قبل خلق 

هذه الصفات عالما ولا قادرً! ولا حي 
ولا معيما ولا بصيرا ولا مريدًا ولا 
فى وکان یقول بامامة عبد الله 

ابن جمنر ثنا ناوضه في مسال ولم 
يجده بها ملي رجع الى مومى .بن 
جمفر وقيل ايشا انه لم يقل بامامته 


| الا انه اغار الى العف نقال هذا 


امامي وان هکان قد التوی على جعنر 
بعض الالتواء وحكى عن الزرارية 
أن المعرفة غسرور ية وانه لاسمجيل 
الائة فان معارفہمکلہاضروریة وکل 
ما بعرفہ غیریم بالنظر فہو عندمم اولی 
ضروری ونظر یاتہم لا پدرکہاغیرم٭ 
النعانية اس اب ممد بن النمان اپ 
جعفر الاحول ال اقب بشيطانف 
الطاق وااشيعة ثةولهوهو'من الطاق 
اش مان اطع ان ال 
لا یل بن حتى يكرن واللقدير عنده 
الارادة والارادة نعلہ تغالى ونال 
ان اللہ تعالی نوزعلی صورة انسان 
ويألى ان یکون جا نکنەقال ند 
ورد في يران الله خلق اندم على" 















صورئه وعلي صورة الزحمن فلا بد 
غن تصديق ابر ويحى عن مقائل 
بن سلوان مثل مقالئه في الصورة 
وكذلك یی عن دأودالجوارلي ونيم 
٠‏ ابن سماد المممري وغيرها من اصواب 
الحديث انه تعالى ذو صورة واعضا؛ 
:ويخ عن داود انه قال اعفوفِ عن 

- ارج والمية واسألوني عا وراء 
ذالك فان في الاخبار ما ثبت ذلك 
وقد صنف آب بن اللمان کیب جة 
للشیعة منہا افەل لم فعلت ومنها اذمل 
لا انمل ویڈکر فیپا ان کیار الفرق 
اربعة القدرية واظوارج والعامة 
١‏ والشيعة ثم عبرت الشيعة باللهاة في 


خشام بن سالم وحمد بن النمان انہما 
اسکا دز انکلام فی ا ال ورو یا من 
يوجبان تصديقه انه سثل عن قول 
الله وان ن الى ربك المنتعى قال اذا 
لخ الکلام ال اه فامسکوا ناسکا 
ن القول فی هواک یه سنی 

مانا هذا تقل الوراق وم 4 
الشيءة#اليواسيةاصحاب يونس بن 
عبد الرحجن التمي مولى أل يقطين 
زم ان الملائكة تحمل العرش والعرش 
يحل الرب تعالى اذ قد ورد في ابر 
ان الملاككة ننظ احيانًا هن وطأة 
عنمة الله تعالى على العرش وهو من 
مشبهة الشيعة وقد صنف لهم كي 
في ذلك + اللميرية والاعافية من 
غلاة الشيعة ولمم جاعة ينصرون 
مذههسم وينوبون عن اصحاب 
مقالاتهم وييتهم خلاف في كينية 
. اطلاق اسم الال بة علی الا٤ة‏ من اھل 



















الآخرۃ من هذه الفرق وذكر عن 






r 


فان قالوا ان اولكك لعنوا ومنعوا من تبديلما شرعوا قانالم واي لمن وي 
منع اعظم مرن منم السیج من تبديل شي* من عبود التوراة ثم قد 
بدله من اتوه ه في تبديله له فقد صار منع من بعد اأسيح أقوى من منع 
اأسيح وان قالوا ذ نم كنا نتبەہم أقروا ان ديم لا جع واه اغا هو 
اتباع ما شرع اكابرث من تبديل ما كائوا عليه و ديقالبلم أرا یم ان احدث 
بعض بطارقتكم شرائم داحدث الإ خرون منهم أ تک ا طائفة 
منم من تمل بغورماشرعت فكي ف يكون الال فأ تیادین اوخ واضل وافسد 
من دين من هذه صفثه ولقد كانم فيالوردنامن هذا الفصل كغاية في بطلان 
كلماثم عليه لركان همم مسك عقل وح قككل دين مرجعه الى متى الشرطي 
و بؤحنالستفف ومارقش المرتد ولرقاالزنديق وباطره امن و بولس الموس.وس 
الاضلال لهم في دينهم أن تكون هذه صفته والجد لله على عظم ممت علينا 
ل فصل ڳ#وفي الباب لحاس م من انیل متی ان السیح قال ہم لیکن 
دعاو عل ما اصف لکم ا با السماوي تقدس امعك تقال بعدذلك وقد 
عم ابوم انكر ستمتاجون الى عه وفيا خر الانجیلانه قال للم اناذاهمب 
/ بي ہلیم الي والمکم فا نری ! یح من البنوة لله تعالى الا مالسائر 
الناس ولا فرق من اين حصره بانه ابن الله عز وجل دون سا کا ملا 
أن كذبوه في هذا القول فليختاروا احد الامرين ولا يد*ثممن ١‏ ين خصوا 
کل من سوی السیج بان الله تعالی ا مہ وا یقواوا ان اللالہ المسييح كاقال 
ہو بلسائہ فلا بد ضرورۃ من الاقرار بان الله دو اله مسح وانسائر الناس 
اناه الله تعالی او یکذبوا للسیح فی نصفکلامہ وحنبك پہذا فسادًا 
وضلالاتعالى الله عن ان يكون ابا لاحد او أأن يكون لہ اہنلا السیح ولا 
غیرءبل هونای ال السیح‌واله کلمن‌هو غير المسبيح ایضا وف لک رکشور 
ما محکون في جميع لاناجیل في غورما موضم انه ذا اخبرااسیحعن نفسه 
سمي تسه ابن الانسان وم ا مال وا حق ان یکو الالە ابن انسان اوان || 
یکون ابن اله وابن انسان مما وان يلد انسان الحا ماني البق وا مال والکفر ۱ 


سم سح 
اکثر 




















من الکذب فت 


من احدھا وقد اعاذ الله تمالی عبده ورسوله ااسیح 
الائنتان وها والذي مك السماه حق ار النصاری جھال باللہ تعالى 
وان الشرطلی متىملفق جاهل فعلیجمیمہم ما تحقون من الله نم وفيهذا 
القول الماعون الذي اضافوه الی اسیج علیه السلام القطم بان اللائکه 
والانیاء ااسالفین کابم لیس منېم احد یعرف الله تمالی‌فاگہوا لمظم فق 
ہذا الاحق می وعظم حاقةمن‌قلدہ فيتدينه ونحسدالله عل السلامة کنیا 
“9 فصل 6 وني الباب المد كور ان بعض التوراو بین قال لامسیر يا چ يام 
ا نر يد ان تأتينا بية قال م الع ( يافسل اأسود ويأنسل اليا تسألون 
أية ولا E‏ يونس الي فكا ان يونس الي كان في 
بطن الموت ثلاثة ايام وثلاث ليال كذلك يكون ابن الانسان. في جوف 
الارض ثلاثة ايام بلياليها ) 
۴ قال ابو ممد ۹۴ رضي الله عنه لولم يكن في انجيليم الا هذا النصل 
الملعون وحده لكنى في بطلان مج اناجیلہم وجیع دینهم فانه قد جم 
عظيتون احداها تميق انه لم يأت عخالفيه قط باية واقرار المسيح بذلك 
بزتهم وان ا يانه التي يذكرون انما كانت خفية وني السر بحضرة الاذر 
القليل الذين اتتعوه ومثل هذا لا ثقوم به حجة عل الخالف او تعقیق 
الكذب على المسيح في انه تخبر انهم لامرون أ ية وهو يريهم الایات لاہد 
من احداها والفصل الثاني وهو الطامة الكبرى حكايتهم عن السييح انه 
قال عن نفسه كا بتي يونس فيبطن الموت ثلاثة ايام بليالما كذلك ببق 
هوني جوف الارض ثلاثة ايام بلياليها وهذه كذبة شنيعة لا حيلة فيها 


لا ہم معون وفيجميع اناجيلهم انه دفن قرب مقیب الس من یوم امعة. 


مع دخول ليلة السبت وقام من القرقبل امن ليلة الاحد فم ببق في 
جوف الارض الا لبلة وبمض‌اخری و بو و یسور | من‌بومثنفقط وعذه 
کذبة لاخفاء بها فيااخبر به للسييح لابد منها اوكذب اصعاب الاناجيل 
وم اهل الکذب وحسبناله (فصل ۹ وفی الباب النالٹ عشرمن انجیل 


(الفصل - نی ) ۷ ۵ ٩6‏ 








امام مادق فام ف کل زمات 
وغیبز الفرفة الناجية من مائر الفرق 
بهذ اللکتة ودو ان شم امامآویس 
لفيرم امام وام یەود خلاصة كلامه 
بعد ترديد ل فيه عود | دلى بدء 
الم ربية والقية الى هذا المرف 
وٹحن ننقل ماکتبہ بالسجمیة ۲ 
المر بیةولا معاب عل الناقل والموفقەن 
اقم الحی واجتاب الباطل واللہلمونق 
والمین * فبدا بالاصول الاربەة 
اي ادا اعوة بها وکته عصمية 
فعر بتبا * فال للفتيني معرفة البارى 
تعالى احد تولیناما ان يقول اعرف 
الباری تعالى تجرد العقل والنظر 
من غير احتياج الى تعام ممم واما 
ان يقول لا طاريق الى المدرفة مع 
العقل والنظر الا بتعلیم معلم صادق 
ال ورن افتی بالاول فلس له 
الانکار علی عقل غيره ونظزه فانەمتی 
انکر نقد عم والانکار تعلیم ودلیل 
على ان انكر علیه یجناج ای غیره 
قال والقسمان ضرور بان فان الانسان 
اذا افتی بنٹوی او فال قولاً فاما 
ان قول.ن نفه‌او من غيره وکذلاث 
اذا اعنقد عقد! ناما ان بمتقده من 
نفسه او هن غيره هذاهوالةصل الاول 
وهو كسر على أصحاب الزاى والعقل 
وذكر في الفدل الثاني انه اذا ثبت 
الاحتياج الى معلم افیصل حمکلەعلم 
على الاطلاق ام لا بد من ملم 
صادق قال ومن فال انه بصلحم کل 
معلم ما ساغ له الانکار علی معلم 
|| خعید واذا انکر كر نقد سلم انه لا بد 
| من معلم قد صادق قيل وهذا 












۱ 


سے درا 


کسرعی'اتحاب الحدیث وذكر في 
النصل الثالث انه اذا ثب تالاحةياج 
ای معلم صادق افلا بد من معرفة 


و قرغ ام ده 


ام جاز العم من نكل معلم من غير 
تعيين شخصه وتبيين صدقه والناني 
رجوع الى الاول ومنلم يحكنه ساوك 
الطريق الا تبقدم ورذيق الرفيق مم 
الطريق وه وكسر على الشيعة وذكر 
في الفصل الرابع ان الناس فرف:ان 
فرقة فالت بحتاج في ممرفة الباري 
تعالى الى معل صادق وجب تېینه 
وآخزمہ اولاً ثم العام منسة وترقة 
أنخنات في کل ع من عل وغیرمعلم 
وقد تبين با اقدمات السابقةان ای 

فع رن 00 رنب يبان 
ناش 1 ققبن واذا نب انبين ان 
الباطل ال پر ساره 
يجب ان ا روٴسا؛ البطلون‌فال 
وھذہ المار یقذالتی عرفتنا شحق با حى 
معرفة مجۃ تم نمرف بعد ذلك المق 
بالعق معرمة مفصلتحق لاہام دوران 
السائل واا عنی بالق ها هنا 
الاحتیاح و بلاق اتاج اليه وقال 
بالاحتياج عرفنا الامام و بالامام 
عرفنا مقادیر الاحتیاج کا بابلواز 


عرثتا لوجوب اي‌واجب‌الوجرد وبه | 


عرننا «قادير الجواز في الجائزات فال 
والطر بق الى التوحيد وكذ لك حذو 
القذۃ بالقذۃ غم ذکرفصولافی لتریر 
مذعبہ اما میس دًا وانأكرًا على 
المذاهب واکٹرما كير والزام 
واستدلال بالاختلاف على البطلان 
و بالائناق على الحق + منها فصل 












re 


متى ان السیحقال يشبهملکوت ایا بجبة خردل القاھا رجل في فدانه ۱ 
وی أدق الزرار يم كارا فاذا نبت استعلت على جميع البقول والزراديع 
حتی ینزل نی اغصانها طير السماء و يسكن اليها 

4 قال ابو تمد 26 حاشى ليم عليه السلام ان يقول هذا الكلام 7 
النذل الذيقاله كانقليل البصارة بالفلاحة وقد رأینانبات ا ُردل ورا 

من را*ه نی‌البلاد الِعيدة فارآیا قط ولا اخبرنامن رای ا ۰ 37 
ان يقف عليه طائر ومثل هذه ا لاحات لالقع 3 ی اصلاً فکف له عن 
وجل الإفصل 6 وفيا خرالياب اذ كور ان شع رجع الى بلاده وجەل 
إيوصي جاعتہم ہوصاہا لجہون منہا وکانوا یةولونەن این ا أوتی هذه العلوم 


وهذه القدرةاماهذا ابنالحداد واەەمرم واخوته یموب و بیسف وتععون 





و يهوذا واخواته اما هرؤلاء کلہم عندنا ھن ان اوتی ھذا وکانوا 
فيه فقال للم يسوع( ليس يعدم النبيحرمته الا في بيته و بلده اي 
۳۳ يطلم في ذلك الموضع عاب اة وني الباب الخامس هن 
انيل مارقش قال وكانت ال ماعة تی منه وتعمي دنه الب الشديد 
من وصيته و يقولون من ان أ وتي هذا وما هذه الحكة التي رازا ومن 
اين هذه الاعاجيب الى ظهرت على يديه اليس هو ابن ا حداد وابن مرم 
اخوٍ سف ويعقوب ومععون ويبوذا اليس اخواته هن هبنا معنا وكان 
ل 4 میسوع( نس يكون :2 نی بغیر حرمڈا ة الا فيوطنه وبين عشيرته وفي 
رن كانيقوى ان يفهلهنالاك اب لكن وضع يديه على مرضى 
قلیل فاہرام ونی الباب الثاءنەن انحیل لوقا(فلا دخل والد السیح البییت) 
وبعدهذا يسيرقال( کان بب منهابوه‌وامه) و بعده سیر قول مرع‌امه 
له فقد(طابك ابوك وانا معه)وفي الاب السابع منه اقبلت اليد امهواخوته 
وی ابا بالنامنعششر هن انجيل يونا وبعد هذا نزل الىقغر ناحوم ومعدامه 
واخوته وتلامیذه وف لباب السابممنانجیل بوحنا هکناخوته لایژمنونبه 
۷ ال ابو تمد 26 في هذه الفصول ثلاث طوام نذّكرها طامة طامة ان || 
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۱ شاه الله تعالى اوها اتفاق الاناجيل الاربعة على انه كان له والد معروف 


من الاس واخوۃ واخوات سی الاخوۃ باممائہم وم اربعة رجال سوی 
الاخوات ولا يعول في ذلاث الا على اقرارامه بان له والدا طلیسه مهما 
وهو یوسفا داد او النجار فاما امەفقد اتفقنا نحن والیہود وجہورالنصاری 
علی انہاحمات به مل النساء وولدته کا تلد النسا* اولادھن الا طايفة من 
التصاری‌قالت ۸ تحمل به واک كن دخلمن اذنها وخرجء, من فرجها في الوقت 
كلماء في المإزاب ولكن بتي علینا ان نعرف كيف تقول امه عليها اأسلام 
عن انار او ا حداد انه ا ووالده فان قالوا ان زوج الام “بی فی اللغة 
ابا ناهیک ان هذا كذلك كي التمل فيهرالاء الذين اتفقت الاناجيل 
على انهم اخوته واخواته وانما ثم اولاد يوسف الا اوالحداد وما وجد قط 
في اللغة العبرانية ان ولد الريب من غير الام يسمى احا الا ان يدولوا ان 
مرع ولدتہم من انار فقد قال مذا طائفة من قدمائهم منهم بليانمطران 
طلیطلۃ ونحن نبرا الى الله تعالى ما يقول هؤلا: الکفرة ان یکون لاله 
معبود ام اوخال او خالة اوابن خالة او ربیب اواخ اواخت وتبا امقول 
يدخل هذا فيها من ان لله لہ تعالی ریب هو زوج امه ولیس یِکنہم ان یقواوا 
قا اراد كباب الاناجیل انہم اخوتہ نی الامان والدین لان يوحنا قد 
رفع الاشكال في ذللك وقال ومعه اخونه وتلاميذه ملم طبقتين وقال 
ایضا ان اخوته كانوا لا يؤمنون بهوتالله لولا انا شاهدنا النصارى ماصدقنا 
ان هن يلعب بقذرہ وما يخرج من سذله يصدق بشي* من هذا الجق ولكن 
تبارك من ارانا بهذا انه لا يتفع احد پصره ولا ممه ولا تقييزه الا ان 
يهديه خالق المدى والضلال نأل لله الذي هدانا للة الاسلام البيضاء 
الواتحة السلوة من كل ما ينافره العقل انلابضلنا بعد اذ هدانا حتى نلقاء 
على ملة المق ونحلة الق وسذهب الق اجین من خال الكفر ول 
الضلال ومذاهب الخطاء وفي 8 ما اوردنا بيان وام في ان الذين الذوا 
الاناجل کانوا عیارین متخفین بن اضلوہ متلاعبین ہالدین والطامة 





ان في العام حت وباطلا ثم بذكر 
ان علامة الحق ہی الوحدة وعلامة 
الباطل في الكثرة وان الرحدة مع 
الم والكارة مع ارأي ولمم 
الباعة واماعة مع الامام والراي مم 
الفرق اختانةوي مم رڈ ساثہموجەل 
الق والباطل والتشابه بنما من 
وجه والتاءز بشعا من وجه التضاد 
فی الطرنين والارتب ية احد 
الارفين ميزانا يزن به جيم ماب 
فيه + فال واغا انشات هذا الیزان 
من كلة الشهادة وتركيبها من النفي 
والاثبات او النني والاستثناء ال فا 
ہو مستحق الننی باطل وما هو 
“فحق الالبات حق ووزن بذلك 
اخير والشر والصدق والكذ ب وسائر 
المتفادات وتكتنه ان يرجم في 
کل مقالة 
التوحد هو التوحيد والنبوة مسا<تى 
یکون توحیدًا وان اللبوة ي النبوۃ 
والاءامة مما حتی بکون نبوة وهذا 
هو متتهي کلامہ وقد E‏ ان 
الموض في المعلوم 7 اواس 

عن مطالعة الكتب المنقدمة 7 
ن الال في كل كناب 
ودرجة الرجال نيکل عل وم بتعد 
باصحابہ فی الامیات عن قولہ ان 
المنا لله عمد + قال انا واتتم لقولون 
امنا اله العقول أي ما هدى اليه 
عقل کل عاقل فان فیل لواحد منہم 
ما ثقول في الباري تعالىوانه هل هو 
وانه واحد ام كثيرعالم قادر ام لالم 


يجب الا ا القدر ان الي المد 


الق والباطل والمخيروالكبير بذكو" 


وكلة الىاثبات المعلم وان 

















' وهوالذي ارسل رموله بالمدى 

والرسول هو المادي اليدوم قدناظرت 
. اأقوم على المقدمات المذكورة فلم 
یتخطوا عن فولم افتاج اليك او 


نی هذا منك او تعلم عنك و 
قد ساھلت القوم فی شس 

اين اتاج اليه وايش يقدر لي في 
الالميات وما ذا برسم في الممقولات 
اذ المعلم لا بعنی لعينه وانما يعني 
لیعلم ود سدد تم باب العام ولتم 
باب التسلیم والاقلید لیس ؛رغی 
عاقل بان يعتقدمذهبًا علیغیر بصیرۃ 
وان یسلك طریقا مل 
فکات مبادي الكلام تحکیات 
وعواقبها تليات فلا ور بك لا 


غير نة 


بأمنون حتى يحكرك فيا تبر بيهم . 


م لا دوا في انیم حرجا ما 
قضیت و !ساوا ةسلیاً * اهل‌الفروع 
الختافون فی الاحکاماشرعیةوامسائل 
الاجتہادیة ٭ اعل ا ناصول الاجتهاد 
واركانه ار بعة تعود الى اثیت 
الکتاب والسنة والاجاع والقیاس 
وام تاقوا ححة هذه الاركان 
واحصارها من اجماع السابة وتلقوا 
اصل الاجثہاد والقیاس وجوازہمنہم 
ای فان العلم بالتواتر فد حدل 
انہم اذا ونمت لممحادثة شرعية ٠ن‏ 
حلال اوحرام نزعوا ا ی الاجتباد 
وابتدا بکتاب الله تعالى فاك 
وجدوا فيه نضا ظاهر" تسكوا بد 
واحروا حك ا حادثة على مقتضاه وان 
ل يدوا فيه اما فزعوا الى السنةفان 
روى لمم في ذلك خبر اخذوا به 
ونزلوا على حکه وان لم يجدوا الخبر 
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الثانية اقرارثم بان المسيخ لم یکن یقوی فی ذلك الکان علی آیة ولو کان لم 
عقل لوا ان هذه ليست صفة اله يفمل ما يشاء بل صفة عبد مفلوق 





| 


مدبرلا للك من امره شنا ا قال لرسول الله صلى الله عليه وسل»ق لاما || 


الایات عندالل ٭والنالئة افرارم ان اسیج“ مہم ينسبونه الى ولادة الحداد 
وانه ابوه و يتكر ذلك عليهم فقد حقةوا عليه احد شيئي نلا ثالث ها البتة 
ها اه عم لتق من ذلك فل ينكره وفي هذا ما فيه من خلاف قولم جا 
واما انه تع الباطل والكذب فاقر عليه وم يتكره وصذه صفة سوه 
وتليس في الدين 
قال ابو عمد وفي هذه الفصول مالم يطلق الله تعالى ایدیم على 
تبدیله من الق قوله لا یعدم النبي حرمته الا في وطنه واهل يتهفياتقول 
الاطفال ویا ادمفة الاوز لوعقلتم اما کان یکنیک ان لدولوا فيه ما قال 
في نفسه وما شهد العيان بصدقه وصعته فيه ولتركوا الرعونة التى لم لقدروا 
منذ الفعام(۱ )علی بیان ما تعتقدونه‌منها يقلويك ولا قدرتم على العبادةعنها 
کی نت من وجوه النوك انفتق علیکم باب منه لا قبل 
لكم به ونعوذ باه مرت ااضلال پل فصل #6 وني الباب السادس‌عشر 
من افجبل متی ان السیج قال لباطرة ( اليك ابرا برا نج اسعوات فکل ما 
حرمته ف الارض يكون رم فی السموات وكل ما احللته على الارض 
يكون حلالا في السموات ) وبعد هذا الكلام باربعة اسطر ان الس قال 
لباطرة نفسه متصلا بالكلام المذكور( اتبعني يا مخالف ولا تمارضني فانك 
جاهل برضاة الله واغا تدري مرضاة الا دمیون) " 
96 قال ابوعمد 6! في هنا الفصل علی قلنهوانه قلی‌ل ونان کعض 
ما یشبہہ ما نکرہ ذکرہ سوہتان عظیمتاناحداہا انەبری" ا ی باطرۃ النذل 
مناتح السموات وولاه خيلة الاهية التى لا تجوز اغيرالله تعالى وحده 
لا شريك له من ان کل ماحرمه فی الارض کان حراما في السموات وكل 


ما حلله نی الارض کان حادلاً في السموات والثانية انه ا ربراه ته اله ۱ 


(1) من عبد المؤاف بناج 
































والحلیل واما منفرد! دونهعز وجل اک الصفة قال له في الوقت انەمخالف 
معارضله جاهلعرضات الله عز وجللا يدريالا مرضات الا دیینفوللہ 
لن کان صد قا ا حزق في الاولى اذ ولي ما لا بتي الا له 
تعالى جاهلا بمرضاة الله عفالًا له لا يدري الارضاء الناس وان هذه لسوأة 
الابد اذ منهذه صفته لا يصلح ان پیر اليه فا جکنیف او بيت ذبل 
ولأ نكان صدق واصاب في الاولىلة د كذب فيالنانية ووا اله ما قال ااسيح 
قط شما ما دکروا عنہ فی الاولی لانہا مقالة کافر شر خلق اللہ عزوجل وما 
ببعد انهقال لهالكلام الثاني ٠‏ فرو والله كلام دق يشهد امنافق عی الاەین به 
باطرة شاه وجبه وعلیه سخط اه وغضبه تم یب ثالث انا قد دکرنافبل" 
انفيالباب الثاني عشر منا جل متىانالمسييحاشرمع باطرة في هذهالخطة 
الي افرده بها ها ہنا سائر الاقی عشر تیذا ونی جماتهم السارق الکافر 
الذي دل عليه اليهود برشوة ثلاثين درها اخذها منهم وانه قال ميم 
( ما حرمتموہ فی الارض کان‌حراما نی السموات وما حاۃوہ فیالارض کان 
حلالا نی السموات) فیالیت شەري کیف یکون ا حال اناختلذوا فیاولام 


|| من ذلاك فاحل بعضبمشِيًا وحرمها خر منه مكيف يكون الحال في السموات 


وني الارض لقد يقم اهلها مم هوئلاء السفلة في شغل وفي حرمة وحل 
مما فان قيل لا 2< مخعلفوا فلنا حان الله واي خلاف اعظم من 
تحلیل بہوذا اسلامہ ا ی الیم ود واخذه ثلاثين درها رشوة عل لی ذللث الاان 
کان عزله عن خطة الالهية بعدان ولاه اياها فلعمرى انمن ةدر ان يوليها 
انه لقادرعل العزل عنماواممری لقد رذات هذء ال عندهوللاه الا رذال حقاً 
اذ یلیہا ا1 لسراق ومن لا خير فيه ثم زاون عنها بلا مو نة تعالي الله والله 

لو وکت اطبال والارض 62 وخرت السعوات العلى وصعق بكل ‏ ذي 
روح عند سما ع کر هولاء الاس اا کان ذلاٹ بكبير وحسينا الله 
ونم الوکیل ولا يخلوهذا القول من احد وجهين لا ثالث لا اما انه اراد 





ناح السموات وتولته خطة الربوبية لماش یکا تال ية ارم 1 







فزعوا الى الاجتهاد فکانت الارکان 
الاجتہادیة عندم اثنین او کا0 
ولنا يعدم اربعة اذ وجب علينا 
الاخذ يقتفى احجاعيم واتنائہم 
وا لري على مناج اجنہادم ور یا کان 
احجاعهم علي حادثة احماع) اناديا 
ورا كان احباعا مطلقاً لم يصرح فيه 
بالاجتهادوعلى الرحهين جيم فالا جماع 
جحجة شرعية لاجاعیم على السك 
بالاجاع وغن نمل ان التسوابة الذين 
م الاثمة الراشدون لا یت ەون علی 
ضلال وقد قال اللي صلی الله عليه 
ولم(لا تجنمع امتي على الضلالة ) 
ولکن الاجاع لا بخاواعن نص خی 
اوجلى فد اختصه لانا على القطع 
نملم ان الصدر الاول لا یعون 
کے الاعن ثت وتوقیف فابا 
ان یکون ذاك الس ف نفی 
ا حادثة قد انفقوا علی حکہا من‌غرر 
بیان ما تند اليه حکہا واما ان 
يكون اانص في ان الاجاع حبة 
وفالنة الاجاع بدعةو بالحاۃ مستند 
الاجاع نس خنی او جلي لا حالة 
والا نيرزدي الى اثبات الاحکام 
اارساة وستند الاجتباد والقیاس 
موالاجاع وموابتاسنند الى نس 
تخسوص في جواز الاجتباد فرجمت 
الاصولالاربعة فیا حقیقة ا ی اٹین 
وریا یرجم الى واحد وهو قول الله 
تعالى+و باججلة نعل قطما وبقیئا ان 
الحوادث والوقائم سے البادات 
والتصرفات مما لا يقبل الحصر 2 
ونع ماما ايض انه لم یرد في كل 

حادثة نص ولا يتصور ذ8ث ابق 
















والنصوص اذاكانت متناهية والوقائع 
غیر متناهية وما لا پتنای لا بفبطه 
ما تناف عل نطنا ان الاجتهاد 
والقياس واجب الاعتبارحنى بکون 


٠‏ بصدد كل حادثة اجتهاد ثم لا یجوز 


آن یکون الاجتباد ءرسلا" خارجا 
عن ضبط الشرع فان القياس المرسل 
شرع أخر واثيات حك من غير مستدد 
وضع اخر والشارعهو الراضم‌الاحکام 

ضيب على الجتيد ان لا يعدا في 
احتهاده عن هذه الاركان وشرائط 
الاتہاد خسة معرفة صدر صا من 
اللغة بجي يمكنه فهم لفات المرب 
والقبيز بين الالفافظالوضعية والمستعارة 
والٹص والظاہروالہام وا هاص وا مطلقی 
والمقيد والجمل والفصل وخری 
الخطاب ومفہوم انکلام وما يدل على 
مغرومه بالطايقة وما یدل بالتقعن 
وما يدل بالاستنباع ذان هذه العرنة 
كالالةالني بها يحل الثيء ومن لم 
يحم الال والاداة لم بعل الى م 

المكعة معرفة رت 
ما يتعاق بالاحكام وا ورد ,رن 
الاخبار في معاني الايات وما رای 
من التحابة المعتبرین کیف سلکوا 
٭ناجھا واي معنی فشموا من مدارجوا 
ولو جهاوا نفسیر ساثر الایات التي 
لتعلق بالواعظ والۃصص قیل 1 
یضرہ ذاك في الاجتماد فان من 
السحابة من کان لا پدري تاث 
ااواعظ ولا ینعم بمد جیع القران 
وکان من اعل الاجتباد مم معرفة 
الاخبار بتونبا واسانیدها والاحاطة 
باحوال النقلة والرواة عدوطا وثقاع! 





ان باطرة وااتلامیذ ااولین ھذہ الخطة لا بجللون شین ولا بجرمون الا 
بوحي من الله عمل وجل فان کان هذا فقدکذب فی قولہ الذي دکرنا قل 
ان کل نبوة نتهاها الى بجی بن زکر یا لان ھوالاء انبياء على هذا القول 
واما انه اراد انه قد جعل لباطرة واصوایه ابتداء الک في ارم والغليل 
ن عند انفسہم بلا وجي م ن الله تمالی فوب على هذا انهم متي حرهوا 


۱ 9 حرمہ اللہ تمالی اتباعا لحریہم ومتی حلاوا شینًا حالہ اللہ نمال اتبا 


ليابم فلان کان 7 فانہا ا خسف ونری لباطرۃ النذل واصحابہ 
الاوغاد قد صاروا حکاء) علی الله تعالی ولقد صار عن وجل تابا ف وحاٹی 
له تعالى من هذا كله وما نرى باطرة المنتن واصعابه الرذلة حصاوا مر 
مفاتیح اسعوات ومن خطة الالمیة الا علی لق ای لاعت وعی ضرب 
الظہور بالسیاط والصلب اما باطرةفدبره الى فوق ورا سه الى اسةل وا جد 
5 رب المالين 

6ڑ قال ابومد ؛> لی کل مسل ان هؤلاء الذين يسعونهم النصارى 


وہزتمون انہم کانوا حوار پن لللسیح علیہ السلام كباطرة ومتى الشرلي || 


و یوحناو یقوب وی وذا الاخساء] یکونوا قط مڑمنون فکیفحوار ہین 
بل کانوا کذابین مستنفين بالله تعالى اما مقرين بالاهية ااسیج علیہ 
السلام معتقدین لذلك غالین فیه کغلو السبائیة وسائر فرق الغالیة فی 
علي رضي الله عنه وكقول الخطاية بالاهية ابي الخطاب واصحاب 
الملاج بلمية الملاج وسائركفار الباطنية عليهم النة من الله والضب 
واما مدسوسین من قبل الود کا تزع الیہود لا فناد دین ا تباع السیح 
عليه السلام واخلالم كانتصاب عبد اللہ بن سا الیري والغتار بن أبی 
عبید وأبى عبد الله انی وأبي زكريا الحیاط وعلی النجار وعلى بن 
الفضل الجندي وسائر دعاة اأفرامطة والمشارقة لاخلال‌ضعة على رضي 
اه عه فوصاوا من ذاث الى حيث عرف وسل الله من ذلاك من | يكن 
من الشیعة واما ا ْوار يون الذين اثني الله علیہم فاوائك اولیاماللہ حقاً 





ندين 





ندين الله عز وجل بحبهم ولا ندري اسیا لان اللہ تعالی لم مہم لنا الا 
اننا بت" وذوقن ونقطم بان باطرة الكذاب ومتی الشرەلی و يوحن الستضين 
وعوذا ويعترب الاذلين ومارقس الغاسق ولوقا الفاجر وبواس الجاهل 


ما کانوا قط من ا وار پین لكن من الطائفة التي قال الله فيب« وكغرت 
طائفة #وبالله تعالى التوفيق ۳ فسل #6 وني آخر الیاب السادس عشر 
3 

من أل تآ وا بسوع من ذلك الوقت تلاميذه بس ینبغي له ان 
یفعلہ من دخول برشلام وحل المذاب من ٦‏ ر اهلها وعلائيم وقنليم 
له وقيامه نی الثالث انوا به باطرۃ وقال لہ تع كىغن هذا ياسيدي ولا 
يصيبك منه شي ) وی في الباب السابع عشر من انحیلءتی (ان اسیج قال 
لتلاميذه سيبلى ابن الانان في ايدي الناس و يقتل ويجيا في الذالك ) 
يعني نع4 خزنوا ١‏ إذاك حا غدیدا وی اول اباب الثامن عق انل 
مارقش ان السیح قال لتلاميذه ( ان ابن الانان بلى به ني ايدي 
الادميين فیقتاونه فاذا قتل یقوم فی اوم اانااث ( وانہم 3 یفہموا مرادہ 
بهذا الكلام وني قرب ١‏ خر الباب الثامن هن انجيل لوقأ ان اسي قال 
للاثثى عشر تليذ 1( انا متصعد الى برشلام وتكل كل ما نيأت به الانبداء 
عن ابن الانسان ويسيرون به الى الاجناس يسترزؤن به و مجلدونه 
و عقون فيه و بعد جلدم ايأه يةتلونه وميا فی الوم ااثالث ) فل یفہموا 
عنه ما التي الم شا وکان ھذا عندم معقد | لا یفہمونہ 

6 قال ابو مد € رضي الله عنه في هذهالفصول ثلاث كذيات من طوام 
الکذب احداھا الفاق الاناجیل اذ کور کا اوردنا علی ان اس اخبزم 
عن نفسه اله موی اور ےس مد ہم لصلبہ علی 
إنه مات على الث الحشية حتف انفه و یقتل اصلا الا ان ف ٹی بعضہا انہ طعنہ 
بعد موته احد الشرط 2 فيجنبه نفرج من‌الطعنةدم وماء وفی ھذا اثٍات 
الكذب على الس لالفاقهم كا اوردنا على انه اخبرع بانه يقئل والفاقهم 


كأبم على انه لم يقتتل وهذه سوءة جد | وحاثى لله ان يكذب ني أو ينذر 








ومطعوخهاومر دودها والاحاطة بالوذائع 
الخاصة فيها ونا هوعام ورد فيحادثة 
خامة وناخوخابن عم ني الكل 
حکه م الفرق بین ی 
والاباحة ولطعار والكراهة عق 

يش عنه وجه »ن هذه الوجوه 7 
اجاع الصحابة والتابمین ا 
الصالین -تی لا یقع اجتباده في 
عفاانة الاجاع مم ال رام 
الائسة وكينية النفار والترد نيا من 
طلب اصل ولائم طاب معنی تفیل 
بستابط منه أيملق المكعليه او ذبه 
.غاب علی التلن فتلعق للع به فبذه 
خمس شرائط لا بد مناعتبارهاحق 
يكون الجتيد عبتهدًا واجب الاتباع 
واااقلید فی حق اامامي والا فکل 
کت م تند الى قياس واجتباد 
مل ما کر نو ءردل مل فالوا 
ناذا حمل اعد مذه المارن ساغ 
لهالاجتهاد ويكون الم الذي ادى 
الیه احتہادہ سائها نی اشع ووجب 
علی العامي لقلیدہ والاخذ بفتواء 
ند تاش ارعن الي صلی 
الله عليه وس اه مث معاذًا الى 
ان ای سا ب خم الال 
بکتاب الله قال نان م تد قال 
فسنة رسول اللہ قال فان لم تجد 
قال اجتهد راى قال الى على الله 
عليه وسل الحمد الذي وفق رسول 


يختلط عليه باب بياب م معرفة مواقم 


رسوله ا يرضاه وند روى عن امبر 
الموامنين على بن الي عاالب عليه 
اللام انه قال بمثنی رسولالله صلى 


1 امه عليه ول قابا الى اليمن قلت 




































الناس وانا حدیث السن فضرب 
رسول الله ييدة صدري وقال الهم 
امد قلبه وئثت لانه فا غککت 
بعد ذلك في تضاء بين اثنين عم 
اختلف اهل الاصول في تصويب 
الجتهدين في الاصول والفروع فعامة 
اهل الادول على ارك الناظر في 
المائل الاصولة والاحكام العقاية 
اليقينية القطعية یچب ان یکرن 
متعين الاصابة المميب فيها واحد 
کے يختلف الختلفان 
عقلي حقيقة الاختلاف 
0 والائبات علی شرط القابل 
الذکور بجیث بننی احدھا ما بتہ 
الرجه الذي يته في 
الوقت الذي ينبعه الاوان يقتسما 
الصدق والكذب والجق والباطل 
سواہ کان الاختلاف بين اهل 
الاصول في الاسلام او بين اهل 
ا لملل والنحل ا مارجة ء لب من 
فان الختلف فيه لا تمل اترا 
الصدق والکذب والصواب 31 
عليه فی حالةواحدۃ وہو مٹل قول 
احد الخبرين زيد في هذه الدار في 
هذه الاعة وقول الثافي لبس ز يدفي 
هذه الدار ني هذه الاعة فانا نل 
قطع) ان احد الفرر ین مادق والاني 
كاذب لان المخبر عنه لا سل 
اجناع المالتين فيه معا فیگون زبد 
في الدار ولا يكون في الدار لسبري 
قد ختاف الختلنان في مسثلة و یکون 
تمل الاختلان مشتركا وشرط لقابل 
القضيثين فافدا لخينئذ ين ارن 


الاخر بعينه من 


۲ ×× 


بباطل هذه علامةالکذاب لا علامة اھل الصدق وٹایہا الفاق الاناجیل 
الذكررة ا اوردنا على انه قال وبقوم في الثالث ٹم الفقت الاناجیل کاہا 
على انه | َي ولاقام الا في الليلة الثانية فانه دفر ن ق اض خريوم اجفعة مع 
دخول ليلة السبت وحسبك انهم ذكروا انهلم يمنط استعصالا اثلا تدخل 
عليه ليلة السبت وانهاقام لیلة الاحد قبل انجر وعذہ کذبة فاحشة نسبوھا 
الى المي وحاشى له من مشابا وكذية ثاللة ومی اخیارمتی انہ موا عرادہ 
بهذا القول وامهم حزنوا حزنا شديدا لذلكوان باطرة قال له تعنى عن‌هذا 
يأسيدي ولا يصيبك منه شي٠‏ واخبار مارقس ولوقا انم ل بثموا مراده 
بہذا الکلام وهذا تکاذب فاحش| لاججوز ان یقعمن صادقین َکیف لی 
مص ومین فلاح يقي عظبم الکذب من الذين وضعوا هذه الاناجیل وانہم 
کانوا فساقا لا خیر فیہم و اتال التوفیق طإ فصل 4 وني البابالسابع 
عشرمن انحیل متى ان الچ قال لتلاميذه (لأن کان ايان عل قدر حبة 
المردل لتقوان بل ارحل من هنا فورحل ولا يتعاصى علٰیکم ٹي*ارقباہ 
برا* رجل به جن وان اليح ۳ ه وان 
تلاميذه قالوا له لم عمزنا نحنعن برائه قال تشک وفيَالباب ا لحاديءشر 
من انجبل متی ان السیچدعا علی شعرۃ تین خضراء فيس تمن وقتها في 
اتلاميذ فقال لم رم( ( امین اقول تکم لن امنتم ول تشکوا لیس ذملون 
هذا في التنة E‏ متی قل لهذا الجبل انقلم و وانطرح في الحرم 
1 ؟ وني الباب الحادي عشر من انيل بوحنا ان السیح قال لتلامیذه 
(من آمن بي سینمل لاف اي افعابا انا وسیفەل اعظم ۔ 2 
قال ابو ده رضي الله عنه فيهذه الفصول ثلاث طوام من‌الکذب 
عظية لا تخلوالتا3ميذ الم ورون غ ثم هولا* الاشقياء بعدم الى اليوم من 
یخونوا ه و منین بالسیح اوغير مؤمنين ولا سبيل الي قم ثالث فان 
کانوا موٰمنین فق د کذب ااسیج فيا وعدم 2-0 ا 
وحاشی له من الکذب وما منهم احد قط قدران تأتمرله ورفة فكي على 


نع 


متصلا به ان تلامیذه تمزوا عن ١‏ 


سس سس 
یا زسول الله كيف بين انفي بين : 





قلع جبل والقائه في ابعر وان كانوا غير مومنین به فہم بافرارع ھذاکفار 
ولا خير في كافر ولا جوز ان یصدق کافر ولا ان یوخذ الدین عن کافر 
ولا بد لم من ان جیبوا اذا سألنام أفي قلوبم مقدار حبة خردل‌م‌ایان 
ام لاوتومنون بالسیج ام لا فان قالوا جم جن مومنون به والاجانني قلا 


انا کذباسیح يقينا في| اخبربەمن ان من فی قلبه مةدارحبة خردل من 
ايان ياءر الجبل. بان ینام فینقم واه ہا منکم احد یقدر علی تِپیس شرۃ 
باعائة ولا ی تلع جبل‌من موضعهوان قا لوا لیس فی قلوبنا قد رحبةخردل 
من ايان ولا نحن ممنون به قانا صدقتم والله حقا«وشبدوا عل افم 
وضل عنہمما کانوا یفترون«صدق له عز وجل وانیاو"ه و کذب متىو باطرة 
ويوحنا ومارقش ولوقا وسائر التصارى الكذابون ولقد قلت هذا لبعض 
علباشہم فقال لي انا عني ار ة الحردل اتي تعلوعلی جميع الزرايع حتى يسكن 
الطير فيها فقات له لم یقل فی الاناجیل مثل شیرۃ ا حردل افا قال مخل 
حبة ا حردل وقد وصفہا المسيح بأقرارثم بانہا ادق الزرایم وايضا فانه ليس 
الا مومن او كافر واما الشاك فانه متى دخل الامان شك بطل وحصل 
صاحبه في الكذر تكن وم يدعنا المسيسباقرارم فيش ك من هذا الاو بل 
الفاسد بل زعموا انه قال طم لنشككم لأن کانلکم ايان قدرحبة الردل 
لتقولن لتحبل وقال في انجيل يوحنا كا اوردنا لأن 1 منتم ول تشكوا فاما اراد 
غین بهذه النصوص التصديق الذي هو خلاف الشك لاغاية العمل 
الما وقال کیا اوردنا نی انجیل یوحنا من ن أمن بى ميقل الافاعيل الي 
افعل انافمن هذا الايان به الاک 1 أفيقلوبكم هو م لا فقولوا ما بدالكم 
96 قال اوحد 9 وا ما نا فلوسمعءت هذا القولمن يدعي النبوة لما ترددت 
في اليقين بانه كذاب ووالله ما قالها ليح 5 قط ولا اخترع هذا الکذب 
الا اولنك السفلة متی وبوحنا وامتاهم والتجب کله اقرار متی في الفصل 
ال ذکور کا اوردنا ان السیح‌قال له ولاصسحابەان ملا عجزوا عنابرا+اللجنون 


لشكهم فشهد عليهم بالشك وانه اوكان لهم ايان لم يعجزوا عن ذلك فلا 


(النصل - نی ) 2 € 





یصوب اتصازعان ویرلٹع الاناع 
بیٹھا ہر برفع الاشترا تراك او يعود النزاع 
ا ی احدالطرفین مخال ذلك ا ختلفان 
في مسكلة الكلام ليسا لیسا بتواردان على 
مش زامن ا رالات فان الذي 
تال هو لرق اراد به ان" الكلام 
هو اروف والاصوات في الاسان 
والرقوم والککات في ألكتابة فال 
وهذا مفلوق والذي قال ليس فاق 
لم یرد بہ اروف والرقوم وانما اراد 
معنی آخر فل یتوارد بالتازع في 
الخلق علي معنى واحد وكذلك في 
مكلة الروكية فان النافي قال الرواية 
اتصال شعاع بالمرنى وهو لا يجوز في 
حق الباري تعالىوالمنيت قال الرواية 
ادراك او عم خصوص ويجوز تعاقه 
بالبار يتعالى ف يتوارد الاني والاثبات 
على معنى واحد الا اذا رجع الكلام 
الى اثبات حقيقة الزواية فينفقان 
اول عل انپا ما هي غم ینکذان نی 
واثيانا وكذيك فی سسثل الکلام 

جضان الى اثناث نَا مل اکا د غ 
ینکلان ننيا مانا والا ۳ ا 
يصدق القضبتان وقد صار ابو السن 
المنبر ي ال ی ان کل مجتہد ناظر فی 
الاصول مضیب لانہ ادٴی ما کاف 
من المبالفة في:ديد النظر والمنظور 
فيه وان کان متعينا نف واثيانًا الا 
انه اصاب من وجه وامًا ذكر هذا 
فی الاسلامیین مرن الفرق واما 
اغارجون عن اللة فقد لقررت 
النصوص والاجاع على کنر 
وخطائہم وکان‌سیاق مذهبیم يقتفبي 
تصو یب کل ناظر مجتہد علی الاطلاق 










الا ان التصوص والاجاع صدنہ 
عن تصوی بکل ناظر ونصدی کل 
قائل وللاصو لیبن خلاف فی تکفیر 
اهل الاهواء مع فطعم بان ميب 
واحد بمینه لان التكفير حم شرعي 
والتصويب حم عقلي من مبالغ 
متعصب لمذهبه کفر 2 تخالنه 
ومن متساهل متالف لم بكفر ومن 
كغر فرب کل مذهب ومقالة بقل 
واحد من‌اہل الاہواء وال کنقر بب 
ااقدرية بالیوس ولقر یب ااكسبهة 
بالیہود والرافضة بالتصارى فاجری 
حم مالا فييم من الخاككة وأكل 
الذيحة ومن ماهل وم يكار قفي 
بالتقليل وحكم بانہم ہی نے 
فی الاخرة واختافوا في اللعن على 
حسب اخبلافهم في التكفير والتشليل 
وكذلك من خرج على الامام المق 
با وعدوانًا نان کان صدر خروجه 
عن ناويل واجتہاد معي باعي تخطثا 
م البغي هل يوسجب اللعن فمند اهل 
السنة اذا لم يخرج بالبغي عن الايمان 
لم يستوجب اللعن وعند المزلة 
دی امن بجع نسته_وافاسقی 
خارج عن الاعان وان کان مدر 
خروجه عن البني واسد وااروق 
عن اجاع این اعق امن 
بالاسان والقتل بااسیف واسناتی 
واما المنتيدون ف الفروع تاختافوا 
في الاحکام الشرعیة من الال 
والرام وموائع الاختلان مظان 
غلبات الغلنون يحيث يمكن تصويب 
كل تجتهد فيها واما ببتني ذلك على 
اصل وعو انا نحٹ هل لله تسال 


يخلوالسيح عليه السلام فها حكواعنه من الكذب ان يكون كاذيا او 
صادقا فان کان کاذبا فہذہ صفة سوہ والکاذب لا یکون نیا نف ال 
وان كان صادقًا فان الذين اخذوا عثہم دینہم ویسمونہم تلامیذ وانہم 
فوق الانبياء كفار شكاك فكيف باخذوندينهم ع نكفار شكال لا > 2 
لم من احداها وارم تكن الا هذه في اناجیلہم كلبا لكنت في ابطالها 
وابطال جمبع مام عليه من دينهم المنتن ثم العجب كله كيف يشبد عليهم 
بالشك وم يحكون انه قد ولاثم خطة الالمية وولاتم رتبة الربوبية في ان 
حرموه في الارض کن حرام نی السموات وکلا حلاوہ في الارضكان 
حلالاً في الموات فكين جم هذامع هذا وهل يأتي بهذا التناقض 
بن دماغه سال او فيه 1 إسيرة ہل هذا والله توليد افك كاذب والخاراج 
عيار متلاعب وامود ذ بالله عزوجل», ن الخذلان فصل في ره نها خر 
الباب النامن عشرمر ن انیل متی ان ااسیح‌قال اتلامیذه( ادا اجتمنان 
ميم على امر فليس يأ لان شيا عا 'لى الارض الا اجابهم اليه ابي السماوي 
وحيث اجتمع اثنان او ثلاثةعلى اسي فانا متوسطبم ) 
مل فال ابو تمد € هسذا الفصل ظریف جد" رکذب لا بعال وره ولا 
يخاو ان يكون عني ب ذه اافاطبة تلامیذه خاصة او کل من | هن به واي 
الامی‌ین کان فر و کذب ظاهى وما يشك احد في ان تلاميذه سألوا ان 
یوم من دعوه الى ما دعوہ اه من دینیم وان بتخاص مر فين من 
اصعابہ ا اعطلام شيا من ذلك الذي سماه اباه السماوي * فان قبل لم 
رسا لون قط شیئ من ذلا قاناھذہ طامة اخری ان کان هذا فہم غاشون 
لاناس غير مر يدين اصلاحهم بل ساعون في هلا كبم هيبات هذه منزلة 
ما اعطاها الله تعالى قط احدً! من خلقه صدق الله ورسوله سل الله عليه 
وس اذ اخبرنا افتربه تمالىقال له » سوا عم استفرت ما 1 3 
تفر لبم 5 ن يعر الله ُم٭واخبرنا علیهالسلامانەدعا انلا يجعل , اسنا 
بنا بعددقل يبه الله ته الى الىذلك هذاهو الحو قالذيلامز یدنه والقول‌الذي 





1 صعبه الصدق والجد لله رب العالمون لم خر با | یعط ولا انزلنفسه‌فوق 








و۳ 


قدرها صلی الله عليه وسلم 36 فصل 6 وني الباب المذكوران اسيج قال 
لہ (ان انا ٠‏ اليك اخوكالموامن فعاقبه وحدك فبا بنك و و ینہ فان مع 
منك فقد ربته وان لم نے نفذ الى نفسك رجلا او رجلین لکیا عبت 
كل كلة بشبادة شاهدين او ثلاثة فاق ل ر يسع تام خبرہ الماعة فان 
“عع الجاعة فليك. ن‌عندلك ءنزلة الجوبی وش اٹ 3 بعدہ بأسطار يسيرة 
قال ( وعند. ذاك ندافی ال باطرۃوقال لہ باسيدي‌فان اساه ال این مرني 
ان اغفرلہ ۔بعا فقال له یسوع لستاقول لٹ سبعا ولکن سہمین i‏ ( 
6 قال ابوعمد 26 ہذا ضد قولہ فی النالثة فلیکن عندك بازلة ا موسی 
وااستفرج ولا سبیل الى المع نها 9 فصل 26 وفي الباب الموفىعشر بن 
من انحیل می( ان ام ابنی سیذاي اقبات الیه مع ولديها لحنت ورغبت 


اليه فقال ماما تر یدین فقالت له احب ان لقعد ابنی مذین احدھا عن 


على شرب الكاس التي اشرب فقالا نصبر فقال لها ستشربان بکاسي ولیس 
ای نجلیسکا عن بینی مالي الا ان دہب ذلك الى ابي ) 

قال ابو مد 6 ففي هذا الفصل بيأن انه لبس اليه من الامر شي+وانہ 
غير الابما یقولون بخلاف دینہمفاذھو غیر الاب وکلاھا الە فھا امٰان 
اثان متغا يران احدها قوي والاخر ضعيف لانه باقراره لبس له قدرةعلى 
ثقر یب احد الامن وعب له ذلك الذي إسمونه ابا وليت شري کف 
تم ما ينسبون اليه هبنا من الاعتراف ہانہ لس بيده ان يجاس ار 
عن بميئه ولا عن شمالە وانما هو بید الله تعالى ع ما ينسبوناليه من انهقدر 
على اعطاء مفال السموات والارض لانذل من وجد وهو باظرة وانهيفعل 
کل ما یفعلہ الاب وان الله تعالى قد تبرا ال ء ن الحكم وان الله تعالى 
لبس يحكم بعد على أحد وسائر تلك الفضائح المبلكة مع تكاذبها وتدافمها 





وشهادتها بأنها ليست من عند الله ولامن عند 27 كن توليد 
سس سا 


ينك والاخر عن شمالك في مأكاك فقال يسوع تجبلین السوال ایصبران . 





حم فی کل حادثة ام لا فون 
الاصوليين من ما ان لا حم 
لله في الوفائم امجتيد فيها کک بعیند 
قبل الاجتهاد ءن جواز وحفار بل 
وف یکل حركة ترك بها الانسان 
حک تکلیف من غلیل وترم واغا 
برناده المتہد بالطلب والاجتہاد اذ 
الطالب لا بدله من طلوب والاجنراو ۰- 
جب ان یکون فی شب الى شي 
فالطلب الرسل لا بعقل وطذا پاردد 
ا نجتہد بین النصوص والظواهر 
والعمومات وبين المائل المجمع عليبا 
فیطلب الرابطة المعنوية او الثقر ہب 
من حیث الاحکاموالصور حتی بت 
في الجتہد فيه مثل ما ثاقاء فيالتق 
عليه وار م يكن له مطئوب ور 
كيف !عع منه الطاب على هذا 
ایج فل عذا الذمب المیب 
واحد الجتبدين في الم الطایب 
وان كان الثاني «عذورا نوع عذر 
اذ لم يقصر في الاجتراد ثم هل ينعين 
المميب ام لا فا کار علی انه لا 
بتعرن فا عیب واحذ لا بعیثه ون 
الاصولیین من فصل الا فیه نقال 
بنظر فی المتید فیه ان کان خالنة 
النصی ظاهرة في احد الجنيدين ثبو 
المخطي, بعينه خطاء لا یاغ تفیل 
والمسك باطير ا نتم والنص الظاهر 
مصيب يعينه وان لم یکن غالنة الدصس 
ظامرة ف لیکن خلا بمینه بل کل 
واحد منما مصیب في اجتباده 
واحدها مصیب فی الحکم لا بب 
ہذہ جم کافیة فی احکام ا جتہدین 
فی الاصول والفروع والسئلة والقضية 




































معضل تم الاحتہاد من تروضن 
الكناياث لا ەن فروض الاعیان 
حتی اذا استقل تقمیلء واحد مقظ 
الفرض عن انيع وان تصر فيه اهل 
عصر عصوا بارکہ واشرفوا على خطر 
عنلم فان الاحکام الاجتہادیة اذا 
کانت مرتبة علی الاجتباد ترتیب 
السب على السبب وم يوجد السب 
کات الاحکام عاطلة والأراء 3 
فائلة فلا بد اذاءنمجتبدواذا اجتبد 
الجتبدان وادٴی اجتہاد كل واحد 
منه اال خلافاادى اليه اجتباد 
الاخز فلا يجوز لاحدهالقايدالاخر 
وکذلاك اذا اجنہد مجتہد واحد نی 
حادثة وادٴی اجتہادہ ا ی جواز او 
حظر تم حدت تلك اطادثة بعینہا 
في وقت آخر فلا يجوز له ان ياخذ 
باجتباده الاول اذ جوز ان ہدوا له 
فی الاجتہاد الغافیما اغفلہ فی الاول 
واءا العابي فيب علیہ لقلید البتہد 
وانما مذعبہ فیا یسالہ مذھب من 
ياله عنه هذا هر الاصمل الا ان 
علاء الثر بقين لم جوزوا ان یاخذ 
العاني المنني الا ذهب الي حنينة 
والعیی الشفموي الا بذهب‌الشافي 
لان الم بان لا مذهب لاعامىوان 
مذهبه مذهب المنثي بردي الى خلط 
وخبط فلبذا لم يجوزوا ذلك واذا كان 
مجتہدان فی باد اجنہد المامی نیما 
حتى يختار الانفل والاورع و باخذ 
يفتواه واذا افتيالمنتيعلى مذهبهوح؟ 
به فاض من القضاة على مقتغى فتواء 
ثبت الم على الذاهپ کپا وکان 
القضاء اذا اتصل بالنتوى الزم ا 


Kit 


كذاب کافر ونەوذ بالله تعاللى ظ فصل * وفي الباب الحادي عشر من 
انجيل متى ( فلا ندانی اسيج من برشلام وکان سے موضع يقال له | 
لتفیا جوار جبل الزیتون بعث رجلن من تلامیذہ وقال لما امضیا الی 
الحصن الذي یقاہلکیا و تجدان فیەحمارۃ مر بوطة بفلوھا غلا عنہما واقبلا 
ی بها فان تعرضک احد فقولا ان السيدير يدها فيدعكا من وقته وكان 
ذلك لیم به قول النبى القائل لابنه صبيون سزاتيك ملكاك متواضماعلى 
حارة وابن اتان فتوجه التلیذان وفعلا 5 اءرها به واقبلا بالجارة وفلوها 
والقوا ثيبهم علييا واجاسودمن فوق )وني الباب النأسع من! خر انجیلمارقش 
( فلا بلغ المسيج لتفيا الى جبل الزيتون ارسل اثبين من تلاميذه وقال للها 
اذهبا الى الحصن الذي ميا لما فاذا دخا ستجدان فلوامر بوظالم ب رکه 
بعد احد من الادمبين حلاه واقبلا به الي“ فان قال‌تکا احد ماهذا الذي 
تفعلان فقولا له ان السيد يحتاج اليه فيخليه لكا فانطلةا ووجدا الفلو 
عر بوط قبالة رحبة الباب في زقاقين خلاه فقال لها بعض الوقوف هنالاك 
مالک تحلان الغلو فقالا له كالذي امرها يسوع فت رکوہ ما وساقا الفلوا لی 
یسوع خماوا علیه یمهم ورکب من‌فوق ) 

# قال ابو شمد 96 فهاتان قضيتان کل واحدة نها تکذب الاخری متی 
بقول رکب ارة و«أرقش يقول ركب فاوا والعهب كلدمن استشہادم 
الاك بقول الني يأتيك لكك راك على -+ارة وابن انان وما كان 
الس قط ملك برٹسلامنہذہ كذبة اخرى واظرففيء اسنشہادماصحة 
امره بركوبه حمارة أتراه لم يدخل قط برشلام انان علىسمارة سواه هذه 
والله مشحكد من مضاحكٹ ااسخذاء ولفد اخبرفی ا حسین بن بتی صاحبنا 
نو اللہ وجھہ انه وقّف عانَا من علائم علی هذا الفصل قال فقال اها هذا 
رمز وا مارۃ می التوراۃ قال ناضحکنيی قوله وقات له فالانجیل‌هو الفاوقال 
فسکت وعلم الہ اتی با يوجب العئرية منهؤفصل وفي الباب الث عشر 





من انجیل متی ان یسوع قال لم ( اذافام ناس لایتزوجون ولا تا کون ۱ 





لكنهم 


کالقبضی مثلا اذا اتصل بالعقد 
ثم العابى باي شي" يعرف أن العام 
قد وصل الي حد الاجتباد وکذلاف 
ا متہد نفسه متی پمرف‌انه نداستککل 
شرائط الاجتراد ففيه نظر وون 
اتاب الظاہر ٹل داود الاصفہانف 
وغیرہ من م وز القاس والاجئہاد 
في الاحكام وتال الاضول هو 
الكتاب والسنة والاجماع فقط ومنع 
ان یکین القباس الا من الاصول 
ونال اول من فاس ابلیس وظن ان 
لقیاساءمر خارجءن عون لکتاب 
والسنة وم يدر انه طلب حم الشرع 
ن مناج الشرع و بنفہط قط 
شريعة من الشرائع الا بانتران 
الاجتہاد بەلانەن ضرورۃ الانتشار 

في الما اکم بان الاجتہاد معتبز 

وقد راينا التعابة کیف احتهدوا 

و۶ قاسوا خصوص!اً فی سائل اابراٹ 


لکنہم یکونون کامثال ملائنکة الله في السماه ) وفيالباب السادس عشر من 
انیل متىوايضا في الباب الثاني ءشر من انج ل مارقش ان السيهقال لتلاميذه 
لِلة اخذه ( لاشر بت بعدها مرن نسل الزرجون حتی‌اشر ما مك جديدة 
في لكوت الله ) وفي الباب الرابع شرم نانج اوقا ان ااج قال لوار ين 
الانی عشر( انتم الذين صورتم معي في جميم مصائبي فاني الخص مم الوصية 
علی ما حصہا لی اپی اتطعواوتشر بوا علی مائلدتی فیلللگ وتجا۔ واعلی روش 
حاکین على اثي عشرسبط من بني‌اسرائیل ) 

قال اب ومد 96 فنى الفصل الاول ان الناس في الاخرة لا يتنا کون 
وفي الفصول الثلاثة بعده ان في الجنة ١‏ كلا وشم با غبز واظمر عل الوائد 
واانصاری ینکرون کل هذا ولا موانة عليهم في تكذبيهم لسیح مع ارارم 
بعبادتهم 4 وانه رمسم لا سیا وني الفصل الاول ان الناس في الجنة 
کا لاک وني التوراة التي يصدقون بها ان الملالكة اكات عند لوط 
وعنسد ابزاهم الفطایر وال واللإن والسعن واذا كانت الملائكة يأ كاون 
والناس في الجنة مشلوم فالناس في الجنة ياكاون و يششر بون بلا شك وجب 
التوراة والانجيل ولا سپا وقد اخبروا ان اسیج بعد ان مات ورجع الى 
الدنیا واتی تلاميذه طلب منهم مایا کل فاتوہ بموت مشوي فا کل معہم 
وشرب شراب عسل بعد موته فاذا كان الا له يا كل الحيتان المشوية 
ویشرب علیا الەسل فاي کر فی شرب الناس واکاہم فی الِنة واذاکان 
الله تعالى عندثم اتخذ ولد ا من امراة اصطفاها فاي عب في اتخاذ الناس 
النساء في الجنة وهذا هو طبعهم الذي بنأثم اللہ علیسه الا ان في رعوئة 
ھڑلاہ انوي أعيرة ان اعتبر ومد درب العالین ویب اخر وهو وعده 
الاثثي عشر تليذًا بانيسم يقعدون على عروش حا کین على الاثي عشر 
سبط من بني اسرائیل فوجب ضرورۃ کون یوذا الا شکر یوطا فیہم ولا 
جوز ان تخاطب بذا اصعابه دونه لانه قد اوج ام اثنا عشر على ای 
عشر سط من بني اسرائيل فوجب ضرورة كونه فيهم وهو الذي د عليه 


هن تور بث الاخوة مع الجد وكيفية 
تور بث الكلالة وذلك ممالا يخ 
على الندبر لاحواهم ع الجتدون من 
اه الامة تعصورون ی صننین لا 
بعد وان الى ثالث احاب اطدیث 
وااععاب الراي اساب اطدیث وم٠‏ 
ادل لجاز مم اتحاب مالاكبنانس 
واصعاب تمد ابن ادر يس الشافي 
واسماب سفيان الثوري واحاب 
ا مد ابن حنبل واصحاب داود اہن 
علي بن عد الاصفہانی وانما موا 
اصعاب الحديث لانعنايتهم ميل 
الاحاديث ونقل الاخبار و بناه 
الاحکام علي التعدوص ولا برجمون 
الى القياس الى والنى ما وجدوا 
















خبرا او اثرا وقد فال الشانى رفي 


الله عنه اذا وجدم م لي مذھاووجدم 


خبرًا على خلاف مذهبي فاعلوا ان 


٭ذھبي ذلك اظہروەن اصعابہ ابو 


ابراعم اسماہیل ابن بجی الزن 
0 بن سلیان اللیزي وحرءلة 


بن ھی اي والر بيع المراديوابو 


قوب البو يلى وان بن شين 
الصباح الزعفرانی وممد بن عبد اللہ 


ابن عید 1 


اشن راہ 


ثور ابراهيم بن خالد الكبي وم لا 
يز ببدون على اجتهاده اجتبادً! بل 


إتصرفون فيا ثقلع:4 تو جيم 


و بصدرون عن‌رابه جلتولا يخالنونه 
بنة اصجاب الراي وہم اهل العراق م 
اصحاب ابي حنيفة المان ابن ثابت 


ون اصحابه هد ين اسن وابو 
بوسف يعقوب بن تعدالقاهی ور 


ابن هز یل واسن بن ز بادالوزوای 


واہن مجاءة وعافیة القامی وابو مطیع 


البلخی و بشر ااریسي واا ٣وا‏ 


اصحاب الٴي لان عنایتہم ميل 
وجہ ہن القباس والعنی ااستابطءن 
الاحکام و بنا؛ ا حوادث علیھا ور ہا 
يقلده ون القياس |-إلي علی احادالاخبار 
وند قال ابوحتيفة رجه انه عينا 
هذا رأى وهو احدن ما قدرنا عليه 
فن فدر علي غير ذلك نله ٠١‏ رای 
ولا با رایناه ومولاء ر با یز بدون 
علی اجتهاده اجتهاد ۱ و يخالنوند في 
اک الاجتبادیوااسائل اي خالنوه 
فبها معروفة و بينالفريقين اخئلانات 
كثيرة في النروع وع وم نا تصانیف 
وعليها 9 وقد بلغت النباية 





1% كي 








الود وة تادان دزا فاد بد من انه ل يذنب في ذلك وهذا کذب ! 


لانه قد قال في مكان آخر ویل لذاث الانسان الذی کان ای اليه لولم 
۲ تغل او کذب الج فيهذا الوعد المذ كو, رلا بد من احداها 6 فصل 6« 
وق الأب اانالث والشر ین من انجرل متی( ان السیج کاشف علاه بنی 
اسرائیل وقال ما لقولون ف ایح وان من هو قالوا هو این داود فقال 
هم كيف لعیه داود بالزوح الاهاً حیث کنت قال الله لالاء اقمد علی 
بيني حتى اجعل من اعدالئك کرسیاً لقدمیك فان کان داود یدعوہ الا 
کف هوواده 9 يقدر منبماحد على مراجعته ) 
قال ابو تمد کډ هذا ہوالحق من قول السیح علیەالسلام ولقد انکر 
عليه السام انكر حا والعمب ان هؤلاء الانذالالنقین الى انباعه عليه 
السلام لایختلفون نی الاخجاج پہذا الفصل الذ کور وهوعليه السلام قد 
انکر انیک كون المسييح ابن داود وثم يسعونه فيالاناجيل كبا بانه ابن داود 
فاتجوا لا فصل 6 في البابالمذ كور ود اناللسيح قالتلامینه( انم 
ولا ٹننسہوا لی اب علی الارض فان ابا کم السماوي واحد ) 
۴ قال ابو مد کد في هذا الصل فضهئان عظیتان اعراما اخبارہ ان 
الله أعالى هو ابو التلاميذ فتراثم مثله سواه بسواء فلم خصه التصارى بان 
یقولوا الہ ابن اللہ دون ان یقولوا عن تلامیذہ متی وق انهم ابنا' الله 
تعالى الله 0 ن هذا الکفر وعن نان یکون 5 او اب سس قوله لملا 
ناس بوا الى اب یل الارض والتصارى والاناجيل یطلقون أن تععون بن 
یوٹا و یعقوب و یوحنا ابنا سیذاي و وذا و یعقوب اہنا یوسف فقد افروا 


اخوان 


باتہم على معصية المسيس بج اذ ام ان ینتسبوا ای اب ع الارض وع ابد 
٭لازمون مخالفة امرہ فی ذ اك متدینو نب ەصیانہ لوفص لپ وفی البابا اس 
عشرمن انجیل متی ان السیح انذر تلامیذه با یکون في | خر آلزمان من 
الزلازل والبلاء وقاللم (فادعوا ان لا يكونهرو بكم فيشتاء ولافيسيت ) 
فال ابو مجد #6 هذا بیان وا کح بازومهم‌حفظ السبت ای انقضاء ] ابرم 








والی حلول الزلازل بہم وم علی خلاف ذلك هذه امة لا عقول ذم 
فص لک ونی الباب اذ کور ان المسييح قال لم (سيتور مسصاء الكذب ونيا 
الکذب و ِطامون احجائبااعظیة والایات حتی یفاط ٠ن‏ بظن بەااصلاح ) 


وفي لباب اادي عشر مرن انجبل مارفش( سیقوم مسپخون کذابون 
ونیا کذابونو يأ تون بالايات والبدائم لیفدعوا ان امکن ایف]الاالختار ؛ن) 
*( قال ابو مد )+ هذا الفصل مع الفصل الاخير الذي في ترا الود 
في اإسغر الخامس الذي نصه ٠‏ ان اطلم فيكم نبي وادعى انه ê‏ 
واناک بخبر ما یکون وکان ما وصفہ تم قال لكر بعد اتبعوا المة الاجناس 
فلا رال “معالفصل الذي فیه من‌التوراة ٠‏ انالسحرةعملوا مثل ماعمل 
مومى فقلب المصاحية واحالة الماء دما والبيء بالضفادع کاف فیارطال 
ماانی به موی والسیح علیہما السلام وكل نبي يقرون بنبوته لانه اذاجاز 
ان يأتي نبي كاذب بالعهزات وامكن ان يكذب الببي الصادق فيا ينذر 
به وامكن ان مل السحرۃ مثل شيە من آیات اہی ا سدامتزج الق 
بالباطل ولم یکر 
الحقائق وابطال موجب الحق وتکذیب الُواس واذا امکن عند الیہود 


كن الل ماد احدھا ء من الاخر ط ريق اسلا وهذا افساد 


والتصاری مادکر: ناه ما في توراتهم واناج لهم الذي يوثمنهم من انموسى 


علبه السلام والمسیٍح وسائر انبیائہم انما کانوا حرۃ وکاذبین شہدنا باللہ 
شہادۃ الحق ان ہذہ الفصول ااذکوۃ من عمل برثي مكذب بانبوة جلة 
او منافي مكذب ينبوة الاننيأء الذكورين عليهم السلام وان‌موسی‌وعیسی 
علیہما السلام لم يقولا فط ث شیا ماني هذه الفصول الأبيثة اللمونة واما 

تمن فلا نجوزالبتة ان يكذب ني ولا ان يأني غير نبي بیزۃ ولا ساحر 
ولا کذاب ولاماغ الصناعة فانقيل اكيم ثقولونان الد جال يا تي ب''حجزات 
قانا حاش لله من هذا وما الدجال الا صا<ب عبائب كاي الائ ولا 
فرق اغا هو ميل لتيل بحیل معروفة کل من ف مل مثلتمله وقد صم 

ن الي صلی اللہ عليه وسلم ان المغيرة بن شعبة ة سأله ہلمع الدچال نہر 








في ناح الظنون حت ى كانم أشرفواً 
على القطع والیقین ولیس یلزم بذااث . 
تکئیر ولا تضلیل بل کل مجتہد 
مصیب کاذکرنا٭اظحارجون عن ال 
الحنيفية والشريمة الاسلامية من 


بقول بشريمة واحکام‌وحدودواعلام 


وم قد انقسموا الى من له کتاب 
ماق مثل التوراة والانجيل وعن هذا 
يخاطبهم التاز یل يا اهل الكعاب والى 
رن له شببة كعاب مثل ایوس 
وا لانو ية نان العف التي انزلت على 
ابراهي عليه السلام قد رنعت الى 
الما« لاحدات احدیبا الهوس وطذا 
یچجوز عقد المہد والذمام معہم وی _ 
بم و اليبود والامارى اذم من 
اهل الکتاب ولكن لايجوزمنا كتيم 
ولا أكل ذبانحهم نان الكناب ند 
رفع عنم لضن نقدم ذکر اهل 
الكتاب لنقدمہم بالكناب ونواخر 
ذكر من لدشببة كتاب#اهل الكثاب 
الفرفتان التقابلتان. قبل المبعث ٣‏ 
ال الکتاب والامبون والامي 

لا :يعرف الكبابة تكانت 37 
والتصارى بالدبدة والاميون ٤ة‏ 
واهل الكتاب كانوا بنصرون دين 
الاسباط ويذهبون مذهب بني 
اسرائیل والامیون کنوا بنصرون 
دین القبائل و پذهبون مذهب بني 
اسماعیل ولا انشثەب الئور الوارد 
من ادم عليه السلام الى ابراه م 
الصادر عنه على شعبين شعب في ني 
اسرائیل وشعب فا ناد وکان 


۱ اور در منه ا ی بنی اسرائیل 


۱ 





ظا | والاور الغدر منه الى بني 




































اسماعيل مخفا كان يستدل على النور 
الظامر بظبور الاشخاس واظہار 
النبوة في شخص شخص ويتدل 
على النور الخقي بابانة المناسك 
والعلامات وسر الخال في الاشخاص 
وقبلة الفرفة الاولى بات الأقدس وقبلة 
الفرقة الثانية بات الله اطرام‌وشر يعة 
الاولى ظواهر الاحكام وشريعة 
الثانية رَعاية المشاعر ارام افا 
الثر بق الاول الكافرون مثل أرعون 
وهاءان وخصاء الريق الثاني 
ا اشر رکون مث لعبدة الاصنام والاوثان 
فتقابل الفر بقین وصح اللقمِ بہذین 
العقابلین+الیرود والنصاری ٭ھا تاز 
الامتان من كبار امم اهل الكعاب 
والامة الیہودیة ١‏ 5 لان الشريعة 
کانت لومى عليه السلام دجیع بنی 
اسرائیل کانوا متعبدین بذلك 
مکفین با م احكام التوراة 
والانجيل النازل على المسي عليه السلام 
ببختص احکاماولااستنبان حلالاً 
امنہر ال ومواغظط 
و زا اجر وما مواھاالك الشرائ 
والاحکام فحالة على التوراة کامنہین 
فُکانت الیہودمذہ القفیة لم بنقادوا 
لعيسى عليه السلام وادعوا عليه أنه 
کان هامورً! متابعة مومى وموانتة 
التوراة فغير وبدل وعدوا عليه ناك 
التغيرات منها تغییر السبت ا ی الاحد 
ومنها تيور اكل اخلاز ير وكان حرام 
في التوراة ومنبا اللتان والضل وغیر 
ذلاك وال ون فد بنوا آن الامتین 
قد بداوا وحروا والا فعیسی کان 
مقر لماجا' به «ومى عليه السلام 


مأء وخبز ونمو ذلك فقال له رسول الله صلی الله عليه وسام هو آهون 
على الله من ذلك وصم ایض عنه عليه السلام ان الدجال صاحب شبه 
وباللہ التوفيق 9 فصل 6 وني الباب المذ كور ان الس ( قال ن‌ذلاث 
اليوم وذلاك الوقت لا يدري احد ما بعده لا لللانکۃ ولا احدغیر الاب 
وحدہ ) وفی الاب ا حادي عشر منانحیل مارقں انا سح قال( السموات 
والارض تذہب وکلامي لا پپید ابد ومن ذلك اليوم وتاك الساءة 
لا يدري احد ما بعدہ ولا الملائنکۃ فی السما: ولا ابن الا نسانماعدا الاب ) 
× قال ابو تمد + هذا الفصل يوجب ضرورة ارن الس هو غير 
اللهتعالىلانهاخوران هاهنا شيا عله الله تعالى ولا بعله هو واذا کان بص 
الہ الاين لا يعم متى الساعة والاب يعلم متى شي فبالضرورة القاطمة 
نعلم ان الا ہن غير الاب واذا کان کذاك فها اثنان متغا ران احدھہا بچہل 
مالا بجہلہ الاخروھذا ااشرك الذي علیہ بجومون وہذا ما پبعللہ الەقل ان 
يكون الهان احدها ناقص فصح ضرورۃ ان ن‌ہو غور اللہ تعالی فہو ماوق 
مربوب و بطل هو 4 وتخایطہم والجمد لله رب العالمين او يكذبوا الچ 
في هذا الفصل ولا بد 96 فصل € وني الباب السادس والمشرين من نيل 
متى ان الس قال لباطرة ليلة اخذ (أمون اقول لي ستجددني هذه ال 
قبل صمرخة الديك ثلاث فقال باطرة لا یکون هذا واو بغت القتل)وفي 
الباب الثاني عشر من انجیل مارقش ان ااسیح قال لباطرة1 امون اقول لك 

انك إنت اليوم في هذه آلايلة قبل ان برفع الديك صوته مر تون ستجحدني 

ثلا ) فكان باطرة يعد القول-تى لوامكننى ان اموت مك استاجدك 

وني الباب الناسع عشرمن انجل لوقا ان الت قال لباطرة ( انا اعلك انه 

لا بصرخ الديك‌هذه انیلة حتی تجعدني ثلاثادانك لم تعرفني )وني الباب 

الحادي عشرمن انیل یوحنا ان المسيح قال امون( اقول للك لا يصرخ 

الدياك حتى تجحدني ثلاث فالفقمتى ولوقا و يوحنا علىانهقال لهانك تجددني 


ثلاث مرات قبل ان 2" الديك مكنا اوسن الام ع 


ارم 





باطرة انه هكذا فءل اذمين الغلام والامة والقوم الذي نكانوا يصطلونعى ! 
النار وقال مارقش انه فال له قبل ان یصرخ الديك مر‌تین تجحدنی ثلاث 
مرات وهكذا وصف مارقش عن باطرة وانهفمل ليلتئذر فان‌خادمة الکوهن 
قالت له انت من اصعاب يسوع لحد ثم صرخ الديك ثم قالت للفادمین 
الواقفين هنالك هذا من اولك لحد ثانية ثم قال له الواقفون هنالك 
حا انت منبم فحد ثالثة ايضأ ثم صرخ الديك ثانية فعلى قول مارقش 
3 متي ولوفا و یوحنا لان الديك صرخ قبل ان جحدہ ثلاث مرّات 
او کذب السیج في اخباره بذاك ان‌کان هولاء صدقوا لابد من‌احداها 
وعل قول متی ولوقا ویوحنا کذب مارقش‌ایضا کذلات لان الديك صرخ 
قبل ان يجحده ثلاث مرا تاوكذب المسيح ولابد من‌احداها والکذب 
وافع في احد الخبرين فلا بد ثم طامة اخرىومي اتفاقمتى ومارقش علىان 
المسييح اخبر باطرة بانه سيمحده تلك الليلة وان باطرۃ رد خبرہ وقال له لا 
يكون هذا فلولا ان الاسع كان عند باطرة من يكذب في خبره ما کذبه 
مواجهة مرة بعد مرة اوكفر باطرة ا ذّكذب ر به او نبيا لا بد من احداها 
فان کان كفر باطرة یف يعطي مفانیح اسعوات ارتد کافر مکذب نه 
تعالىاو لنبي من الانبياء جهارًا أمكيف نوليمرتبة القري والتحال من 
یکذب‌الل تعالى اونيه او كيف يوذ الدين عمن كذب ربه اوكذب 
خبر ني عن الله تعالى چھارا فیآخرساعة كان فيها ممه وتم بذلك جمله 
ما معنا باوخ عفولاً منامة هذه صفة 2 دینهم وکتابیم وائمتہم ولعوذ ؛ ز الله 
من الخذلان وفيالباب الثامن والمشر بن من انجيل متى ( ان الحشبة 
التي صاب عليها المسيع اخذ لماہا سخرۃ “یون) وفی الباب الٹامن عشر من 




















| کلاها بشرا بقدم اي اجه 










القبرواني والد الاسکندر وورفه وني الباب الموفي عشر ين من انجيل أوقا 
(ائہ سخ رلمل تلك الحشبةشمعونالقیروانی) وفي الباب الرابع عشر من انجيل 
یوحنا (ان یسوع نفسه هو الذي حمات عليهالحشبة التي صلب فيها) وهذا 
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انجيل مارقش ( ان نلك الحشبة التي صلب علیہا یسوع اخذ جلما يون 





صاوات الله علييم اجعین وند امرم 

ائتھم وائیاڈم وكتابهم بذ لك وانما 

بی اسلافہم الحەوث والقلاع 

بقرب المدينة لنصرة رسول اخر 

الزمان فامروسم بہاجرۃ اوطانہم 
بالشام الى تلاك القلاع والبقاع حتی 
اذا ظبر وعان الح بعد ان هاجروا 
الى يثرب جروه وتركوا نصره وذللك 
اوله نعالی+ وکانوا من‌فبل یستفقون 
على الذين كفروا ذلا جادمم ماعرفوا 
کفروا بہ فلمنة اللہ علي الكاذر ين * 
وانما اخلاف بين الييود واللصاری 
ما کان یرنف الا يحكة اذ كانت 
الیپود لقول * ليست النصارى على 
شي. وکانت اللصاری ثقول لیست 
الیہود علی شي: وم بنادن الکتاب٭ 
وکان النبي علیہ السلام بقول* لستم 
لی شی حی توا الوراةوالاجیل* 
وما کان يكنم اقاءتھا الا باقامة 
القران وتحکي ني الرحمة رسول 
اخر الزمان فلا ابوا ذلك * ضر بت 
علیہم الدلة وااسكنة وبا بنضب 
من الله ذلك بانهم كانوا يكفرون 
بأيات الله * اليبود خلاصةهادالرجل 
اي رجم‌وتاب وافا ازمبم هذا الاسم 
لقول دوسی علبه السلام انا هدن 
اليك اي رجمنا وتضرعنا وم امة 


موسى وكتابهم التوراة وهو اول 
کتاب نزل من السماہ اعنی ان ما 
کان نزل على أبراهيم .وغيره درن 


من الانیاه ماکان “می ا بل 


ا وند ورد فی اظبر عنالابي صلی 


اله عليه وسل انه فال ان الله تعالى 

















2 و و بے 
خلق ادم بيده وخلق حنة عدن 


بيده وكتب التوراة بيده فائبت لها || خلاف ما نحكى اصعابه ولقد قررت بعض علائهم على هذا فقال لي كانت 









امام اخر سوئ سائر الكتب وقد ظو بل جدَا فخملہا ہو وتععون المذّكور فقلت له ومن أءن لك هذا واءن 

اك ذا ل ا بي || وجدته وسياق اخبار ماني اندي لا ندل على هذا ولوقت اله »کن 
ف : وی کا ا 

الاحکام والحدودوالاحوال والقصمن ان يسخ ركل واحد منها لجلبا بعض الطر يق لكان ادخل في سياق الخبر 


والمواعظ والاذكار في سغر سفر 


کل فصل 6 وني الباب الثامن والعشر ين من انجيل متى ( انه صلب معه 
ازل عليه ابق الالاح على خبه 


لضان احدها عن یہن والا خر عن‌یداره‌وکان یشتانه و يتناولانه عركين 


مخقصر ما فيالتورات قلط الاقسام || اا یں 
العلبة وا ملیةفالعز ذُکرہ ٭وکھینا رسع و يقولانيا من بهدم البيتو ببنيه في ثلاث سلإنفسك ان كنت 


له في الالواح من کل شي“ موعظة* || ابن الہ قانرل عن الصلب اوفیالباب الٹالث عشرمن‌انجیل مارقش( انه 
اشارة الى تام القسم العلي وتفصيلا || صلب معه لصان احدها عن بینه والا خر عن شعاله واللذانصلیامعه کان 


ككل تيء اشارة اقا الف الملي 
فالوا کان موسی قد اففی بامرار 
التوراة والالواح الى يوشع بن نون 
وصیة من بعده ليففى الى اولاد 
ہارون۔لان الامرکان مشارکا بینه 
وبين اخيه هارون اذ قال واشركه 
ني اعري وكان هو الرمبي فلا مات 
هارون في حال حياته انتقات الوصاية 
الى يوشغ بن نون وديعة فلیوصابا 
الى شبير وشبر ابني هارون فرارا 
وذلك ان الوصية والامامة بعضها مستقر 
و يعضها مستودع * واليبود تدعيان 
الشريمة لا تكون الا واحدة وقي 
ابتدأت وی وقت يفل يكن قله 
شر بعة الا حدود عقلية واحکام 
صلمية ولم ينيزوا النسخج اصلاً قالوا 
فلا بكون بعده شریعة اخری لان 
الخ في الاوامر بداء ولاوز البداء 
على اله وسائلهم ندور على جواز 


يستعيزانه )وني الباب الموفي عشرين من نجل لوقالوكان أحداللصين المصلويين 
معه بسبه و یقول ان کنت انت الےفغ نفسك وس ٣نا‏ فاجابہ الاخر 
وكشر عليه وقال اما تخاف اه وت في خر تمرك وني هذه العو بة اما 
جن فكرفئنا با استوجبنا وهذا لا ذنبله ثم قال لبسوع يا سيدياذكرني 
اذا نلت ملکك فقال له يسوع أمين اقول للك اليوم تكون معي في الجنة) 

6 قال ابو د × احدى القضيتبن كذب بلا شك لان متي ومارقش 
اخبرا بان الاصين جميما كانا يسبانه ولوقا يخبر با ناحدها كان يسبه والاخر 
کان ینکر علی الذي يسبه و يومن به به والصادق لا يكذب في مثل هذا 
ولاس یکن هاهنا ان يدعي اناحدالاصين سبه في وقت وآمن ن به فيا خر 
لان سباق خبر لوقا یع من ذلك ويخبر انه أنكر على صاحبه سبه الكار 
من لم یساعدہ قط علی ذلات وکاہم متفق علی ان كلام اللصينوثم ثلاثتهم 
مصلو ہون علی ا شب فوجب ضرورۃ ان لوا کذب ا وکذب من اخبرہ 


اخرانیل متی بعد أن ذكر صاب السيح وانزاله برغبة يوسف الا رمازي 


الخ ومنمه وعلى التشبيه وننيهوالقول || العريف ودفنه في قبر جديد محفور في عطرة وغطاه نصذرةعظية وفيا خر 
بالقدر والمبر وتجو بز الرجعة واحالترا 


انیل مارقش بعد ان ذكر صلب السنیج وانزاله برغبة یوسفٗ الارمازي 


المریفت 


اما الس تا ذكرنا واما النشبيه 


أُوان مت یکذب وکذب مارقش او الذي اخبره ولا بد $ فصل € وني 








جوم و 





وو ا ا 
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نلاہم وجدوا التوراة لی بش 
المتشانبات مغل الصورة والمشافبة 
والتکم جيرا والنزول عند طور 


العر يف وذفنه في قبرعشي اجلمعة والسبت داخل وفی آآخر اذ ل لوقا بعد 
أن ذكر صلب المسيح وان يوسف الارمازي الى اول اللإل فرغب فينّه ۱ 
فاجابہ بلاماش ای انزالہ فائزلہ وجملہ فی قبر جدید وفی آخر انجیل یوحنا سیناہانتقالاً 3 سواہ خی مرش 
: ا | استقرارا وجواز الرياية فقا وغير 
بعد أن ذكر صلب المسييح وان يوسف الارمازي رغب فيه وانزلة ودفته || ذلك واءا القول بالقدر فهم مختلفون 
في فبر في بستان ثم قالمتى وعند عشاء للةالسبتالتى لصي في يومالاحد || فيه حسب اختلاف الفريقين في 
اقبات عر للجد لانية ومريم الاخرى لمعاينة القبر فتزلزل بهما المو هم | ا نار بانيونمنهم كالمئزلة فنا 
8 1 ا والقراوا نکالجيرة لت 
زازلة عظية ثم نزل ملك ااسید من السماه واقبل ورفم ١‏ ة وقعد علیہا الرجعة فاما وفعهم م نامر بن احدها 
وكان منظره كنظر البرق وثيابه انصع بياضا من الثلج ٹن خوضہ صعق || حدبث عزبراذ اماته اه ماله عام 
الحرس وصاروا كالاموات فقال الملك للرأ تين لا تخافا قدعلت اتكا اردة) || ثم بعنه والثافي حديث هارون عليه 
يوع المصلوب ليس هو هاهنا فد حبى وقد تربع الى جلما ل کا قال 












السلام اذ مات في الثیه وند أسيوا. 
موسى الى له الوا ده لان 


فانظرا الى الموضم الذي جعل فيه السيد وانهضا الى تلاميذه وقولا م انہ || الیپودکانت الیہامیل منہما یەوسی 
قد حبی وفیہا ترونہ فهضتا +سرعتورن بفرح عظیم واقبلةا الى التلامين || واختلنوا في حال مونه ففنهم من قال 
واخبرتام ابر فتلقاها یسوع وقال السللام علیکا فوفغتاوترامتا الى رجا || مات وسيرجم ومنیم من فال 7 


دسررجع واعلم ان التوراۃ قداشقلت 
باسرها على دلالات وايات ندل على 
کون شر بعة المصطنى عليه السلام 
حا وكون صاحب الشر بعة عاد 
باه ما حرفوه وغيروه و بدلوه اما 
ری من حيث الكنابة والصورة 
واما تحریقامن‌حیٹالئنسیر والتاو پل 
ها زاره علی الم 
وابنه اساعیل ودعاوه في حقه وف 
ذر بته واجابة الرب تعالى اياء أفي 
بات علی اسماعیل واولادہ وجمات 

فهم اير كله وساظيرم على الام 
2۷ بعث فیہم رمولاً مہم 


وسحدنا لہ فقال ما یسوع لا تخافا واذهبا اعلا اخوانی‌لیتوجهوا الیجلحال 
وفيها يروني فاقبل بعض ا رس الىالمدينة واءل قواد الَسیسین ا اصابہم 
فرشوم بال عظی لیقول الرس ان تلاميذه طرقوثم ليلا وسرقوه وذهبوا 
به وم رقود ففعلوا وانتشرالخبر في اليهود الی البوم وتوجه الاحد عشر 
ليذ ! الى جاجال الى الجبل الذي كان دلم عليه يسوع فلا بصروا به خنعوا 
له وبعضهم شكوا فيه وقال مارقش فلا خلا يوم السبت اشسترت مر 
الجدلانية ومرع ام یعقوب وشلوما حنوطا ليأتإن به ويدهنه فاقبلن يوم 
الاحد بكرة جدً! الى القبور و بلفن مالك وقد طلمت امس وهن يقلن 
منيحول لنا المجر عن القبر فنظرت فاذا بالمجر قد حول فدخان في القبر 
فابصرن فى جال عن العين متغطيا بثوب ابیض ففال من لاتفزعن 
فأن يسوع الناصري المطلوب قد قام وليس هوها هنا فانطلةن وفارن 
لتلاميذه ولباطرة انه فد حبى وقد قسع الى جلجال وهنا لك تلقونه 














بهذه القصة الا انهم يقولون اجابه 
پاللاك دون النبوة وارسالة وقد 
الزمتهمان الملك الذي متم اعومللك. 








يعلوعليهم ايالى* واليهود معارنون ٠‏ 


۱ 
۲ 
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بل رسق ام لا نان | یمد 
رحق کف ین ص ابراهيم يماك 
ني اولاده هر ڄور وظل وان ام 
العدل والعدق ٺل حي الك 
تاملك يجب ان يكون ماد ل الله 
تعالی لیا بدعیه ويقوله وكيف 
کون الکاذب عل‌اله نعلی‌صاحب 
+ عدل وحن اذ لاظلر اد من 
۰ الكذب على الله تعالى فى تكذ ببه 
يزه وفي القهويزرفع المة بالنعمة 
وذلك خلف ومن الجب ان في 
الغوراة ان الاسباط هن بني اسراثيل 
کانوا براجمون القبائل من بني اساعبل 
وبعلون ان في ذلك الشعب علا 
لدنیا | شل التوراة عليه وورد في 
التواريخ ان اولاد اميل را 
اون آل الله واهل الله واولاد 
اسرائیل آل بعقوب وأل موسی وال 
هارون وذلك كبر عم ولد ورد 
في التوراة ان اله تعالى جا* م 
طور سبناء وظبر ہاعبر وعان بناران 
وساعير جبال بيت المقدس الذي 
کان مظہر عیسی عليه ادلام 
وفاران جبال مكةالذي كانت مظہر 
المصعانى صلی اله عليه وسل ولا كانت 
الا۔رار الافیة والانوار الر بائیةفي 
الرحى والتنز بل والمناجاة والتاو بل 


على مراب ثلاث »بدا ووسط وکال 


7070 
بالوسعد والاعلان بالکال عبر التوراۃ 
عن طلع صبع الشريعة واللزیل 


بلمي» علي طور سیناه وعن طلوع 
ساعیر وعن 


الهس بالظہور علی 
البارغ الى درجة الکال والاستواه 


Kor} 


سس کڪ 
نقام بكرة يوم الاحد وترادى ار المجدلانية فضت واعلت الذين كازوا 
مه فلم يصدقوها و عد هذا تظاهر لائنون منهم وها مسافران الى قر ية في 
صفة اخرى فاخبرا سائرم فلم یصدقوا ایض واخر الامس با الاحد عشر 

لیذ ا متكثين اذ تظاهر لم وف كفر وقسوة قلوبهم وقال لوقا فلا انبر 
البح يوم الاحد بكرة جد أقبل النسوة الى القبر مان حنوطاً فوجدن 
الحجر «قلوعا عن القبر فدخان فيه فلم يجدن السيد فيهفتميرن فوقفالمون 
رجلان في ثاب بيض فقالا لمن لا تطلين حيا بين أموات قد قام ليس 
مھا اوران ا إن الاحد عشرتليذٌ | ومنكان معهم فلم يصدقوهن 

فقام بأطرة مسمر: عا الى القبرفرای الكفن وحده هب وانصرف ثم ثم تراءى 
ا اسیج ارجلین منہم کانا ناهضين الى حصن يال له اماوس على سبعة 
اميال ونصف من اوراشلم فلم یەرفاء حی ارقع عنہما وغاب فانصرفا 
| في الوفت الى اوراڈلم ووجد الاحد عشر لیا میرن مع احاہم 
| فاخبراهم بالخبر فيدها هم مخوضون في هذا وقف یسوع في وسطهم قال 
| السلام عليكم انا هو فلا تخافوا زعوا وظنوه شبطاتا قال لمم لم فزعتم 
ابصروا قدمي و يدي انا هو فان الشبطان ليس له لحم ولا عظام ثم قال 
اعندك ثي» يرذكل فانوه بةطعة حوت مشوي وشربة عسل‌فا کل وبرکا 
اليهم بالبقية ثم أوصام وارتفع عنم وقال یوحنا فنی یومالاحداقباتمریم 
صباحاً والظلات ل عل بد الى القبر فرأت الصغرة مقلوعة عن القبر 
فرجعت الى مععون بأظرة والىالتلميذ الا خر يعني نوحنابهذا نفسه وقاات 
ل نزع سيدي من القبر ولا ادري اين وضعوه فنهض باظرة والتلميذ 
الأ خرالى القبر فوجدا الاکغان موضوعة شم رجعوا فوقفت ت مریم باک 
الى القبرفرأت ملكين منتصبين فقالا لها من تر بدين فظنت انه الحسان 
ففالت له سيدي ان كنت انت اخذته فقل لياين وضعتهققال لا يأمريم 
فالتفتت وقالت معليي فقال لها يسوعلا مسين اصعد بعد الىلبي اذهي 
ا یاخوتی وفولي لم انی صاعد ا ی ابی وایکما می والمكم قالتفاخبرتهم ثم 


ینا 


سح ہش 
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وسطېم وقال لطوما ادخل اصبعك وابصر كفي وهات يدك وادخلها الى 
جني ولا تكن كافرًا بل كن موامتا فقال له طوما سيدي والمي ثم رای 
عند يجيرة الطپرية سعمون باطرة وطوما و بطئها لي وابني سيذاي واثيين 
من التلامیذ سوام وثم يصيدوذفي مركب فی المحر 

# قال ابو مد 6 فاعبوا هذه القصة وما فيها من الكذب والشنم بقول 
متی ان مریم ومرتم انا ای ار عشاہ ليل الست التي تصبح في يوم 

الا حد فوجدتاه فد قام و یقول مارقش ان ريم ومريم وغيرها 1 تا ال 
القبر بعد طلوع الشعس من بوم الأ حد فوجدنه قد قام والظلة لم تل بعد 
فہذہ کذبات منهم في وقت بلوغون الى القبر وفين جاة الى القبر امریم 
وحدهاام مرم وبرج اخری معہا ام کلتاہا وەعہا نسوۃ خر و یقول متی 
ان مرم ومر م رات الاك اذ نزل من السماه ورفم الصخرۃ ضرتها بزلزلة 
عظية وصمتى المرس وقال املك للرأ تين لا تخافا الدقدقام و يقول مارقش 
ان النسوة وجدن التضرة قد قأعت بعد وانه وقف الیہن رجلان مبيضان 
فاخبراهن بقيامه ویقول بوحنا ان مریم وحدها انت ووجدت الصرةقد 
قلعت ول تر احدا ورجمت حائرة فاخبرت عمون ویوحنا حاي القصة 
فنهضا معا الى القبر فل يجدا فيه احدا وانصرفا فالتفتت هي فاذا باسیح 
نفسه واف وسلم عليها واخبرها بقیامہ فہذا کذب ا خر فيوقت فلع الصطرة 
وهل وجد عند القبر ماك واحد او مككات اثنان ام لم يوجد فيه احد 
اصلا ويقول متى ان الرأ تن اتياثم بوصيتة فصدقوها وانهم نبضوا هم 
الي جلهال وهنالك اجتموا معة ويقول مارقش انه تراءى اريم واخبرتہم 
























يبنا التلاميذ متسعون اقبل يدوع ووقف في وسطهم وقال السلام عايكم 
وعرض عليهم يديه وجنبه ثمذكر ان طوما. احد الاثثى عشر ليذ لم يكن 

حاضرا فيهم في هذا الظبور فلا اتی واخبروه فقال لأن لم ابصرني يديه 
الصأق المسامير و ادخل اصہميی فی في موضع السامورفي جنبه لا منت فلا 
کان بعد اة ایام اجقعوا کاہم والاہواب مغلقة فاقبل يسوع ووقف 


بالاعلان على ناران وفي هذ, اآکلة 
اثبسات نبوة المج والمصطنى عليها 
السلام وقد فال المي في الانجيل ما 
جنت لابطل التوراة بل جثت لأكلها 
ثال صاحب التوراة الفس بالفس 
والعيئ بالعين والانف بالانف 
والاذن‌بالاذن واطروح قصاض وافول 
ادا لك اخوك على خدك الاين 
فضع له خدك الايسسر والشر بعة 
الاخيدة وردت بالامر ين جي اما 
القخاص #ذق قوله تعالى# كنب عليم 
القصاص *#واءا العفو فى فوله تمالى 
*وان تعنوا اقرب للتقوى *نفى التوراۃ 
احكام السياسة الظاهرة العامة وفي 
الانجیل احكام السياسة الباطنة 
ااصة وفي القران‌احکام السیاستون 
جع و في القصاص حیاة اشارة 
الى تجقيق السياسةالظاهرة#خذ العفو 
وامر بالعرف واعرضعن ا املین+ 

اشارة الى تجقيق ااسياسة الباطنة 
الخاصة وقد فال عليه ااسلام هوان 
تعفو “من لك وتعطي من حرمك 

ونصل ٭ن نطعك ومن اجب ان 

من رای غیرہ یصدق ماعندہ و یکلہ 

و يرفيه من درجة الى درجة كيف 

یسوغ له تکذیبه والنحم في ا قیقة 

لبس ابطالاً بلهو تكول وفيالتوراة 

احکام عامة واحکام مخصوصة اما 
باتفاص واما بازمان ‏ واذا انشمي 

الزمان لم ببق ذلاث لا محالةولایتال 

انه ابطال او بداء كذ للكها هناواء! 
ابت فلوان الیہود عرفوا 1 ورد 

التکلیف بلازمة السبت‌وهو پوماي 

شخصن من الاشخاص وفي. "مقا بلةابة 








حال وجزڈ أي زماف غعرنوا أن 
الشريعة الاخيرة حتى وانها جادت 
قر ير السبت لا لابطاله وم الذین 
عدوا فی السبت حتى "حخوا فردة 
خاسثون وهم يعترذون بان موسى عليه 
السلام بی بت وصور يه عورا 
واتخاصً و ہون: مرانب الصور واشار 
الى تلاك الرموز وككن لما ثقدوا الباب 
باپ حطة وا يمكنهم الور على 
سنن اللصوص غیروا نائہین وناهوا 
مخیرین واختلفوا ینا وسہمین فرنة 
وٹخن نڈکر منها اشبرها واظبرها 
عندم ونارك الياقي همالا ( العنائية) 
ننبوا ای رجل يقال لہ عنان بن 
داود راس الجالوت يخالنون سائر 
الوهود فيالسبت والاعياد و يقتصرون 
على أكل الطير والظبا والسيك 
و بذیخرن اطیوانعی‌القفا و به‌دفون 
عسی علیه السلام في مواعظه 
واشارانه و يقولونانه لميذالفالثوراة 
البة بل فررها ودعا الناس الها 
وهومن بني اسرائیل التعبدیت 
بالتوراة ومن ١‏ السهيبين اوسي علیه 
السلام .الا ,انهم لا يقولون بلبونه 
ورصالته ومن e‏ من بقول ان 
عيسى عليه السلام لم يدع انه ني 
ءرسل وانه صاحب شریعة اسخة 
شر یعة موسی علیہ السلام بل هو 
من اوليادا له المخلصين العارفين احكام 

التوراة والانجيل ليبس كتاباً منزلا 
عليه ووحيا من الہ تعالى بل هو 
جم. احواله من ميدئه الى كاله واغا 
جع ار بعة من اسحابہ اطوار پین 


تكبف بكون کٹا منازلة قالرا 





وم يصدقرها ثم تراءى لاثنين فاخبراثم فلم یصدقوہا ٹم نزل علیہم کلہم 


ويقول لوقا انهم لم يصدقوا النساء وان باطرة نبض الى القبر و جد شي 


ولا رأىاحدا وانه نزل يننهم باوراشلم فان حیائذر و کیا ارك 
ااشوي وهذه صفة من ۸ يقصده الیهم الا ابلوع وطلب الا کل ویقول 
يوحنا انه تراءى لعشرة منهم حاثي ظوما ثم ثراء طم ولطوما 
کل قال ابو مد ک٭ ومثل هذا الاختلاف ني فصة واحدة عن مقام واحد 
كذب لا شك فيه لایکن ان يقم من معصومین قرا کابرت 
لا يتحرون الصدق فيا حدثوا به وما کتبوہ می ھذہ القصة قول مارقش 
عن السیعچانہ بعد مونە فتح کفر تلامیذہ وقسوۃ قلوبہماذا شہد السیح 
على تلاميذه بعد رفعه بالكفر وفسوة القلوب فكيف جوز اخذ الدينعنهم 
ام كيف يوزان يعطي الاله مفالي السعوات ويوليمنزلة التهري والقليل 
کافرا قاسبي القاب کل هذا برهان واضم على ان اناجيلهم كت ب مفترات 
دن مر ارق الفصة آن ءری‌وااتلامیذ کلهم کانوا يلتزدون 
بعد السیح صيائة السبت وتعظيه وتر كال فيه وكذلكاخر حملالح:وط 
اليه حن دخل يوم الاحدفقد صم يقينا ان هوالاء الخاذيل ليسوا علىدءن 
البح ولاعل»| مفی علی تلامیذہبل علی دینا خر فسعقا لمم وبعدا وا مد 
لہ رب العالمین علی عظم نمتهعلینامعشر الاسلا مکل فضل 6 وفي النامن 
من انجيل مارفش ان المسيح عليه السلام قال لټلا‌یذه ان دخول اجھل 
في مم الخياط ايسرمن دخول لري في ملكوت الله 
»ل فال ابو مد 26 هذا قطم من كلامه بان كل غني فانه لا يدخل الجئة 
ابا وفي اتباعه اغنياء كغيرة وما رأينا قط امة احرص على جع الال من 
الدرائم وغير ذلك وادخاره ومنعه دون ان ينتفعوا منه بشي * ولا ات 
یتصدقوا منه بشي من الاساقفة والقسيسين والرهبان في كل دير وكل 


كنيسة ني كل بلد وکل وقت فعلی موجب کلام الا ہہم انم لا يدخلون 


الجنةحتى وج ابمل نی سم الخياظفيذا والح وان على ذلك مَن‌الشا_دبن || 
.> سسالا 


فصل 





9 فصل 46 وفي الثامن من انجيل مارقش ان باطرة قال لیسوع الس 
ها نحن قد خلينا اجميعواتبعناك فاجابه يسو وقال لہ امین (اقول لكم لیس 


من احد تركيبتً او اخوةواخوات او والداو والدة او اولادا للأجل الانجيل' 


الا ويعطي مائة ضعف مثله الان في هذا مان مرن الببوت والاخوة 
والاخوات والامبات والاولاد والفدادین مم التبعات وفي العالم الکائن 
الحياة الدائمة ) 

# فال ابو عمد » هذا موعد كاذب متعون: لا یکن الوفاء به وهبك 
يخرجون هذا على انه يعوض هذا من أهل دينه اولادا واخوۃ واخوات 
وامبات كيف الحيلة في وعده من ١‏ من بدوترك ماله ان يعوض عن الفدان 
الذي يتركه مائة فدان وعن الييت مائة يتالا ن عاجلاً في الدئيا سوى 
ماله ني الاخرة وهذا كا ترى « فصل 4 وف لباب امن من انجیل 
مارقش ان رجلا قال السیح (ايها الحم الصا فقال له السیح لم تقول 
صا اللههو الصالح وحده ) وف التاسع منانجیل بوحنا انالمسیح (قال انا 
اراعي الصاغ) فرة ینکران یکون صا ا وان لا صال الا الله ومرّة يقول 
انہ صالح وکل هذا كذب عليه من توليد مولا الانذال 94 فصل كلاوفي 
اخرانیل مارقغ آش انالسیج : قال لتلاميذه (اذهبوا دی الدنیا وبشروا 
جيم الخلا بالانجیل ٹن امن یکو سال ومن لم یمن یعاقب وهذه 
الا؛ يات تمصب الذيئن يرامنون وني سوام على ا“می بنفون الن ویتکلون 
باللغات الجديدةو يقلعون العابين وان شربوا شربة قثالة لم تضم ویضعون 
ايديم على المرضى فینقبون) 


قال ابو مد في هذا الفصل اتمبوبتان من الكذب احداه| ؤراء 


بُشروا بالانجیل فدل هذا على انيل اتام به اليج ولي هوعندم الان 
واغا عندم اناجيل اربعة متقایر زین تالیف ازاسة وال معروفین لیس 
منہا انیل الا الف بعد رفع السيع عليهالسلام باعوام كثيرة ودهر طوبل 
نمم ان ذلك الانجيل الذي اخبرالمسيع بانه اتام به وامرم بالدعاء اليه قد 








يعرفوا بعد دعواه وفتلوه اخرًا ول 
لوا بعد تحله ومغزاه * وقد ورد في 
التوراة ذكر المشيها في «واضعكغيرة 
وذلك هو المج وکی| برد له البوة 
ولا الشر پ بمة الناضة ورد نارقليطا 
وهو الرجل العام وکذلك وحده+ 
(العبسوية) أسبو الى الييعيسى اححاق 
ابن يعقوب الاصغباني وفيل اسم 
عوفيد الوميم اي عايد اللہ کان 1 
زمان المنصور وابثدا' دعونه فيزمن 
أآخر ملوك بني امية مروان ابن عمد 
اجار فاتبعہ بش رکثیر من اليهود 
وادعوا له آبات ومجزات وزمزا 


انه للا حورب خط على اصحابه خط) , 


بعود آ س وقال انوا في هذا امل 
فلس بنا عدو بسلاح کان ‌المدو 

يحمارن علييم حتی اذا بافوا اط 

رجموا عنیم خوف من طلسم او 

عزیة ر با وضعبامابوعیسی خرج 
من اغ رند بایان ول 

من ااسلين کنیا وذهب الى بني 

موسی ابن عمران الذین ہم 0 

ازول لبتم كلام الله وفيل انه 
| حارب احاب التصور بالري فتل 
وفتل اابه دزم عيسى اله ني‌وانه 
رسول الچ المننظر ونم ان شیج 
خمسة من الرسل بانون فبله اعد" 
بعد واحد وزع ان اللہ تمالى كله 
وکلنه ان اص بت اس رال من ابدي 
الام الماصين والموك الظالين وزم 
ان الچ افضل :ولد ادم وانه :اعلى 
منزلة من الاببياد اماضین واذ عو 
رصوله فوو افضل الكل ابض وکان 


والیبود لوا حیث کذبوه او لاو 
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ات تصدیق امج و و بعظم دعرة 
٠‏ الداعي وزع ان الداعي ایض هر 


٠‏ الج وحن في كتابه الذبائج كنبا 


ونعي عن أكل ذي روح على 
الاطلاق طيرًا كان أوجهيمة 
واوجب عشر .صلوات وام اصحابه 
بافامتہا و کر اوفاتہا وخالف الیہود 
في كغير من احکامالشر یعةالکبورۃ 
المذكورة في التوراة * ١‏ المقاربة 
واليوذعانية ) سبوا الى يوذعان رجل 
من مدان وقیل كان ١أمعه‏ يبودا 


یٹ على الزهد وتكثير الصلاۃو ینمی 


عن الجوم والانبذة وفيا نل عنه 
تعظم امر الداعي وكان يزع ان 
التوراة ظاهر | و باطن وازبلا 
:وناو بلا خالف بتأو بلانه عاسة 
الييود .وخالفهم في التشبيه ومال الى 
القدر واثبت‌الفەل حقیقة لامہدوقدر 
الثواب والعقاب عليه وشدد في ذلك 
ومنهم ( الموشكانية ) اصحاب موٹکا 
على هذهب يرذعان غير أنه كان 
یوجب اظروج على غفالفيه ونصب 
القتال معيم ظرج في عة عشر 
رجلا فقئل بناحية ف وذكرعن جماعة 
و الموشكانية ان سم ائبتوا و 
الممظني عليه السلا الال نار 
الناس سوى اليرود لانہم اهل ملة 
وكتاب وزسمت فرفة من( المقاربة) 
أن اله تعالى خاطب الانبياه بواسطة 
ملك اختارەوفدمەعلی جیم اظلائق 
:وا تل عليهسم قالوا کل ما في 
التوراة وسائر الكتب.من وصف اه 
عز وجل فبواخبر:عن ذلك الملك 
والا فلا يجوز ان بوصت الباري 


ذهب عنهم لانهم لا يعرفونه اصلا هذا ما لاييكن سواه والذصل الثاني 


قولم انه وعد کل من آمن بدعاه الامیذ فانهم یتکلون بلغات لم يعرفوها 
وانہم ينفون الجن عن المانین وانّم یضه‌ون اید‌سم علی المرضی فینقہون 
وانہم يقلعون الثعابين وان شر بوا شربة قتالة لا ضرغ 
94 قال ابو تمد 6اوهذا وعد ظاهر الكذب جهارًا ما منہم احد كت 
م علها ولا منهم احد یننی جني ولا منهم احد يضم يده على مر يبرا 
ولا منہم امد يقلم با ولامنہم احد و فلا بوه مم معترفون 
بان يوحنا صاحب الانجيل فتل بالسم وحاثى لله ان أتی لی بواعیےد 
خاسثة كاذبةفكيف الدفاعلوا ان الانذال الذي نكتبوا هذه الاناج لكان 
اسپل شيه ل ننه اک ل ا ع ا کل فصل ۷6 وبعد 


ورد معلا به واارب لما ان تكلم بهذا قبض قبض ا ی السها” وجلس 
عن ہن الله 
e‏ شرك احم رب يقبض ان هذا اجب ورب مجاس 


عن ين الله هذان ر بأنوالهان الواحد اجلمن الثاني لان المقعود عنيينه 
اسنيمرتبة من المقمدطى الهين بلا شك ونعوذ بالله من”الخذلان «إفصل © 
وني اول انجيل لوقا ان نفرًا قبلنا راموا وصف الاث_ياء التي كات فينا 
كالذي دلنا عليه معشر الذين عايئوا الامر وكانوا ملذ الحديث فأ يتان 
اقفوا ثارث من وله على التهويد واكتبه لك ايا الكريم لان لفہم حق 
الكلام الذي علته واطلعت عليه وانت به ماهر هذا ببين ان الاناجيل 
نواریخ مولفة ک ترى بنص كلام لوقا $ فصل € وفي اول انجيل لوقا 
الذي هو تاریخه الولف في اخبار المسيم قال لوقا ( كان بعد هردوس والي 
باد وذا كوهن يدعي زکریا من دولة اج وزوجته من بنات هارون یی 
لیشبات ثم دکر کلام فيه مبى'جبرائيل الماك عليه السلام الى مريم عليها 
السلام ام ال عليه السلام وانه قال لا في جملة كلام كير وقد حبلت 
الشیات قر بننك‌علی قدمما و عمرها فاخبران اليشبات هارونية وأنهافرينة 
























ارم فعلی هذا رم ایض هارونة والنصار ىكلهم متفقون على ماني جميع 
الاناجيلمن أن سج هو ابن‌داود من‌نسل داود عليه السام وفيمواضع 
كثيرة منها يورثه الله ماك ابيسه داود وان العم والمباطين والمرضى 
والجائين والجن كانوا يقولون له يا ابن داود فلا ینکر ذلك علیہ مولابختالف 
النصارى واليهود في أن الحم المنتظر هومن ولد داود واأسج مع هذاكله 
قد انکر فی الباب الثالث عشرمن انحیل متىكا اوردنا قبل ان یکون اام 
من ولد داود فکف هذا الاختلاط والتلون' ومع هذا كله فلا ترى على 
ما ذكرنا تنسبه الاصارى الا الى انه ولد يوسف النمار الداوودي الذي 
بز مون انه کان زوج مرم وهذه طامة وسوءة لا يدري لها وجه ارنف 
ينسبوه الى رجل م يلده واقل ما في هذا الكذب الذي هو في الدنيا عار 
وبرهان على الضلال وفي الاخرة نار «نعوذ باللہ من الحذلان 8ل فص لگ 
وفي الباب الثاني من انیل لوقا (فلا دخلا بو المسيح به البيت ليقر بأ عنه 
ما امرا بہ اخذہ شمعون في يديه وبعد ذلث فی الباب المذ کور وکان ابواہ 
مختلفین الى پورشلام کل سنة ایام الفصح فلا بلغ ثتيعشرة سنة وصعدا 
الى پورشلامعلی حال سنتھا في يوم المید وهبطا عند انقراضه بی إسوع في 
بورشلام وجبل ذلك ابواه وظناهنيالطر يق مقبلا فسارا يومهموهايطلبانه 
عند الافارب والاخوان فلا ۸ يجداه انصرفا الىبورشلام طالبين له فوجداه 
في الثالث قاءد! مع العلاه في ايت وهو لسعم منهم ويكاشةوم فكارنف 
بحب ا ”مهه ومن براه من حسن حدیثه وحسن مراجعته فقالت 
4 امه 1 اشخصتنا یا بني وقدطلبك ابوكوانا ممه حزونین فقال ا لم طلبتاني 
اتجبلان انه يجب على ملازمة امرای فا بفها ءنه جوابه فانطلق معها 
الى ناصرة وكان بطوع لها ) 

قال ابو محمد م۹ كيف يطلق لوقا وہو عندثم اجل منەوسی عليهالسلام 
ان يوسف النجار والد اأسيح في غير ما موضع و يكور ذلك كانه يحدث 
يحديث معرود امكيف لقول مرعم لابنبا طلك ابوك تمني زوجها بر 


×۸9 












(الفصل - ني) 





تعالى بوصف فالوا فان الذي كلم 
موسى عليه السلام تكلياً هو ذلك 
الماك والشجرة المذّكورة في التوراة 
هو ذلك الماك و يتعالى الرب تعالى 
عن ان يكم بشرًا تكاياً وم لجميع 
ما ورد في التوراة من طلب الرؤية 
وشافبت الله وجاء الله وطلع اه في 
الحاب وكتب التوراة بيده واستوى 
على العرش قرارا وله صورةا دم وشعر 
قعلط ووفرة سوداه وانه بي على 
طوفان نوح حتى رمدت عیناه وانه 
حك الجبار حتى بدت نواجذه الى 
غير ذلك على ذا الك فال و جوز 
في العادة ان ببعث ai‏ واحد امن 
ججبلة خواصه وياتي عليه اسمه ويقول 
هذا هو ردولي و 4 نع مكاني 
وقوله واه فولي واءري وظېوره 
ليك ظبوري كذ للك بكرن حال ذلك 
الماك وقيل ان اربوس قال في الم 
انه هو امه وانه صفوة العام اخذذفوله 
من هوالا+ وم كانوا قبل اريوس 
بار بمائة سنةوم ساب زهد ولقشف 
ويل صاحب هذه ااقالة هو بنيامين 
النباوندي فررلم هذا المذهب واعلوم 
ان الا بات الانشاببة في ااتورا ةكلبا 
٭وأولة وانە تعالی لا ہوصف باوصاف 
البشر ولا يشبه شينًا من الخلونات 
ولا شمه شي“ ٭خما وانما ا مرادبہذہ 
الكلاث الراردة في التوراة ذلاث 
الاك الم ومذا کا مل سیف 
الترآن ابي والاتيان على انيان 
ملك من الملائكة وهو كا فال في حق 
مریم عليها السلام وننخنا فيبامن روحنا 
وفي مواضع اخر ففخنا فيه من رونا 


































واا الاح جبر بل حين ثمثل لمايشرا 


سوا لیب طا لام زک) (السامرة) 
هؤلاء قوم يسكدون بيت المقدس 


وقرايا من اعال مصر يتقشفون في 
الطبارة أكثر من ثقشف سائر 


اليروداثتوا نبوةمومي وهارون و يوشم 
ابن نون عم السلام والكروا نبرة 
من يعدم رأسا الائبيا واحدً! وقالوا 
التوراة ما بشرت الا ينبي واحد بان 


هن بعد مومى يصدق ما بين يديه 
من التوراه دم کہا 
البتة وظہر في السامرة رجل يقال له 
الالنان ادعي‌النبوة وزم الهو الذي 


بشر بۀ موسى وانه هو الكركب الذي 


ورد في التوراة انه يضي: ضوه الثمر 
رکان ظبوره قبل المسيح عليه السلام 
بقریپ منەائة سنة وافترفت السامرة 
ای دوستانیةوم الالفائیةوا ‏ یکوسائیة 
والدوستائیة ممناھا الفرفة اافرفة 
الكاذبة والكوسانية ممناها الماعة 
الصادنة وم بترون بالاخرة والثواب 
والعقاب ہا والدوستانية تم ان 
الثواب والمقاب في الدنيا وبييت 
النريقين اختلاف في الاحكام 
والشرائع وفبلة السامرة جبل يقال له 
غرم بين ببت المقدس ونابلس قالوا 


ان الله تعالى امر داود البي عليه | 


السلام أن بي بيت این بجبل 
نابلی وہو الطور الذ ي کلم الله عليه 
موسی عليه السلام غغول داود ال 
ايليا وبي الییت ثمة وخالف الامر 
وظلم والسامرۃ نوجہوا لی تلك القبلة 
دون سار الیوود ولفنہم غیرلفسة 
الیرودو زوا ان‌الترراہکانت بلسانہم 


ولا يخالنبا 


| 
احد ولادتها وأولم يقم برهان بکلامه في الرد لا جاز عندنا ولا عند احد 









وكيف يكون أباه ولا أب له واغا بظلق هذا الاطلاق في الریب فون 
يعرف ابوه فیقال له ابوك عن ريبه بمعنى كافله لانہ لا اشکال فيه واما 
من لا اب له من بني ادم فاطلاق الابوة فيه على زوج امه اشكال وتليس 
وتطريق الى البلاء ام كيف تبتي مریم المذراء مع زوجہا بز مہم فض الله 
فواهیم ازید من ثلات عشرة سنة کا پق اجل : ماما مرا ته يغلقان علیہعا 
باب واحد ۱ م كيف بع مع هذا عند هولاء * انه مولود من غير ذ کراین 
هذا الزور المفتري من النور القتنی قول الله حقا في وحيه الناطق الى 
رسوله الصادق الذي لا يا تبه الباطل من بين يديه ولا من خلفه حیث 
قال» فار انا اليها روحنا فتثل لما بششرًا سويا قالت انياعوذ باار هن منك 
ان کنت لقیا فال انما انا رسول ربك لا هب اش غلامً زکیا قالت اني 
يكرن لي غلام وم همست بشر ول بن قال كذلك قال ر بك هوي . 
هين لُوعلہ ایة ناس ورجة من وکان امر انتا كملته فانتذت به 
مک تا تا چاه ها الغاض الی جذع ال قالت یالیتتی 0+0 هذا 
وکنت نامیاه الى قوله*فأنت به قومها تحمل قالوا بأمريم آقد جلت 
شا ريا ات هارون ها کار : بوك ارا سو 4 وما كانت 5 
تأشارت یه توا کف نکم من كان في المبد صا قال اني عبد الله 
تني الکتاب وجعاني نیا وجعاني مباركا ایا کنت واوصانی بالصلاة 
والزكاة ما دمت حيا * 

# قال ابو مد 6 هذا هو المق الواح الذي يصدق بعضه بعضا 
لا الكذب المتناقض وهذا الذي لا یکن سواه لانه او کان ها زوج لم ینکر 





















من ااناس انها مات به من غير ذلك ولكان ذلك دعوى كاذبة لا جوز 
ان یصدقہا احد لا سيا مع زتمهم انها سكنت مع زوجها ازيد من ثلاثة 
عشر ماما في بات واحد یہدیان عند ولادته مايودي الابوان من الهود 
يجك التوراة عن ابنیہما ولقول له امه هذا ابوك وفعل ابوك مم من 








هذا 





































وه که 


هذا اقرارم بات له اربمة اخوة ذکور تعمون و يهوذا وبعقوب وبوسف ! 


واخوات ٹم لا يذكرون لنجار امرأة غير مرج تكون ولا الاولاد انجار 
من تلك الرأة وهذه فضيحة الدهى وقاصمة الظہر وەطلق السنة القائلين 
انها اتت به من زوج او من عهر وحاشا لله من ذلك تصممم هذا كله انهم 
مدسوسون من عند اليهود لافساد مذاهييم ونعوذ بالله من الذلان 
هل فصل € وني الباب الرابع منانجيل لوقا (وكانت العامة تشہد لہ وجب 
لقوله وما كان يوصيهم به وکانت اقول اما هذا ابن يوسف اليجار فقال لم 
نم قد علت الم ستةولون لی یا طبیب داو نفسك واف ل نی موضعك کا باغنا 
انك فعلته بقفر ناحوم امین اقول لک اندلا بقبل احدمن‌الانیاه في«وضعه) 
× قال ايو عمد يا في هذا الفصل ثلاث عطام احدها قوام له اما هذا 
ابن يوسف فقال نعم فبذا تحقيق انہ ولد الجار وحاشی لہ من ذلك والئانية 
اعترافه واتفافيم عل انهل يأت ہا یةیجەضرۃ الجاع واا کر انه اتى بالايات 
في الففار والالئة وهي الق فوله لم انه ني وهذا الذي افلت من تبدیلہم 
وابقاه الله عن وجل حجة علهم والجد لله رب العالمين »ا فصل 96 وني 
الباب ااثانیعشر من اغول‌لوقا ان اسیج قال( من‌قال ساني ابن الانسان 
یغفر له ومن سب روح القدس لا يغفرله ) 
4 قال ابو تمد 6 هذا ابطال لقولم كاف لان ابن الانسان عند هولاء 
هو روح القدس نفسه ونص کلام الس هاهنا ببين انهما شيئان متغايران 
احدها یغفر ان سبه والا خرلا ینفر ان سبه وهذا بیان رافع الاشکال 
جملة فان كان المسيع هو ابن الانسان فليس هو روح القدس اصلا بنص 
کلامه وان کان هوروح القدس فليسهوابن الانسان کذہك ایض ولئن 
کان این الانسان هو روح القدس فقد كذب الس اذ فرق ينما خمل 
احدها يغفر ان سبه والاخرلا يغفر ان سبه وفي هذا كفاية ظ فصل 4 
وفي لباب الوني عشرین من انحیل اوق ( فلا بلغوا الى الوم الذي يدعي 


الاجرد صلبوه فيه وصلبوا معه السارقين العابثين عن يينه وثماله. فقال 








۱ 


وف فربية من البرانیة نهلك الى 
السریائیة فہذہ اریع فرق م الکبار 
وانشعبت میم الفرق الى احدى 
وسبعين ثرقة وم باسرم احبعوا علي 
آن في التوراة بشارة بواحد بعده‌وسی 
وانما افتراقهم اما في تعيين ذللك الراحد 
او في الزيادة على الواحدوذكر المشيها 
واثاره ظاہر نی الا۔فار وخروج واحد 
في أخر الزمان وهو الكوكب المفيء 
الذي شرق الارش بنوره ابق 
متفق علیه والیبودعی انتظاره والسبت 
7 ذلك الرجل وهو يوم الاسئوا» 
بعد اطلق وفد اجعث الیرود علی ان 
الله تعالى لما فرغ من خلق ا“عوات 
استوى على عرشه مستلقيا على نفاء 
واضم) احدی رجليه على الاخری 
فقالت فرقة منهم ان السثة الابا في 
سئة الاف سنة نان ۳ عند الله 
كالف -نة ما يعد بالسير القهري 
وذلك هو ما مفى ءن لدن ادم الى 
پومنا هذا وبه یم يم الق م اذا يلغ 
املق الى النهاية ابتدا الامر ومن 
ابتداه الامر يكون الاستوا” على 
العرش والفراغ من املق وليس ذلك 
ام اکان ومقي بل هو فيالمسشقب اذا 
عددناالايام بالالوف ل التصارى» 
امة المسیح عوسی ابنءر یمعلیەالسلام 
وهو المبعوث حقا بعد موسی عليه 
السلام المبشر به في الثوراة وكانت له 
آيات ظاهرة ويينات زاهرة مغل احياء 
الوتی وابراه الا که والابرس وننس 
وجوده وفطرته 1 كأءلة على صدفه 
وذلاك حصوله من غیر نطفة سابقة 
ونطقه من غير نعم سالف وجیغ 


















الانبباء بلاغ وحيهم اربعرن سنة 
ود اوحی اليه انطاقًا في اميد واوحى 
اليه ابلاغًا عند الثلاثين وكانت»دة 
دعوته ثلاث سنين وثلاثة اشبر 
وثلاثة ايام “فلا وفع: الى السماء 
اختلف الحواريون وغيرم فيه واغا 
اختلافاتهم نعود الى امرين احدها 
کیفیة نزوله واتصاله بامه وتعسد 
الگ والٹانیي كيفية صعوده واتصاله 
باللائکه وتوحد الکلة اما الاول 
نقتذوا بتهسد الكمة ولم في كينية 
الاعاد والتجسدكلام فنهم من فال 
اشرق على الجسد اشراق النور على 
الجسم المشف ومنهم من قال انطيع 
قيه انطباع النقش في العمة ومنهم 
«ن فال ظور به ظرور الروحافي بالإسمافي 
ومنهم من قال تدرع اللاهرت 
بالناسرث ومهم من قال مازجت 
الکن جد امسج مازجة اللبن الما 
وائتوا لہ نسال افانم ثلاثه فاوا 
الباري تعالى جوهر واحد يعنون به 
القاتم باس لا التحيز والححمية 
اور واحد باطوهر بة ثلائه بالافئومية 
و يعنون بالاایم الصفات کالوجود 
وایاه والمل والادب والابن وروج 
القدس وافا الەلم تدرع وتجسد دون 
صا الانایم ونالوا في الصعود ١‏ نه 
قال وصاب فتله الیہود حسدا وبفیا 
وانکار النبونه ودرحته وکن القتل 
٭ا ورد علی الزو اللاهوتي وانما ورد 
علی الو الساسوتي قالوا وكال 
الشخمن الانساني في ثلاثة اشياء 
نبوة وامامة وملكة وغيره من الانبياه 
كانوا موصوفین‌بهذه اصال الثلاث 





۳ 

إسوع يا ابتأه اغفر لم لانهم يجهلون ما يصنعون ولا یدرون فعلہم) 
94 قال ابو تمد 16 في هذا الفصل شنعتان عظيتان على النصارى كافيتان 
في وساخة دينهم وبيان ساد کل ما ثم عليه جهارا اوفا ان نام فتقول 
ل اليج اله عند ام لا ذن فولم نم فيقال لم فالى من دعا ورفع طلبته 
فان كان دعا غيره فهو اله يدعو الما آخر وھذا شرك وتفایر بین الالحآوم 
لا یقولون هذا وانكان دعا نفسه فهذا هوس انما كدان يقول قد غفرت 
کم وم یصرحون فی الاناجیل بانه يففر ذنوب من شاء فأ ين كان عن 
هذه الصفة اذ دعا الما غيره والثانية ان يقال للم هل احيبت دعوته هذه 
ام لا فان قالوا لم تجب دعوته قلنا ليس في الخري اکثر من اله يدعو فلا 
يستجاب له ولا في النمس فوق هذا وعلى هذا قا بيده من الربوية الا 
كذنب ثور شارد في جدور كا بيد سائر الخلوفين يدعو فيهاب مرة ولا 
يجاب مرة وان قال بل اجيبت دعوته قأنا لمم فاعلوا مم واسلافکم کلکم 
في سبك اليهود الذين صلبوه ظالون لم وكيف يستهلون سب قوم قد 
غفر لم المهم وأسقط عنهم الملامة في صلبهم له اما لكر عقول تعرفون بها 
مقدار ما أنتم عليه من الضلال الذي ليس في العالم احد”على مثله بل کل 
ضلالة في دونه فان قبل وما الكرتم من هذا وانتم لفولون ان الله تعالى 
دعا الکفار ای الایان فل بجیبوہ قلنا نم فکانوا عصأة والله تعالىم يرد كون 
الایان منہم انما امرتم ام تحبيز فاخبرونا انتم من هو المدعو لم ليغفر للم 
فيجيبه او نعصيه ولا مخلص من هذا ظ فصل »© وني آخرانجيل لوقا (انه 
بعد صلبه تراىارجلين من تلاميذه وها لا يعرفانه ققال لما ما هذا الذي 
تخوضان فيه وتحزنان له فال احدها وهو الذي سمي کاو ہاش انت وحدك 
غريب بيرشلام اذ تجبل ما كان بها هذه الايام فقال لا وما ذلك فقالا 
له من خبزیسوع الناصري الذي كان ندا مقندرا في افعاله وكلاءه عند 
الله وعند الناس وكيف ام قواد القسیسین عل قله وصلبه الی | خر 
کلامها وانهقال ما یا جهال ویا من تجزت عن فهم مقالة الانبيا قلوبہم 











اما کان هذا راجا ان يلقاه المسيح وبعد ذلك بلغ الى عخمته ( 

6 قال ابو عمد 36 فبولاء اصعابه يقولون انه كان نبا عندالله وعندالناس 
وهو لسعم بزتمهم ولا يذكر ذلك فبلا قالوا فيه هكذا لقد مس الشيطان 
ابصار قلويهم ولوي السنتهم عن ان يقولوا ذلك ولا مرّة في الدهر بل 
يكذبونه اشد التكذيب وحسبنا الله ونم الركيل # فصل 6 وی انجیل 
متی ومارقش ولوقا انه قبلاخذه ( مد ودعا وقال يا ابي كل شي» عددك 
يمكن فاعفنى هن هذه الكاس لك نلا اسأل ارادتي لكن ارادتك) زاد أوقا 
في انجيله قال ( فتراى له ملك السيد معز ياله فأطال صلاته حتى سال 
العرق منه وتساقطت نقطه كتساقط نقط الدم اذا انسکب نی الارض) 
وفی انجیل متى ومارقش ( انه صاح باعلی صوتہ دھو مصلیب الي ا ي لم 
اسلدني ثم فاضت نفسه) 

»ل قال ابوعمد 6 فيا لاناس اهذه صغة الدوهل يحتاجالاله الى »لاك بعزيه 
وهل يدعو الاله في ان يصرف عنه كاس النية واله يعرقمن صموبة ا جال 
اذا ايقن بالموت واله لله اله أفي البق شى* يفوق هذا فان قالوا انا انا 
هذا كله خيرعن الطبيعة الناسوتية قنا مم انتم لفولون في كل هذا فمل 
السیج وقال المسيح والمسيح عندك طبيعتات ناسوتية ولاهوتية وعند 
اليعقوبية منك طبيعة واحدة كلم تقولون ان اللاهوت اتحد بالناسوت 
فام گذبتم وانم طرقتم الى هذا دام اضفتم كل هذا ای اللاهوت وافا 
كان الحق على املم هذا الملءون ان غولوا قعل نصف :سی وفال نصف 
لیج فع لكل حال قدكذبتم وحخفتم وفيهذا "كفايةانعةل94 فصل 6* 
وني اول انیل یوحنا وهو اعم الاناجيل كفر اواشدها تناتضاواتهارعوئة 
(فاول كلة فيه في البد: كانت الكلة والکلة کانت عنداللہ وا کان الکاۃ 
بها خلقت الاشياء ومن دونہا مخلق شيء فالذي خلق فهوحياة فيها) 
4 قال ابو مد € فول م بأعظم عنقا وتم تناقضا من هذا الكلا مكيف 


تکون الكلة یی الله وتكون عتداله فاله اذا کان عند نٹسہ ثم قوله ایب" 








ا کا 





او بیعفہا وا۔سیج علیالسلام درجئه 
ذوق ذلك لانہ الابن الوحيد نلا 
نظير له ولا قياس له الى غيره من 
الانبياء وهو الذي به غفر زلة آدم 
عليه السلام وهو الذي يجاسب اظلق 
ولم فی الازول خلاف نهم من يقول 
پنزل قبل يوم القيامة كا قأل اهل 
الاسلام ومنیم من یقول لا نزول له 
الا يوم الاب وهو بعد ان فل 
وصلب نزل‌ورای شفسه تعمون الصفا 
فک واومى اليه ثم نارق الدنیا 
وصمد الى السماء وكان وصية ثمعون 
الصنا وهو انفسل الوا بين علا 
وزمد"! وادبا غیر ان فواوس شوش 
امره وصور نفسه شريكا له وغير 
اوضاع عله وخلطه بكلام الثلاسنة 
ووسوس خاطرہ ورایبت رسالة 
لفواوس کتبا الی الیونانیین انکم 
تظنون ان مکان عيسى عليه السلام 
ككان سائر الانبياء وليس كذلك 
بل انما مثلہ مثل ملکیزداق وهو 
بلك السلام الذي كان اراہم عليه 
اللام يعطي اله المڈور نکان 
بارك على ابراهيم و يسع رأسه وەن 
الب انه نقل في الاناجيل ان 
اارب تعالى فال انك انت, الابن 
اوحید ومن کان وحید | کیت عذل 
بواحد من الشر ثم ان اربعة.عن 
اخوار پین احقعوا وج مکل واحد 
منم جما للانیل وم مق وونا 
ومارقوس و بوحنا وخاتمة انجیل می 
انه قال اني ارک ال الام کا 
ارساني ابی 2 ناذهیوا وادعوا 


: الام بأمم ألرب والافيكت: ودح 






القدس ونفاتحة ایل بوحنا علی 
القديم الازلي فد كانت الكلة وهو 
ذا الكة كانت عند الله والله هو 
کان الک وکل کان بيد م افنرفت 
الاصاري اثنتين وسبعين فرقة وکبار 
فرقبم ثلاثة الملكائية والاسطوربة 
واليعقوبية والشعبت «نها الاليانية 
والبليارسية والقدانوسية والسپالية 
والبوطلينوسية والبولیة ا ی سالر 
الفرق( الملكائية) اصاب ملكا الذي 
ظبر بااروم واستولی علیبا وهعنلم 
الروم ہلکائیة فالوا ان الکاة اتجدت 
بجسد السیغ وندرعث بناسونهو پمنون 
بالگاة اقنوم السلم ويعنون بروح 
القدس افنوم الحیاۃ ولا سجرن الل 
قبل ندرمہ به ابا بل الج مع أ 
تدرع به ابن فقال بەضہم ان الكة 
مازجت جسد الچ کیا ازج ار 
ابن او الماءاللہن وسرحث اکا 
بات المجوهر غیر الافائم وذاک 
كالموصوف والصفة وعن هذا صرحوا 
باثبات الثلیث واخبر عنهم‌القران* 
اقدكفر الذين قالوا ان الله ثالث 
ثلاثة #وفالت الملكائية المسي ناسوت 
كلي لا جزلي وهوندم ازلي ٠ن‏ 
تدم ازلي ولقد ولدت مريم عليها 
السلام اله ازليًا والفتل والصاب 
وفع علی الداسوت واللاھوت واطاقوا 
لفظ الابوة والبنوة على الله عز وجل 
وعلی اسیج ا وجدوا في الاغیل 
حيث فال انك انث الابن الوحيد 
وحيث فال ثعمون الصفا انك ابن 
الله حا ولمل ذلك من مجاز اللغة 
کا بقال لطلاب الدنیا ابناء الدنیا 


02 الذي خاق بالکلة هوحياة فيها فعلى ہذا حیاۃ الله عخلوقة فروح القدس | 
على نص كلام هذا الرجل مخلوق لان روح القدس عند جيم دو i‏ 
لله وهذا خلاف قول جميع النصارى لان الحياة التي في الكمة عذلوقة بنص 


كلام يوحنا الله بنص كلام يوحنا هو الكلةوهذا هدم لملة النصارى من 


قرب ثم اطم من هذا كله اذ كانت حياة الكلة عفلوقة والكئة هي الله فالله 
حاهل لاعراض مفلوقة فيه فاتجبوا ثم اتجبوا و بعد هذا الفصل على ما نورد 
ان شاہ اللہ تعالی والکاۃ كانت بشرا هم قوله الکاة ہی الله ذاله بش على نص 
كلام هذا النذل يوحنا عليدمن الهالاعائن امتواترة ا فصل 6 وبعدذلك 
ذكر المسيح فقال فانه كان في الدنيا وبه خلقت الدنيا ول يعرفهاهل الدنیا 
© فال ابو محمد ک9 ہذا من الحق اازور کیف یکون نی الدنیا و بہ خلقت 
الدنيا لأن كان الا کا بقولون فہو خلق الدنیا ولا چوزان تخلق بەواِت 
کان اما بہ خلقت الدنیا و بخلقہا ھو فلیس هو الاھا ولا خالقہا واما هر 
الة من الالات خلقت الدنيا به وحاشى لله ان يخلق بالة لكن 5 قال في 
وحيه النأطق الى رسوله الصادق الذي لا يتناقض كلامه ولا يتعارض 
اخباره *افا امرءاذ! ارادشی ان بقولله كن فيكون* فا حسم قولہ 
هاهنا ان به خلقت الدنیا مم الکذب الذي يضيفونه الى المسيسج من أندقال 
بزتههم انا اخلق وابي يخاق وان ل اثمل كا يعمل ابي فلا تصدقوفيحاثى 
لله من ان يقول نبي هذا الكذب وهذا اللجق اذا كان يكونان المي 
متفایرین اثشون کل واحد منھا غیر الا خر وکل واحد منھامخلتی کا بخلق 
الاخرثم ءرة هواله يخلق ومرة هوالة يخلق بەالا هذا هو ااضلال المبین 
وا البال این فصل > وبعد ذلك قال (فن يقبله منهم وا من باسعه 
اعطائم سلطانً ان يكونوا اولاد الله اولتك اللأمنون بهالذين لم بتوالدوا من 
دم ولا من شبوة الم ولاباءة رجل لكن توالدوا من الله فالتهمت الكلة 
والکلة کانت بشر| وسکنت فینا ورین مرج كس ولد الله ) 
« قال ابوسمد 6 وني هذا الفصل من الكذرما لو اهدمت الجبآل منه 


لكان 














×× 


كان غير تكير نسأل الله العافية ايها انان فتاملوا فول ذا النذل ان 
امومنين بالج اولادالله فالنصاری اذ كلهم اولاد الله فاي منزلة اسيج 
علیہم اذ هو ولد الله وثم اولاد اه ثم جوا لقول هذا الستفف الست‌زی؟ 
بالسفلة لین قلدوا دینهم مثله ان الوامنین بالسجع لم يتوالدوا من دم ولا 
من شپوة الم ولا با الرجل لكن توالدوا من الله هكذا م هكذا فكيف 
تراد بوحنامن‌سيذاي وراه الاحياء ماهذا الامنعظي الباهرة بالباطل 
والکذب فان قالوا هذا مجاز قانا حجاز نی ماذا بل هو الکذب البعت البارد 
وا مق وہذا نفضہ قلتم عن المسيع فا الفرق بين القولين ولعل ذلك ایض 


عجاز کا هو عجاز ما رأيئا قط احمق من هرألاه ولا ا من خدودثم ثم 
اعجبوا لقوله فالتحمت الْكلة وسکنت فینا قکیف تصبر الکلة ) وقد قال 
انها بي الله فالله اذا صار حا ودما وسكن فياولئك الاقذار<سيناالله ولثم 


الوكيل «إفصل 4 ثم قال زاثر هذا انالله لم بره احد قط ماعدا ماوصف 
عنه الولد الذي هو في حبر ابيه ) 

»9 قال ابو محمد ک9 هےذا جب خرقد فال نا ان اأككلة هي الله وانها 
امت وصارلاوسکنٹ فیہم فاللہ عن وچل على قوطمم صاد لحا وسکن 
فهم فکیف | ره احد ثم قولہ الا ما وصف عنه الولد الفرد الذي حوفي 
جر ابيه فوجب من هذا ان الولد هو غير الاب لان من امال المتنع ان 
يكون الله فيخور نفسه فتتع ضرورة انالابن عندثم على قصوص الاناجيل 
هوغير الاب وثم لا بثبتون على هذا بلمرة هو والاب عندثم شي* واحد 
وکل هذا منصوص في اناجبلهم وكل قضية منها تكذب الاخرى فكابا 
كذب بلا شك ونعوذ بالله من الضلال »9 فصل 6 وني الباب الاول 
من اجیل يوحنا اذ ذكر شوادة يبى بن زكريا اذ بعث اليه الههود من 
برشلام الكبنة واللاوانيين وكاشفومعن نفسه فاقر وم يججد وقال للم لست 
انا لج قالوا يراك الياس قال لا قالوا فانت نبي قال لا 


ال فال ابو مد 96 كيف يكون ہذا مم قول اسیج فیانجیل متی ومارقش 





ولطلاب الاخرة ابناء الاخرة وقد 
تال الم وار بين ( انا انول كم 
احبوا اعدا د بركرا على لایع 
واحسنوا ای مبغضیک وصاوا على من 
بذک کی تکنا ابناہ ايم الذي 
في السماء الذي تشرق تمه على 
الصالحين والغجرة وينزل قطره على 
الابرا ر والامة وتکونوا | تامین کا ان 
اباك الذي سيف الماد تام ونال 
انظروا صدتاتم نلا تمطوها قدام 
الناس لارام نلا يكون اک اجر 
عند 2 الذي في السماء وفالحين 
کان بصلب اذهب الى ابي وايم) 
ونا نال اربوس القدم هو 
الله ومسي مؤلرق اجتّمت البطارفة 
والمطارنة والاساففة في بادقسطنطینیة 
بحضر هن ملکہم وکانوا توالت وئلالة 
عشر رجلا والنقوا علي هذه الكلة 
اعتقادًا ودعرة وذلك نوام نڑمن 
اللہ الواحد الاب مالك كل ثية 
وصانع .۱ بري وما لا مرگ وبالابن 
الواحد یشوع الچ ابن اللہ الواحد 
بكر اطلائ قكابا وليس مصنوع اله 
حق من اله حق من جودر أبيه 
الذي بيده اثقنت العوالم وكل ثي» 
الذي اجلنا ومن اجل خلاصنا نزل 
من السماء وتجسد ءن روح القدس 
وولد من مر البتول وصلب ایام 
فيلاطوس ودفن ثم تام في الیوم 
الثالث وصمد الى المماه وجلس عن 
یبن ابيه وهو مستعد "لمجي نار 
اخرى للقضا؛ بین الاموات والاحياء 
وامن بروح القدس' الواحد روح 
المق الذي يخرج من ابیە و مردبةۃ 





واحدة لغفران الخطايا ويجباعة | 
واحدة فدسية مد جائليقية | 
وبقیام ایداننا وبالياة ادافة ابد ! 
الابدین هذا هو الائفاق الاول 
على هذه الکلات وفيه اغارة الى 
حشر الابدان: وني التسارى من قال 
بخشر الارواح دون الابدان وقال 
ان عافة الاشرار في القبامة م 
وحزن الجول وعاقبة الاخيار سرور 
وفرح العلم والكروا ان يكون في الجنة 
نکاح وا وشرب وقال مار 
اضخاق منم ان اللہ تمالى وعد 
المطيعين وتوعد العاصين ولا يجوز 
ان يخالف الرمد لانه لا بليق 
بانکرام نکن الف الوعید نلا 
يعذب العصاة ويرجع الخلق الى 
ضرور وسعادۃ وتم هذا في الكل 
اذ العقاب الابدي لا بلیی بابواد 
ات( النسطورية ) احاب اسطور 
ا کم الذي ظبر نی زمان الآمون 
رتعرف في الااجيل بم رای 
واضافته اليهم اضافة الممئزلة الىهذه 
الشريمة فال ان انه تعالى واحد 
ذو افائم ثلائمة اوجود وال والمياة 
وهذه الافايم ليست زائدة على 
الذات ولا هي هو واتحدت الک 
بجسد عيسو عليه الام لاعلى طريق 
الامتزاج كا قالت المتكائية ولا على 
طريق الظهورية كا فالت اليمقوبية 
ولكن كاشراق الشمس في كوة اوعلی 
با او كظبور التقش في الاتم واشبه 
اللذاهب جذهب نسطور في الانانم 
احوال ابي هاشم من از فان 
یثبت خواص مفتلفة لشي: واحد 


اتف 


کیا اوردنا قبل أن كل نبوة وكل كعاب فنتهاها الى بجی وقوله فيه انه 
أكثر من ني فرة هو ني وانتبت البه كل نبوة ومرة هو أكثر من ني 
ومرة يقول هوعن نفسه انه لبس نیا فلا بدضرورة من الکذبنی احدی 
هذه الاقوال وحاثىلله ان یکذب اسیج وبجی علیہما السلام لکن كذب 
اللہ اانذلان متی الشرطي ويوحنا العيار “9 فصل 96 وبعده في الباب 
نفسه قال(ويوما خر راي ببى امسج مقبلا اليدنقال هذا صار خروفالله) 
# قال ابو عمد 96 هذه طامة اخرى يبنا كان كلة الله وابن الله وا 
يخلق صار خروف الله وحائى لله ان يضاف اليه خروف الا على سبیل 
الخلق والملك انا يضاف الخروف الى من بتخذه لكل او الذمج اومن 
ير بی اجلة او اصبي يلعب به ويصبغه بالحنا وتعالى الله عن وجلعن کل 
هذا فتمم انها من تمل عيار مسقذف ونعوذ باه من الضلال 9 فسل 36 
وبعده يسير في البابنفسه (ان يبى بن ركريا قالعن عبسی شہدت بان 
هذا سلیل‌اله ) 

۷ فال ابوعمد 26 شبدت انا بنفسى وعقلى وجسدي بشبادة الله النامة 
ان هذه كذبة كذبها الامين يوحنا 7 1 الله صلی الله عليه وس وین 
دسوله يحب بن زكر يا وان الله تعالى وجل عن ان يكون له سليل وان 
شی نسبتہم الى بجی عليه السلام انه قال في المسع هذا خروف الله هذا 
سلیل اه وف روف سلیل اة وانکیش الم امن هلاه الاتان فا 
عمنا باعظ سفق باه نی برسلء علیہم السلام منہم 6 فصل کل٭ونی 
الباب الثالث من انجيل یوحنا (انيجبى عليهالسلام قال عن مسي قدرضي 
الاب عن الواد وہری' اليه يجميع الاشياه )وقي الباب الخامس من انجیل 
یوحنا ايضا (ولهذا كانت الود تر يد قتله لانہ لیس کان بذسخ علیہم سنة 
السبت فقط لکنه کان يدعي الله ابا و إسوي نفسه به) و إعده بيسير ان 
الج قال (کا بجی الاب الوتی وشیہم کذاٹ يخى الابن من وافقه وما 
حکم الاب علی احد لانه برد الج الى سليله) 





فال 








:»9 قال ابوممد م4 مذہ الطاة اذذت کل طامة سلفت ولاحول ولاقوۃ 


ال بلله كيف ينطلق اسان احد بهذا الكفر الفاحش الفظيع من ان الله 
تعالى قد اعتزل المكم فلا بجکم على احد لانه برعي با لحکم وبجميمالاشياء 
الى ولده جاشى لله من هذا اماعبدنا هذا من فعل الملوك اذاشاخواوضعفوا 


وارادوا الانفراد لراحایم ولذاتهم وترئیب الامر لاولادم اشلا ینازعمم | 


الامر بعدثم غيرم غینئذ بسلون الامر ایهم في انظاهروامافي لباطن فلا 
هذا كفر ما قدثرنا أحد! ينطلق به لسائه حتىمعمناه من قبل هذا الكافر 
یوحنا لعنه اللہ والحد للہ علی عظی لمتہ عاہنا كفيرا 9 فصل ٩6‏ وبمده 
ييسر في الباب الخامس من انجيل يوحنا انالمسيس( قال فکا احتوی الاب 
الحياة فيذاته كذلاك ملك ولده الاحتواء عل المياة فيذاته واعطاه ساطان 
ولگ الحكومة والساطان والمماة ما مي للاب لانه ابن الانسان ) 

94 قال ابو جد € فبل “عم قط باسنف من هذء المقالة اذ اخبر أن من 
اجل أن المسبح هو ابنالانسان سأوا الله بنفسه وهذا كلديوجب أندغير 
الله ولا بد لان المعطي الماك هو غير الممطي لمك بلا شك 94 فصل 26 
و بعده یسورفی اباب نفسه ان المسبيس قال (ولا اقوي ان افع لمن ذاقي 
شيا لكن احك باامع وحکي عدل لا ني لست الفذ ارادقيالا ارادة ابي 
الذي بمثني فان كنت اشهد لنفسی فان شوادتي غير «قبولة ولكن غبري 
یلہد ۹ اباب السادس من ال يونا ايف ان المسيح ( قال انا 
نزات من السماء لاتم ارادة ابيالذي يعثنيلا ارادتي ) وفيالباب السایعمن 
انجيل يوحنا انه قال المسبح ( ليس علي لي لكن لاذي بعثني ) وفي الباب 
الماديعشر منانجيل يوحنا ایض ان السب (قال للم لواحييت وني لفرجتم 
بسيري الي الاب لان الاب أكبر مني ) 

کل قال ابو تمد 6 فبل فيالعبودية والتذال بالحق لله تعالى أكثر منهذا 
وكيف يتمع هذا الكلام هم الذي قبله باسطار من انه مساو لله وان الله 
لايح بعد على احد لكن بيرأ بالمكم كله الى ولده أأءا فيهذه الناقضات 


(الفصل - نی ) 1۹ 


وبعنی بقوله هو واحد بالجوهر أي 
لبس مركا من جاس بل هو بیط 
واحد و يعني بالحياة وال افتومين 
جوهرين اي اصلين مبدا ين لاعالم 
م فسرالعلم بالاعلق والگلة ویرجع 
منتھی کلامہ الیٴ اثبات کونہ تعالی 
موجودا حیا ناطقا کا لقوله الفلاسفة 
في حد الانسان الا ان هذه المعاني 
فار في الانسان ذكونه مركي وهو 
جوهر سيط غير مركب وبعضوم 
بثبت للہ تعا ی صفات اخر ممنزلهالقدرة 
والارادة وغوما و يجمارما قاثيم 
کا جعاوا الحياة والعلم اقتومين ومنهم 
من اطلق القول بان کل واحد من 
الانانم انی ناطق اله ونم 
البانون ان امم الا له لا بنطلق على 
کل واحد من الافانيم وزموا اركف 
الان م بزل »مولا من الاب وان 
تد واتحد جد السيح حين ولد 
والحدوٹ راجم الى المسد والناسوت 
فبو أله وانسان اتحدا وها جوهران 
افنومان طبیعنان جوہر قدیم وجوهر 
محدث اله نام وانسان نام ولم ببطل 
الاعادندم القدیم ولا حدوث الحدث 
لكنهما صارا مسهها واحدًا مشيئة 
واحدةور مما يدلو العبارة نوضعوا مكان 
الجوهر الطبيعة ومکان الالنوم شام 
واما فوٹم فی القدل والصلبِ یفالف 
قول ال ملكائية واليعقويبة قالوا اال 
الفتل وقع عى ااسيحءن جوة نادونه 
لا من جبة لا هوته لان الاله ۷ءء 
الالام وبوطينوس وبولى السعشاطي 
يقولان ان الاله واحد وان اسح 
ابتدا من مم عليها السللاموائه عيد 









صالح ماوق الا ان الله تعالى شرفه 
وكرمه لطاعته واه ابنا علىالتبتى لا 
علي الولادة والاتحاد ومن النسطورية 
قوم يقال لم المصلون قالوا في المسيح 
. مثل ما قال نسطور الا انہم قالرا اذ 
اجتهدارجل في البادة وترلالتنذی 
باللحم والدسم ورفض الشبوات النفسانية 
اليوانية يصن جوہرہ حتی ببلغ 
ملکوت السموات و یری الله تعالى 
جبرًا ويتكشف له ماني اليب نلا 
يخ عليه خانية في الارض ولافي 
الاه ومن النسطورية من ينف 
التشبيه وشت القول بالقدر خيره 
وشره من العبد ا قالت ااقدریة 
(اليعقويية)| صحاب يعقوب قالوا بالافانم 
الثلاثة کا كرنا الا انہم قالوا انقلبت 
الکلة ما ودما فمار الالدهو المبيح 
وھو الظاہر بجسدہ بل ہو هو وعنهم 
اخبرنا القرآن‌الکر ع٭لقدکٹر الذين 
الوا ان الهو المج ابن‌مرع٭فنہم 
من فال الي هو اله ومنهم من قال 
ظهر اللاهوت بالناسوت فصار ناسوت 
ایج مظبر اطتی لاعلی طریقحاول 
جز فيه ولا على سييل اتاد الکاة 
التي ني في حم المفةبل صارهو هو 
ومذا کا پقال ظبر االك بصورة 
الانسان او لبر الشيطان بصورة 
حيوان وكا اخبر التنزيل عن جبريل 
عليه السلام» ندل هابشراسويبأ+وزعم 
| كار اليعقوبيةان السيجرهر واحد 
نوم واحد الا انهمن‌جوهرین ور با 
فالوا طبيعة واحدة من طبيعتن وهر 
الاله القديم وجوهر الانسان امحدث 
ترک اکا تركبت النف والبدن نصارا 


الخیفةعبرۃ لن اعنےپر ٹم جب آخر قولہ هاهنا (ان كنت اشهد لنفسي 
فشہادتی غورمقبولةئمقال نی اخر الباب السابع من انجيل نوحنا( ا ن کت 
اشہد لنفسی فشہادتی حق) فا تحبوالمذا الاختلاط وھکذا دکر فی الاپ 
السازس من اتل راان جانقمی نله عدوا هذى ن 
الختلطة ارتدوا وفارقوه كانذكر بعد هذا أنشاه الله تعالى9# فصل 6ل وفي 
الباب السادس من انیل بوحنا(انہممااظم اظمسة الاف انسان من جس 
خبز وحوتين وفضل من شبعهم تا عشرة سلة من خبز قال الماعة هذا 
الب حقا) فبالغيب هلا قالوا فيه مثلهذا القول ولومرة واحدة انس ل ٩6‏ 
ثم ذكر ني السادس المذكور انه اقى بكلام كثير لايعقل من جلته انه قال 
لهم (امون اقول لكم لأن ل تأ كلوا لیم ابن‌الانسان وتشر بوا دمه لن نالوا 
الحياة الدامة فيكم فن أ كل لمجي وشرب دمي ينال المياة الدامة وان اقه 
يوم القيامة فلحمي هوطءاء سادق ودمي شراب صادق فن | كل حي وشرب 
دمي كان في' وكنت فيه أثم ذكر يوحنا انه قال ججاعة من التلاميذ هذا 
کلام شاق ومن اجل ذلا ارتد حماءة من اانلامیذ وذهبوا عنه 
ا قال ابوعمد 96 وهذا الكلام وسواس صمح لا يقوله الا تلط وقد 
اعاذ الله يه منه ل فصل 6 وفي الباب السابع من انيل يوحذا ( ان اخوة 
یسوع قالوا اذهب الى بلد يهوذا واخرج من هاهنا لتعاين تلابذك عمابك 
التي تطلع فليس بختنی احد بفعل يريد ان يطلع علیہ فاذا کنت :رید 
هذا فاطلم علي نفسك اھل الدنیا وکانوا اخوتہ لا یومنون ) 
مل قال ابوحمد ک9 فنی ہذا انەکان یختنی بھبزانہ کا ترى 96 فصل 26 
وني الباب السابع من انیل بوحنا (ائہ الى ال ااج بامراة قد ذنت فلم 
باوجب عليها شياة واطلقہا ( 
# تال ابوحمد 9 وثم على خلاف هذا ققد زوروا اأسيع وجوروہ او 
فلیشہدوا علی اننسہم با ور والظل لے فصل 96 ون خر لباب السامن 
انیل یوحنا(ان اسیج قال انالا احکم علی احد وان حکمت فحکي عدل 








لاني 











لاني لست وحيدًا وككني انا وابي الذي بمننيوقبل في توراتكم ان شهادة ! 
رجلين مقبولة فاني ادي الشهادة عن نفسي و بشهد لي الذي بعثني ) 
قال ابو جد € ليت شعريكيف يتمع هذا الفصل مع الذي اوردنا 
في الباب الثالث من انجبل يوحنا ابضا من ان الله تعالى لا يحكر بعد على 
ا لانہ قد براہ با کې کله الي ولدہ اسیج ۲ فصل 26 وفي الباب الثامن 
من انیل یوحنا ان المسيح ( قال مم انا رچل ادیت الیکم ات الذسیه 
معمته عن الله )فبذا اقراره بانه رجل يوادي ما “مم فقط مع استشہادم 
ف الاب الاني عشرمن غيل متى بقول شعيا النبي في المسيع من ان الله 
تعالى قال فيه هذا غلامى المصطنى وحبدي الذي تيزته فصح انه ني 
من الانبیاء وعبد الله 9 فصل 6 وني الباب التاسم رن انجيل يوحنا 
ان الیہود قالوا لسم (لسنانرجك ال صا لا اش ولا دعائك 
الربوية وانت انسان فقال لحم اخ 3 قد کتپب فی کناب الزبور 
و عل اما قلتم انتم ا مة و بنوالملیککم فان کان سی الله الذي 
كلهم ا مة ولا سسبيل الى تحر یف الکتاب و تبدیله لقولون فين بارك 
الله عليه وبمثه الى الدنيا انه شتم اذا فلت انی ابن الله ان كنت لا افعل 
افمال بي فلا تصدقوني الى فول لتعلوا اني في الاب الاب في | وب 
لباب الحاديعشرمن نجل يوحنا ان باش الحواري قال للسيح (يا سيدنا 
ارنا الاب ویکفینا فقسال له ااسیح طول هذا الزمان كنت معكم وم 
تعرفوني يا بلش من رأني فقد راي الاب فكيف تقول انت ارنا الاب 
لیس تمن افييانا فيالاب وانالاب هوني" )نكيف هذا مع قول يونا 
الذي ذكرنا في اول انجيله انالاب لم یرەاحد قط »9 فصل 6 وني الاب 
المادي عشر من انجيل يوحنا المذكور أن المسيح قال لتلاميذء( انا في ابي 
اي ايك 

کل قال ابو عمد 26 اذا كان ہو نی الاب والاب فيه وهوني النلاميذ 





جوهرًا واحدً! الوم واحد! وهر 
انان كله واله كله فيقال الازسان ٠‏ 
مار اها ولا يتعكى نلا يقال الاله 
صار انا كالففة تطرح في النار 
فيقال صارت النحمة نارًا ولا يقال 
مارت الار ىة وهي في القيقة 
لا نار مطلقة ولا لحمة مطلقة بلي 
جرة وزعموا ان الكلمة اتحدت 


بالانسان الجزني لا الككلي ورها عبروا ٠‏ 


عن الاتاد بالامازاج والادداخ 
والاول کلول صورة الانسان سیف 
المراة الجلوة واحمع اتعاب النثلیث 
كلهم على ان القدم لا يجوز ان يتمد 
بامحدث الا ان الافٹوم الذي هو 
الکلة اتحدت دون ساثر الالانیم 
واجموا علی ان الج عليه اللامواد 
من مریم علیہا السلام وادل وصلب 
ثم اختلنوا في كينية ذلك فقالت 
ا ملکائیة والیعقو بیة ان الذي ولدت 
.ريم هو الا له اللكالية لا اعتقدت 
ان المسيع ناسوت كلي ازلي فالوا أن 
مر انان جزني والجزئي لا يلد 
الكي وانما ولدہ الافنوم القدم 


واليمقوبية ما اعتقدت ان اديج هو 1 


جودر من جوهرين وهو اله وهو 
المولود قالوا ان مر يم ولدث ام تعالی 
اه عن فول ار كبيرًا وكذ لكالا 
في القئل وقع على الجوهر الذي هو 








والتلاميذ فيه فالاب في التلاميذ والنلاميذ ي الاب ضرورة فاي مزية 








من جوهرين فالوا ولو وقععلى احدهها 
ابطل الاتحاد وزعم بعفہم انا نثبت 
وجبين لجوهر القديم فالمسيح قدعمن 
وجہ محدث من وجه وزعم قوم من 


| اليعقوبيه ان الكلمة لم ناخذ من . . 
مر شيتاككنبامرتبباكاما'فيالمإزاب 
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بعضهم أن الك كانت تداخل ٠‏ 


2 عليه السلام احيانا تصدر 
عنه الا بات من احیاء الوتی وابراء 
الاکه والابرص ولنارنه في بض 
الاوفات فترد عليه الالام والاوجاع 
ومنهم بلیارس وا ابه وحكى عنه 
انه كان بقول اذا صارت الناس 
ال الملكوت الاعلى | كلوا الف سنة 


وشربوا ونا کوا تم صاروا الى العم 


الذي وعدم اريوس كبا لذة 
وسرور وراحة وحبور لا! کل يا 


ولا شرب ولا تكاح وزيم مقدانيوس 
أن الجوهر .القديم اقنومان السب 
اب وابن وااروح خلوق وزم 
۔بالیوس ان القدم مث واحد 
افٹوم واحد له ثلاث خواص وانجد 
بكليئه يخسد عیسی ابن ر عليها 
اسلام وزم ارپوس ان الله واحد 
مماہ ابا وان ااسی که اه وابضه 
على طریق الاضطناه وهو مفارق 
قبل خلق العام وهو خالق الاشياء 
زع ان اللہ تعا ی روح تخاوقة اکر 
من سا الارواح وانها واسطة بين 
الاب والابن. تودي الیسه اوحي 
وزع ان الج ابتدٴ جوهرًا لطيقا 
روحانی خالص غير مركب ولامزوج 


وماظيرءن حفص الج لیەالسلام نی 
الاھینه وکاغیال والصوزۃ فی الرآء 
.. والافااکان جسنا میا کین نی 
القیقة وكذلك القتل والصلبِ انما 
دام علي ایال والسیان وموالاء 
یتال لم الاليانية وم نوم بالكام 
والین والارمينية ناوا واا ملب 
الالہ من اجللا حتى يخلصنا وزم 


رف 
له علييم وهل هو وثم الا سوا ا فی کونہ دکرنہم فی اللہ کش نم | 


وفيه م هذا الکلام لا یعقل ولا یغرم منه الا الا ناف والکفر فقط 
لانه ان کان فیہم بذاتہ فقد صاروا له مكانا ومار تال دود وهذه 


جاد ول عرض دلا فرق ولا فضيلة سیف مذا اصلاً لا فصل # وفي 
الباب الثاني عشر من انیل یوحنا ان الج (قاللم 2 تا بعد عبيد 
ان امد لا يدري ما من مريده قد سميتم اخوان )ون خر خر الباب 
اللذكور أن الج( قال ان من ن الله خرجت وه بن الاب انبثقت) فني احد 
هذين الفصلين ان التلاميذ فد اعلقوا من عبودية الباري وانهم اخوانه 
وهو خرج من الله ومنه انخق فهم كذلك افا فاي مزية له عليهم مع 
خف ھذا الکلام وانه لا يدري لهذا الانبثاق معنی اصلاً 1 
لا یکون الا من الاجسام ضرورۃ 6 فصل 96 وني الاب ات عشر 
من انجيل بوحنا فی اوله ان ااسیح (قال رافع عينيه الى السماه يا ابتاه قد 
آن الوقت فشرف وا.ك لكيا يشرفك ولدك وبعده يسور أفامسيح قال 
لله انا شرفتك على الارض ) 
3 قال ابو عمد 96 هذه مصيبة الدهمن م يقنموا ليح بشوة الله حتى 
وصفوہ :ساواتہ لله تعالى ثم لم يقنعوا بمساواته لله تعالى حتى قالوا ان الله 
تمایقد انعزل لعن الک ولیس مک علىاحد وائەقد بریئ بالك وال کم 
كله الي السیح مإ يتموال ما وطول ی بو لتر یشرف اللہ 
تعالی یا لاس ہل “مت تم باعظم من هذا الکذر واللہ والله قطماً ما قال‌هذا 
الكلام قط موامن باللہ اصللہً وما کانوا الا دھریة مستخفین رقعا: فعلیہم 
اضعاف کل لعنة اعنہا الله تعالى من سوام من الكفرة 
قال ابو عجد 9 وفی انجیل بوحنا ان السیج (قال انا امیت نفسي وان 
احييها) فليت شعري كيف يكن ان يحبى نفسه وهو ميت 7 


قال ابو جد € فبذه سبعون فصلا في اناجيلهم من كذب بحت 
تسس 


ومنائضة 





صفة الحدث وان كان فیہم بتدبیرہ فبكذا يدبر ني كل حي وميت وکل | 








6 ٦ ۶ 


ومناقضة لا حیلة فا ومبا فصول مجمع الفصل من ثلاث کذیات فاقل 
على قلة مدار اناجیایم وجلة امرم فی السیح علیه السلام انه مرة ص 





اناجیلہم ابن الله ومرة هو این بوسف واین داود واین الانسان ومرة هو 


اله يخاق و برزق ومرة هو خروف الله ومرة هو في الله وله فيه ومرة هو 
في تلاميذه وتلاميذه فيه ومرة هو عل الله وقدرته ومرة لا يمك على احد 
ولا ينغذ ارادنه ومرة هو نبي وغلام الله ومرة اسله الله الى اعدائه ومرة قد 
انمزل الله له عن الملك وتولاه هوو صاز شرف اله تنا ويسملي مفاتيم 
الع وات لباطرة ويولى اصعابه خطة التھرج والتحلیل فی ا'“عوات والارض 
ومرة يموع ويطلب مایا کل ویمطش و یشرب و یعری من ا وف ویلەن 
الهرة اذالم يمد فيها تنا يأ كله ويفشل فيركب حمارة ويراخذ و يلطم 
وجهه ويشرب رأسه بالقصبة و يزق في وجهه ويضرب ظبره بالسياط 
وییته ااشرط ویتهکون به ویستی الخل في الانظل ويصلب بين سارقين 
و لسعر یداه ومات في الساعة ودفن م بھی بعد الوت ول يكن له م اذ 
حي بعد الوت واجقم باصعابه الا طاب ما يأ كل فاطعمره البز والحوت 
الشوي وسقوه المسل ثم انطلق الى شغله هذا كله نص اناجیلېم وم فد 
اقتصروا في دينهم من هذاكله على انه اله معبود فقط وثم ينفوندن اله مم 
الله واناجیلہم واماناتہم توجب أنالسي اله اخر غير الله بل يقعدع نين 
الله وانه ا كبر منه وهو يخلق م يخلق وبجی کا بجی الله والضرورة توجب 
انهم قائلون با مین ولابد متغايرين ونعوذ بالله من الخذلان 
يلا ذكر بعض ما في كتبهم غير الاناجیل من 
الكذب والكفر والموس 6 

فال اب ومد 96 قال بوحناین سيذاي فياحدی‌رسائلهاملات با احباي 
غن الآن اولاد الله ول یظہر بعد ما نجن کائنوٹ وقد نعلم انه اذا ظور 
سیکون امثالاً له لانا نراه کا هو 

9# قال اہو مد 6 فرظ من کنر ها اکذاب نم الا | 














بشي“ مرن امبائع وافا ندرع 


بالطیائم الادیع عند الاشاد بلطم 
الما خوذ من مريم وھذا اریوس فل 
الفرق الثلاث فتپر! منه «الفتیم 
اياه في المذهب من له شبهة کتاب 
قد نا کنبة غقیق کناب و 
بین حقیقة الکتاب وشيهة الکتاب 
وان العف التي كانت لابراهي عليه 
السلا مکانت شبہة کتاب ونما 
ماج علية ومالاك عملية اما 
العليات فلقرير كينية اعطاق والابداع 
ونسوية افاوفات علی ندبة نظام 
وقوام تحصل مها حكنه الازلية 
ولنفذ فیہا مشیثلہ ال رمدیة عم لقریر 
اللقدير والمدابة عايما ليتقد ركل 
نوع وصنف بقدرة اکم الحتوم 
وبقبل هدايته الارية في امام 
بقدر استعدادہ ا لمعلوم والعلم کل 
الم لا يعدوا هذين النوعين وذلاك 
قولہ تعالی٭صیج اسم ربك الاعلی 
الذي خلق نسو والذي قدر فبدى» 
ونال عز وجل خبرّا عن ابراهيم 
عليه السلام *الذي خاقني نمو مد یل 
وخبرًا عن موسيعليه السلام#الذي 
اعط یکل ٹیہ خلقہ هدى ٭واما 
المليات فتزكية افوس عن درن 
الات وذکر اه تعالى: بافائة 
العبادات ورفض الشبوات الدنية 
وایثار السعادات ت الاخرو بة وت 
مل الباوغ الى کال ا ەاد الا 
بافامة مذین ال رکنین اعني الطبارة 
والشبادة والعمل كل العمل لابعدوا 
حذين النوعين وذلاك قوله تعالى»م 
قد الع من توک وذکراسم رہہ 
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نصل بل تنروت الحياة الدنيا |1 


والاخرة خير وابق* فال عزمن 
فائل #ان هذا لني العف الاولی 
صحف ابراہیم ومومی٭فبون ان الذي 
ال عليه العف هو ما اقل عليه 
هذه السورة وباقيقة هذا هو 
الا جاز العنوي ( ا جوس واسحاب 
الاثنين والمانوية وسائرفرفهم الجوسية) 
بقال فم الدبن الاکبر وال لمشمی 
اذ کانت دعوة الاننیا« بعد ابراهم 
اليل عليه السلام ل تكن في اميم 
كالدعوة الليلية وم يشت 4ا من 
القوة والشوكة والملك والسيف مثل 
اللة الحنيفية أذ كانت ملوك المحم 
كلها على ملة ابراهيم وجميع من كان 
في زما نكل واحد منہم من الرتایا 
في البلاد علي ادیان مادکہم وکان 
الركيم مرجع هو موبذ موبذان اعم 
الملاء واقدم المكأء بصدرون عن 
امره ولا يرجعون الا الى رأيه 
وبعغظمونہ نعظم السلاطین للفاہ 
الوقت وکانٹ دعوۃ بنی اسرائیل 
أكثرها في بلاد الشام وما وراها من 
المغرب وقل ما سرى من ذلك الى 
بلاد ا سجم وکانت الفرق في زمان 
ابراهيم الخليل راجعة ای صنفین 
احدها الصابثة والثانیے الحناہ 
فالمابثة كانت تقول انا نحتاج في 
معرفة الله تعالى ومعرقة طاعفه 
واوامرہ واحکامہ الى متوسط لکن 
ذلك المتوسط يجب آن بکوت 
روحانی لا جمان وذلك رکه 
الروخانيات وطبارتها وثربها .ن رب 
الارباب والجسمائي بشر لاب کل 


TR ×۰ 





وانہم سیکونون مشل‌اللہ اذاظہر وقال ھذا الاعين فيكتاب الوحي والاعلان 
انە رای اللہ عن وجل شا ايض الرأس واللمیة ورجلاہ من لاطون وا یچ 
۳ بين يديه في كتاب من ذهب والملائكة يةولون هذا خروف الرب 
والاسواق فائة پین یدیہ اقعم کذا وکذا قفیز] بدینار وا مر کذا وکذا 
قسعلًا بدينار والزيت کذا وکذا قسط بدینار فہل ھےذا الاھزل وعیارۃ 
وقاجن وتطایب وقال شمعەون نی احدی رسائلہ یومئذ يأتی الرب كجي* 
اللص فلعمري لقد شبه ر به تشیبہ ہو اوی بہ ولاموأنة علی ھذین الکابون 
وعلی یہوذا و يعقوب الاعينين في رسائلهم الفارغة من كل خور الباردةالملواة 
من كل كغر وهوس ان يقولوا قال اله الد ر بنا السیح وفمل الله والد 
سیدنا السیح کانہم والله انما يخورون عن نسب من الانساب وولادة ءن 
الولادات وقال بواس الامين في احدى رسائله وه التي الىاهل غلاربه 
فی الہاب السادس نشہد لکل انسان مختن‌انه يلزبه انيمفظل شرايع التورا ا 


کلپا وفال ایضا قبلذلك ا نالختتتموفان مسي حلاينفعكم فاعبوالمذاواعلوا ) 


اه قد ازمم دینین اما من کان توب فان شرایع التوراة کابا نزمه ولا 
پنفعه ااسیج وامامن کان غیر مختون نالسیح يثقمه ولايلزية شرايع التوراة 
وھو وساثر النلامیذ كانوا باججاع من النصارى مفتونين كلهم فوجب ان 
السیح لا بنفمہم وان شرائم الیہود کاپا مم لازمة وأكثر من بین اظہر 
امون منهم اليوم مختونون وان كان بولس صادقًا فان المسبح لا ينفعهم 
وان شرائع الدوراۃ کلہم لم لازمة وان کان بولس كاذب في ذلك فكيف 
يأخذون دينهم عن الكذاب ولا بد من احداها وقال ايضا في احدى 
رساللہ ان يوحنا بن سيذاي ويعقوب بن يوسف النجار وباطرة امروه ان 
يكون هو يدعو الى ترك الخنان ويكونون ثم يدعون الى الختان 

# الاب 6 هذا غير طریق ای يا ای ین انا اي 
دعوة حيلة واضلال مينية لا حقيقةلا وفال بولس ان يعقوب.ابن يوسف 


الجار كان مرائ تحفظ من مداخلة الاجناس بحضرۃ الیہود وان بولس واجھھ 


بکیج سی لے ٭×_ اس مسج مص+ ٦سسشت‏ 





3× 
بذلاك في انطاکِےة وعنفه علی ذلك افیجوزاخذ الدین عن مراء مدلس 
وقال هذا اللعين بولس ايضاً فياحدى رسائله( اذيوع يدها كان فيصورة 
ال ل یفتنم ان يكون مساو يا لله بل اذل نفسه ولس صورة عند) 
94 قال ابوعمد 26 فبل سمع قط باوحش من هذا اأكفر واحتق من هذا 
الكلام او اسخف من هذا الاختيار وهل يتذال الانسان و يحمل كل بلاء 
في الدنيا الا لبصل الى رضي الله تعالى فقظ فليت‌شعري‌هل بعد الوصول 
الى ساواۃ الله تعالی عند ھوالا+الاقذار منزلةتبتغي فورفضها اسيم لينال 
أعلى منها اللبمقد ذكرنا تلك المازلةوئي التى وصةبايوحنا إلامين في انجيله 
من ان الله تعالى عن كفرتماعتز لعن الماك والممكم وولاها المسبيح وتبراً 
البه بكل شي* ثم ان المسببح شسرفه الله تعالى عن ذلك اللهم الەن عقولاً 
يخوز فيها هذا الجق وقال هذا النذل في بعض رسائله ني كنت اتنىان 
اکون حروما من المسيح 
« فال ابو جمد 6ل ليت شعري من ضغطه وما المانمله من ان يكفر بالسيع 
قیباغ مناہ و بصیر روما مندووائهانهمروم منهبلا شك وقالهذا النذل 
بواس ايضاً فی بعض رسائلہ الحسیسة الیہود یطلبون الایات والیونانیون 
بطلیون المكة ونحن شرع ان ااسیج هلت وهذا القول عند الم ودفتنة 
وعند الاجناس جهل ونقص رعند الختنین‌من الیهود والوننین‌آنالسیح 
ع لله وقدرته لان ما كانجولا عند الله هو ا حكم ما يكون عندالناس 
وما هو ضعيف عند الله هو اقوى ما يكون عند الناس 
۶ فال ابوعمد ‏ فرل ني بیان 2 هذا اذل وسر يته ان اتبعه وتحقيق 
ما تدعيه اليرود من ان اسلافهم دسوا هذا الرذل بواس لافلال اتباع 
اليح عليه ال.لاماكثر من هذا القول في ابطالهالايات والحكم وقول رن 
أحكم ما يكون عندالناس هوالجول عند الله فصول هذا الکلام ات رکوا 
المقل وموجبہ واطلبوا ا مق وتدینوا بە نەوذ بالله ءا ابتلاتم به وقال بولس 
ایا نی ہعض رسائلمانہ لا تبتی دعوۃ کاذیة فی الدین اکر من ثلاثين سنة 


ما ناکل و یشرب ما شرب الال 
الادة والمورة فالرا*ولئن‌اطمتم کر 
شلک انکر اذا غاسرون٭والفا؛ 
كانت لقول انا نحتاج في المعرفة والطاءة 
ال توسط من جنس الشر یکون 
درجته في الطبارة والعععة والتاپید 
والمكة فوق الروحائيات عمائلا 
من حيث البشرية وعايزنا من حوث 
الرحانية فيتلقى الوحي بطرف الروحانية 
و ياني المنوع الانسان بطرف البشرية 
وذلك فوله تعالى#قل انما انا ٹر 
بوحى الي #وفال جل ذ كره* قلّسبمان 
ری ہ لکنتالا بشرا رسولاً٭ ٹم 
!| ۸ يتطرق للصابئة الاقتصار على 
الروحانيات المجتة والثقرب اليها 
بأعيانها والتافي منها بذواتما نزعت 
جاءة الى هيا كلا و اليارات 
الم وبعض الذوابت فصابئة الروم 
منزعها السياراث وصابئةالمند مفزعھا 
الغوابت وسن ل كرمذ اهبهم على التفصيل 
ان شاہ اللہ تعالی وربا نزلوا عن 
المبأكل الى الاشخاص ت0 
ولا تبصر ولا تغني عن الانان شبد 
والفرقة الاولى هم عبدة الكراكب 
والثانية م عبدة الامنام CE‏ 
طلیل مکانًا بكر المذهبين على 
الفرفتين ولقرير الخنيفية السعحة 
السولة احتع على عبدة الاصهام فول 
وفعلا کسرا منحیث القول وکسرا 
من حیث الفەل فقال لا بیەآ ذر٭یاابت 
لم تعيد مالا پسیع‌ولا پبصرولايفني 
عنك شیف الا يات حت جعلهم جذاذا 
الا یڑا لمم وذلك الزام من حيث 
الفەل واححام من حيث الکسر فغزع 












من ذلك کا قال تما یہ ونلك جتنا 
انيناما ابراه على قومه نرفع درجات 
من نشاەان ربكحکم علیم٭ ارتداٴ 
بابطال مذاہب عبدۃ الاوٹان علی 
صيغة الموافقةكافال تعالى* وكذلك 
نري ابراھیم ملکوت الس وات 
والارض يماي كا "نينا اج مكذلاك 
ریہ اللہ فساق الالزامعلی اسحاب 
الميا كل مساق الرافقة في البدا 
وإلخالفة في النباية ايكون الالزام 
ابام والاغام انی والانابر ام اظلیل 
عليه السلام م یکن فیقوله‌هذا ر بى“ 
مشركا کا لم بكن في فوله بل 
مله کیرم هذا کاذبا وسوق الكلام 
على جهة الالزام غير وسوقه على جية 
الالتزام غير فلا اظبر الحجة وبين 
المجة قرر المنيغية التي هي الات 
الكبرى والشر بعة احضمی وذاك 
هو الدين القبم وكآن الانبياء من 
اولادہ کاہم يقرروت الخوفية 
وباخصوصض صاحب ذرعنا ماد 
عاوات الله عليه كآن ف لقريرها ند 
باغ النهابة القم.وىواصاب في ااربی 
وا٤عی‏ وەن الجب ان التوحید من 
اخص ارکان انينية وطذا بتارن 
نی الشرك بكل :وضع ذكر الحنينية 
حنیفاً وما کان من ااشرکین حنفاہ 
لہ غیر مشر کیٹ بہ (غ الثتویة) 
اختصت بالهوس حت اثيتوا اصلين 
اثنين مدبرين قديين بقاسمان امير 
والشر والنفع والغسر والصلاح والنساد 
ون احدھا الدور والثافي القلية 
وبالنارسيه يزدان واهرءن رفم في 


ذلاث تلصولمذهب وسائل الجرس 








>> 








ا د أ 
× فال ابو مد ٭ ہوعندئم لمنہم لها صدق من موسی بن عمران علیه 





السلامفان کان صادقا نما تاج عہمالی برہان فی سحقدین‌الاسلام ونبوة | 





1 اج 
محمد صل الله عليه وس سوى هذا فانلٰذہالدءوی ار بمایةۃ عامونفا وخْسین 0 


عام ظاهرة واللجد لله رب العالمين فبلزمهمان يرجعوا الى البق او يكذبون 
بولس بشورم وقال بعض من يعظمونه من اسلافيم وهو يوحنا فم لوب 
بطر يارك القسطنطيذبة ني كتاب له مروف عندم ان الشيرة التي أ کل 
من ا دم و بسپیها اخرج من الجنةكانت شرة تين وانالله تعالى انزل تلك 
الج ة بعينهأ الى الارض وہی ااتی دعا ا جج علیہا فیبست اذ طاب فا 
تینا یا کلہ فلم يمد وي نفسبا الخشبة الني صلب عليها قال و برهان ذلك 
انلك لا تجد غارا الا وعلى ثه شحرة تين نابتة فاعجبوا لهذا المزل والعيارة 
والهون والبرهان البدع واعلوا انيع باجم متفقون علی ان يصوروا في 
کا صورة يقولون مي صورة الباري عز وجل وعلا واخرى صورة 


اسیج واخری صورة مريم وصورة باطرة وصورة بواس وااصلیب وصورة || 





جررائیل ومیکائیل وصورة اسرافبل ٹم یسجسدون لاصور سجسود عبادة ا 
ويصومون ها تدينا وهذا هو عبادة الاوثان بلا شك والشرك المض رم ۱ 
يتكرون عبادة الاوثان ثم يعبدوم ملانية وحجتهم في هذا حجة عبادة 
تسا وشي انهم بلةر بون بذلك الى اصواب تلاك الصور لا الىالصور باعيائمها 
واعلوا انهم ل يزالوا بعد ااج ہاز ید من مایة عام یصوەون في شور كانون 
الاخراثر عید الهمجرج اربعين يوم متصلة ثم يفطرون ثم يعيدون الفصح 
مع الود افتدا ٠‏ باسیج ا ی اٹ ابطل ذاك علیہم س-ة من البطاركة 
اجمموا علی ذلاث ونقارا صیامہم وفصمهم الى مانم عليه اليوم فكيف حرون 
ہذا الدین ولعب اهله به وجكهم بان مأ مضي عليهالمسيح والحواريون 
ضلال وكفر ولا يختلفون اصلا في ان شرائعهم کلھا انسا ہي من عمل 





اساففتہم وملوكهم علانية فهل تیب نفس من به مسكة عق لعل ان ببق 
ساعة على دين هذه صفته كيف ان ياتي الله تعالى على دين يق بلسائه 


سم ورج سس 
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الہود لاحبارم السالنین ولس السبت التجزات بالصناءات وكدعوى 
| ليود لاب امین وس اسبت ات بسا ر 
































كلبا ندور عی فاعدتین احداها 
بيان سبب امزاج النور باغة 
والثانية سبب خلاص النور من الغلية 
وجماوا الامتزاج مبدا' والخلاص 
معادا(الجوس) ائتوااصلين کا دکرنا 
الا ان ا جوس الامیة زحوا ان 
الاصلين لا يجو زان يكرنا قديين 
ازليين بل النور از ليوالغللة عمدثة 
م لم اختلاف في سب حدوثها امن 
النور حدثت والنور لا يحدث شرا 
جز فكي يحدث اصل الشر 
ام‌شی» آخر ولاغي* بشترك النور في 
الاحداث والقدم وبہذا یظہر خبط 
الجوس وهو لاء يقولون المبدأ الاول 
من الاشفا صکیومرث وربا یقولون 
ذران الگیر وابی الاخرزرادشت 
والكبو مرثية يقولون کیو مرٹ ہو 
آدم عليه السلام وند ورد في تواديخ 
امند واج کیومرٹ آدم ویخالم 
سائر اصحاب النوار يخ ( الكبوءرثية ) 
اصحاب ا لقدم الاول کبومرٹ اتوا 
اصلين يزدان واهرمن وفالوا يزدان 
ازلي قدم واهرمن معدث تفاوق. 
فالوا ان يزدان ككر في ننسه انه لو 
كان لي منازع كيف بكرن ومذه 
الفكرةرديئة غير مناسية لطبيعة النور 
ث الظلام من هذه الفكرة وسعي 


و یمام بقلبه انه ليس من عند الله تعالى ولا مما اتى به بي ونعوذ بالله من 
ال#ذلان ومن عظيم هو سهم قولم كابم ان ایج اتی لياخذ مجراحته 
الامنا ويكاومه ذنو بنا وهذاكلام في غاية الحنف ليت شعري اي الم اخذ 
بجراحته ام كيف تواخذ ذنوب الناس بکاوم السیم ما نرام الا يأ مون 
ويذنبونكا يألم غير ولا فرق ٠‏ ومن فضاتحهم دعام ان هلاني والدة 
قسطنطين اول من تنصرمن ملوك الروم وذلك بعد از ید من ثلثایة عام 
من رفع الج وجدت الخشبة التي صلب فیا الس والشوك الذي جعل 
ملى رأسه والدم الذي طار من جنبه والمسامير التي ضربت في يده فليت 
شعري اين وجدوا هذا السام كله واهل ذلك الدي ن كله مطرودون 
مقتولون حيث وجدوا والمدينة خالية ازيد من مائتي عام لا ائيس بها ثم 
من للم بائها تلك واين ببتى اثر الدم ومسامير وشوك وخشبة تلك المدة 
العظية في البلاد الخالية المقغرة ولا شك في انه اذ صلب كا يقولون كان 
اصحابہ مختفين واعداواه لا يلتفتون الى امره ايكون في الحفف اعظم من 
هذا وما عقولم الا كمقول من يصدق بالعنقاءوبكلما لا یکن والوا ان 
كل مايدعونه لباطرة وبوحناومارقش وبولس‌من!امبزات فانها اكذو بات 
موضوعة لان هولاء الاربمة م یکووا من رفع السیح علیه ااسلام ومذ 
لنصر بولس الا مظلوبون مشردین مضرو بن کالزنادقة مستار بن وقدذ 

بواس عن نفسه ان الييود ضربوه خمس مرات بالقضبان كل مرة نسعا 
وثلاثين جإدة وانه رجم بالحجارة في جمع عظيم وتدلى من سور دمشق 
في قفة خوف الفتل ومع ذلك تظاهروا بدين اليهود الى ان صلبوا وقتاوا 


الى لعنة الله ولا يجوز ان تمع معبزة الابتقل كافة عن مثلها من شاهدذللك || اهرمن وكان مطبرنا على الشر والفتعة 
والنساد والضرر والاضرار حرج ٭لی 


ظا را ولکن دعرىالتصارى ذلك ان ذکرنا ولغيرم من اسلافیم محبزة 
كدعوى المنانية لمانى سواه بسواه فانه لم يزل مستترا الا شهورا يسيرة اذ 
اختدعه بهرام بن بہرام االك حتیظفر به وباصعابه فقتلهمكلهم وكدعوى 


النور وخالنه طبيعة ونولاً وجرث 
ار بة بین‌عسکر النور وعسکر ال 
نم ان االائکة نوسلوا نصالوا علی 
ان یکون العام السفلی‌خال) لاهی‌من 
وذكروا سبب حدوثه ومولاه نالا | 


(الفصل- ئي ) ×٣‏ 

















الع ابادم وامككيم ع بدأ. بیجل 
يقال له کبوسث وحیوان یقال له 
ثور نتللها فندت من مقط ذلك 
اارجل ریباس وخرج من اصل 
رپاس رجل بسعی میشتوامراة اتب 
مبشانة وہما ابواالبشر ونبت من مسقط 
الثور الانمام وسائر الحيوانات و زموا 
ان النور خير الناس وم ارواح بلا 
اجساد بین ان یرفعہم عن مواضع 
اهرمن وبين ان تلبسہم الاجساد 
ھاربون : اهرمن فاختاروا لبس 
الاجساد ومحاربة اھرمن على ات 
یکرآن لم النصرة من عند التور 
والظفرۃ بچنود اھرەن وحسن العافیة 
وعند الظفر به واهلاك جنودہ يكرن 
القيامة فذاك سبب الامئزاج وھذا 
سبب اللا ص(الزروانية) فاوا ان 
النور ابدع الاما من تور كلا 
روحانیة نورانیة رہانیة لکن الشفس 
الاعنلم الذي اسمه زروان شك في 
شي« من الاشياء لخدث اهرمن 
الشيطان من ذلك الك وفال بعضیم 
لا بل ان زروان الكبير قام قرمزم 
تسعة الاف ونسعاية وئسما وتسعون 
سنة ليكون له ابن فم يكن ثم حدث 
تنسه وككر وقال لمل هذا العالم لى 
بشي: غحدث اهرمن من ذلك الهم 
الواحد وحدث هرمزمن ذلك العلل 
نکانا چیه في بطن واحد وكارت 
هرمز اقرب من باب اظر وج ناحتال 
اهرمن الشیطان حتى شق بطن أمه 
تغرج فبله واخذ الدنیا وقيلانه لما 


سبع الاف سنة ثم یخی العام و لله 
الى النور والذين كانوا في الدنيا قبل 


۱ 


اصعاب الملاج للعلاج وكدعوى طوائف من المسلون مثل ذاك من ! 
العبزات آشیبان الراعي ولا براه بن ادم ولا مسا الخولاني ولعبدالله 
ابن المبارك رحمة الله عليهم وعلى غرم من الصالین وکل ذلك كذب 
وتوليد من لا خير فيه واحالة على اشيا مغيبة لا لتمزعنادعاه مثلرا احد 
وكل ظائفة ممن ذكرنا تعارض دعواها بدعوئ سائر الطوائف ولا سييل 
الى الفرق بين شيء من هذه الدعاوي وقد قلنا لا يمكن البتة وجود ممجزة 
الا لبي فقط ثم لا تع الابنقل يقعام المذر دیوجب الہ للکافر و ومن 
الامن كابر حسه وغالط ننسه وفال هذا “عر فقط وكذلك ما اغتربه 
كغير من جهانم مارا وامن عظماجتباد رہبانہماصحاب الصواەم والدیارات 
والمطوس علييم ابواب البيوت فليعلوا انه ليس عندثم من الاجتهاد في العبادة 
الاجزل من اجزاء كثيرة ماعند المنانية وشدة اجتادم والذيعندالصابئين 
من ذلك اعفلم فانه بلغ الام بہم ال انمخصی الواحد نفسہ و سمل عینی 
نفسه اجتهاد! في المبادة والذي عند المنود اکر من ہذا کلہ فانہم لا 
بزالون برقون انفسہم نی النار لقر با ای البد ولا یزالون یرمون انفسہم 
من اعاليالجبال کذالك فاین اجتہادر من اجتہاد وعباد ا ند لا ِشون الا 
عراة ولا لتبسون من الدنيا بشی٭ اصلاً فاين هذا من هذا لوعقلوا وم 
ير قط اشد جرئة من جاهل مقلد لا سيا اذا اتفق ان يكون سوداو يا 
ضعیفا وان شنت فتأم ل اساقفة النصارى وقسيسهم وجتالقتهم تدم جفلة 
افس ا حلق وازنائم واجمعهم یال لا سبیل ا یان‌تجد منہم واحد اخلاف 
هذا وکذاك ارت اغتروا بصبر اوا ارم للقتل علی ديهم حتی ماو 
الشائنات الى الیوم فان ذلك لا بتجزا من صبر النانیة على القتل فيالثبات 
على دينهم ومن صبر دعاة القرامطة على القتل ايضا وكل هذا لا يتعال به 
الا جاهل فيف مقاد متبالك واغا مق فيا اوجبته براهين العقول التي 
وضعبا الله تعالى فينا لقييز الحق من الباطل ونبا بها عن الببام فقط ثم في 





الاعتدال والاقلصار على ماجاه صاحب بہ الشمر یعةالتی قام الہرھان بعصم | 
سس سس 
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عن الله عز وجل وجماع ذلك ما جری علیہ اصحاب رسول الله صلی الہ 
علیہ وسلم في حياته وبعده عليه السلام 

قال ابوممد 6 وت لا اعتراضان نذکرها ان شاء الله تعالى احدها 
ان قالوا قال الله عز وجل في كتأيكم حكاية عن الس عليه السلام انه 
قال٭من انصاری الی الله قال ا موار یوننحن انصار الله فا منت طائفة.ن 
بنى اسراثيل وكغرت طائفة*فاين#الذين! منوا عل عدوم فاصبعواظاه بن* 
وقال تعالى ايض اطبا للسبح عليه السلامغاني متوفيك ورافعك الي 
ومطررك من الذين كفروا وجاعل الذين اتبعوك فوق الذيين كغروا الميوم 
القيامة»فلنا نم هذا خبر حق ووعد صدق وانما اخبر تعالى عن اللرأمنين ول 
يسعبم ولا شك في ان من ثبت عليه الكذب من باطرة و يوحناومتىو بهوذا 
و یەقوب ليسوا منهم لكنهم منالكفار الدعين له الربوية كذبا وكفرا 
واما الموعودون بالنصرالى يوم القيامة المؤمئون بللسع عليسه السلام فهم 
ین السلون!اومنون بهحقوبنوته ورساه‌لا من کفر به وق انه کذاب 
وقال ١ه‏ اله او ابن اله تعالى الله عن ذلك والناني ان فالوا ان فيكتابكم* 
وجاء رب والاك سفاصفاهوفیه«هل بنظرون لا ان باتهم اه في ظلل 


څل بین يدي ز روان فاہصرەو رای 
ما فيه من ا بث والشرارۃ والفساد 
ابنفه فلعنه وطرده ففي واستوی 
على الدنيا واما هرمز فبق زمانا لايد 
له عليه وهو الذي اذه قوم ر 
وعبدوه لا وجدوا فيه من الحير 
والطہارۃ والصلاح وحسن الاخلاق 
وزع بعض الزروانية انه لم بزل كان 
مع الله شي؛ ردى"اما ككرة رديئةواما 
عنونة رديثة وذلك‌هو »‌صدرالشیطان 
وزعموا ان الدنيا كانت صلية درن 
الشرور والانات والنان وکان اهلا 
في خير عض ونعممخالص فلا حدث 
اهرمن حدثت الشرور والافات والفان 
وكان يبعز ل من السخاء فاحتال <نى 
خرق الماء وصعد وقال بعضهم 
كان هو في الساء والارض خالیة 
عنه فاحتال حتى خرق السماء ونزل 
الى الارض بجنوده کلہا فہرب النور 
ولاككته واتبعه الشيطانحتي حاصره 


في جنته وحار به ثلاة الاف سنة 




















من لام واللائکه وقفي الامر*فبلا فلت فيا في التوراة والانجيل کا 
لةولون فيا نی کتابکم قانایین‌الاعرین فرق بين كا بين قطي الفلكوذلك 
ان الذي في القران ظاهى لا يختاج فيه الى تأو يل الها معنى وجاة ربك 
و يأتيهم الله هو ام معلوم في الاغة التي بها نزل القران مشبودفيها تقول 
جاء المللك وانانا الماك وانما الي جيشه وسطوته وامره فليس فجا نلوتم امی 
ينكر ولس كذلك ما كتبنا في توراتكم واناجيككم من التكاذب والتناقض 
والجد لله رب العالمين 1 

پل قال ابوممد 6 واعترضوا ايضابان قالوا كيف تحققون نقلكم لكتابكم 
وان مختلفون اشد الاختلاففي قراء تكمله و ہعضکم یزیدحروفا کثیرۃ 
و بمضکم یسقطہا فہذا باب وايضا فانکم ترون باسانید عندک فی غایة 











لا بصل الشيطان الى الرب تعالی تم 
توسطت الملاككة ونمالحا على ان 
ابلیس وجنوده في قرار الضوه آ-عة 
الا سنة بالثلائة الاف النی فا نله 
فا 5 يخرج الى موضعه ورای الرب 
تعالى عن قولم الملاح في احتال 
المكروه من ابلیں وجنوده ولا ینقص 
الشر حىلنقضي مدة الصلم فالناس 
في البلايا والفئن والازايا والمحن الى 
انقضاه المدة ثم بعود الى النعبما لاول 
وشرط ابلس عليه ان يکنه من 
اشياء ينعابا و يطلقه في انعال رديئة 


لا بباشرها فلا فرغا من الشرط اشهدا 
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عليما صدلين ودفعا سيغيما اليما || 
. «فالا لا من تكث فانتلاه بهذا 
اليف واست اظن‌عافلاً يعتقدهذا 
الزأي القائل ويرى هذا الاعتقاد 
: المضل الباطل ولعله كان رمرًا الى 
ما ينصورفي العقل ومن عرف الله 
سمانه وتعالى محلالة وكيرياله لم 
لسع بهذه الارهات عقله ول يسمع 
هذه اغرانات سمعه إوائرب من هذا 
ها حكاه ابو حامد الزوز فيان الجوس 
زعمت ان ابلس كان لم يزل في 
اب واو واللاء بعزلعن‌سلطان 
اللہ مم یزل یزحف ویقرب يحيلة 
حی رأی النور فوٹب وثبت فصار 
في سلطان اله في النور وادخل ممه 
هذه الانات والشرور غلق اللہ 
يانه وتعالى هذا المالمشبكة له نوتم 
فیها وصار متعلقا با لا مکنه ارجوع 
ال سلطانه نب و محبوس في هذا الما 
مضطرب ف اطبس یری بالافات 
وا من والنتن ای خلق اللہ فن‌احیاء 
الله زناه بالموت ومن امه رماه بال 
ومن سسرهرماه بالحزن فلا يزا ل كذلك 
الى يوم القيامة وكل يوم ينقص 
سلطانہ حتى لا بب قله فوة فاذا کانت 
القيامة ذهب سلطانه وخمدت نيرانه 
وزالت فوته واضعات ندر ته فبطرحه 
في الجو والجو ظلة لس لہ حد ولا 
مننمي غ جع الله سيجائه وتمالى اهل 
الادیان نیھاسیھم ویجاز يهم على طاءة 
الشيطان وعصیانہ(واما الحفیة)نقات 
ان النور كان وحده نورًا عفا غ 
افخ إهفه قمار غلة وكذلك 
اظرمدینیة فالوا. باصلين وهم ميل الى 





. التحعة ان طوائف من اصعاب نيكمعليهالسلام ومن تابعيهم الذين تعظمون 
وتأخذون دينكم عنهم قروا القران بالفاظ زائدة ومبدلة لا تستملوناتم 
القراءة بها وان مصمن عبد الله بن مسعود خلاف مصعفکم وایضً فان 
طوائف من علالكم الذين تعظمونوتأخذون عنهم ديتكم يقولونانعمان | 
ابن عفان ابظل قراات كثيرة صميحة واسقطها اذ کتب المبعف الذي 

جعكم عليه وعلى حرف واحد من الاحرف السبعة التي انزل بها القران 

عند 1 وایضاً فان الروافضبزمون‌ان اسحاب نبیکہہداوا القرا نواسقطوا ۱ 
منه وزادوا فيه 

قال ابو مد کل هذا لا متعلق لهم بشى' منه على مأ بین با لااشکال 

فيه على احد من الناس و بالله تعالى التوفيق 6 

اما قوطم اننامختلفون‌فی قراءة كتابنا فبعضنا بزید حروفا و بمضنا یسقطبا 

فلیس هذا اختلاقایل هو اتفاق من صحیح لان نلاٹ ا روف وتلك‌القراات 

کہا مباغپنقلانکرافالیرسول الله صلی الله علب وم انما نزات كلما عليه 

فاي نلك القراات قرأ نافحي صحيحة وثي محصورة كابا مضبوطة معلومة لاز يادة 

فيا ولا نقص فبطل التعلق بهذا الفصلولله تعالى المج واما قوم انه قد 

روى باسانيد سعاحعن طائفة مناصعاب رسول امهصيل الله عليه وسل ومن 

التابعين الذي نعظم ونأخذ دینناعنہمنہمقرأوا فی القرا نفراآت لانستحل 





نحن القراءة بها فهذا حق وثحن وان بلغنا الغاية في تعظيم اصصاب رسول 
اله صلی الله عليه وسلم ورضوان الله عليهم ونر با لی الله عزوجل تحبتم 
فاسنا نبعد عنهم الم والخطأ ولا لدم في شي ما قالوه افا لأخذ عنهسم 
ما اخبرونا به عن رسول الله صلى الله عليسه وسل با هوعندم باشاهدة 
والسماع لمأ ثبت من عدالتهم وثقتهم وصدفهم واما عصمتهم من الخطأ فيا 
له رأك دي فلا ول بنك ول كا فلم كلك باحر 





اش 
واساقفتكم الذين ييسكم و بين الانبياء علیہم السام ما تفت کل کم ۱ 


على صواب وهدى متبعين لمحق المنزل مجانيين للخطا: الہمل لکن لم تنعلوا 
سس تت 
هكذا 











النناسخ والحاول وم لابقولون باحکام 
وحلال وحرام ولقد كان كل امة 
من الام قوم مثل الاباحيةوالمزدكية 
والزنادفة والقرامطة كان نشو يش ذلك 






هکذا بل لدوم في کل ما شرعوہ لکم فہلکم في الدنيا والا خرة وتات 
القراات النی دکرم افا حي موقوفة على الصاحب او التابع في ضرورة وم 
من الصاحب والوغ لا يعري منه احد بعد الاننياء علیہم السلام ار وم 

























1 ۰ 1 "۲ || الدين منهموفتنةالناس مقصورةعلهيم 
من دونه في ذلك واما قوشم ان متحف عبد الله بن مسعودخلاف فا | (ارادتیت)اصاب زرادشت ین 
فباطل وكذب وافك مصعف عبد الله بن مسعود انما فيه قراء ته بلا شك |) بورشبالذيظرر في زمانكشتامف 


بن طراسب اللات وابو هکان من 
اذر یمان وامه من الري واستپا دغد 
وزجموا ان للم انبياك وملوكة اولم 


وقراءته في قراءة عأصم الشهورة عند جميع اهل الاسلام في شرق الدنيا 
وغربها نقرأ بها ما 5كرنا و بفورها ما قد صي انه كله منزل من عند الله 


تعالی قبطل تملقہم بهذا وا مد شرب العالمينوأما قولم ان طائفةمنعرائنا | |. کوبرث وكاناول من«لك الارض 
الذين اخذنا عنهم ديننا ذكروا ان عمان بنعفان رضي الله عنه اذ كمي || دکان مقامه باصظفر وبعده او شعهم 


ابن فراول ونزل ارض المند وكانت 


الصعف الذي جمع الناس عليه اسقط ستة احرف من الاحرف الاذلة 4 دعوة ةو بعده مبورث وظيرت 


واقتصرعلى حرف منها فبومما قلنا وهو ظن ظنه ذلك القائل اخطأ فيه || الصابئة في اول سنةمن ملکہ وبعده 
ولیس کا قال بل کل هذا باطل ببرهان كالشمس وهو ان عثان رضی الله | اخردج الملكم بعدءائبياء ومار نهم 

2 5 9 نوجهر ونزل بابل وافام بها وزجموا 
عنسه لم يك الا وجز يرة المرب کاہا ماوهة بالسلین والصاحف والساجد ا 0 جو 


والقراء لون الصبيانوالنساء وكل دن دبوهب والون كلباوئينيايامه 
مدن وقرى والرين كذلك وعان كذلك وٹی بلاد واسعة مدن وقری 
(ley‏ عظي ومكة والطايف والمدينة والشام كلباكذلك والجريرةكذلك 
ومصسركابا كذلك والكوفةوالبصرة كذاك في كل هذه البلادمن المصاحف 
والقراه مالا يخي عددم الا الله تعالىوحده فلورام عثانما ذکرواماقدر 
على ذاك اصلا واما قولم انه جع الناس على مععصف فباطل ما كا نيقدر 
على ذلك لما ذكرنا ولا ذهب عا قط الى جمع الناس ملل مص كتبه 
اغا خثي رضي الله عنه ان يأ قي فاسقيسعى في كد الدین اوان یہموام 


حتي انتعى الماك الى كشتاسفابن 
لمراسب وظہر في زمانہ زرادشٹ 
الک زرا ان اقه عز وجل 
خلق من وفت ما في العف الاولی 
والکتاب الاعلی من ملکونه خل 
روحانب) نلا مضت ثلائة الاف 
سنة أنفذ مشيئته في صورة من 
نود متلالى' على توکیب صورة 
الاننان واحف به میعین مر 


الملائكة الکرەین وخلق الشمی 


من اهل الخور فبيدل شینَا من ااصحفیفعل ذلك عمد وهذا وم يكون || والشمروالكراكبوالارضء ينيدم 
غیر میک ثلاثةالاف سنة م جعل 


اختلاف زوادي الى الضلال فكتبمصاحف مجتمماً عليه و بعث الى كل 
اف معن نکی ان وم وائم او بدل مبدل رجع الی الصحف البتمم عليه 
فانکشف ای و ,سل الکید والرم فقط واما قول من قال !بطل الاحرف 


روح زرادشت في نجرة انشاها 
فی اعلی عليين وغرسها في فلة جبل 
من جبال اذر بيجان بعر فباسمو يذ 
خرمٌ ع,مافج شبح زرادشت بلین 











بقرة فشر بها بو زرادشت فصارنطفة 
غ مضفةفي رحرامه نقصد ماالشيطان 
وعیرها فسعمت امه نداد من السماء 
فيه دلالات علي برواها فبرأت م ما 
ولد ضحعك ضحکة تبیہنا من حضر 
واحتالوا على زرادشت حتی وضعوه 
بين ملدرجة البقر ومدرجة اليل 
ومدرجة الذئب وكان بنته شکل 
واحد منهم يجايته من جنه ونشأ 
بعد ذلك الى ان بعث ثلاثين سنة 
قبعثه الله نیا ورسولا الى املق 
ندعا کشتاسف ا ماك فاجابه الى 
دينه وكان دينه عبادة الله والكغر 
بالشیطان والامی بالمروف والنبي 
عن التکر واجتناب اغباثث وفال 
النور والظلمة اصلان متضادان 
وكذلك يزدان واهرمن وها مبدا' 
موجوداٹ العالم وحصلت الأراكيب 
هن امأزاجها وعدثت الصور من 
التراكيب الختلفة والباري تمالى 
خالق الاور والظلمة ومبدعها وهو 
واحد لا شر يك لہ ولا ضد ولا ند 
ولا يجوز ان ينسب الیہ وجود الا 
کا فالت الزروانیة لکن اظیر والشر 
والصلاج والفساد والطبارة واعايث 
افا حصات من امتزاج النور والظلة 
ولو نازجا ماکان وحود للم وما 
يتقاومان و یتغالبان ای آن یغلب 
الور القلة والمير الشر م بتخلص 
اظور الى عالمه والشر ينحط الي عالله 
وذلك هو سبب الخلاص والياري 
تعالی ہو مزجھما وخلطہما حکة 
راھا فی التركيب ور مما جل النور 


XA 


الستة فق د كذب من قال ذلك ولو قعل عثان ذلك او اراده رج عن 
الاسلام ولا مطل ساعة بل الاحرف السبعة كلها موجودة عندنا قائمة کیا 
كانت منبوثةفي القراات الشبورة المأ ثورة والجد لله ربالمالینوامافولم 
في دعوى الروافض تبديل القراات فان الروافض لیسوا من السلمینانا 
ثي فرق حدث اوطا بعد موت النبي صلى الله عليه وسلم مشن ورین 
سنة وكان مبداڑھا اجابة من خذ له اللهتعالي لدعوة من کادالاسلام وقي 
طالفة جري حری الیرودوالنهاری في الكذب والكذر وي طوائف اشدم 
غلوا يقولون بالمية على بن الي طالب والا هية جماعة معه وافلہم غلوا یقولون 
ان المس ردت مل علي بن ابي طالب مرتين فقوم هذا اقل مراتههم في 
الكذب ايستشنع منهم كذبيأ نون بدوكل من لم يزجره عن الكذ ب ديانة 
او نزاهة نفسامكنه انيكذب ما شاه وكلدعوىبلا برهانفليس يستدل 
بها عاقل سواه كانت لداو عليه ونحنان شاه الله تعالى نأ قي بالبر هان الواضح 
۱ الفاضح ككذب الروافض فيا افتعلره من ذلك 
| ف فال اپو تمد € مات رسول الله صلی الله عليه ول والاسلامقدانتشر 
وظبر في جميم جز برة العرب من منقطع الغر المعروف إبعر القلزم مارّاالى 
سواحل الین كابا الى بر فارس الى منقطعه مار الي الذرات ثم على ضفة 
الفرات الى منقظم الغام الى بحر الفلزم وفيهذه الجزيرة من المدن والقرى 
مالا يعرف عددہ الا الله عزوجل کالن واپخرینں‌وعان ونجد وجبلي غلي 
وبلاد مضرور ببعة وقضاعة والطایف ومکة كليم قد اسل وہنوا ااساجد : 
لیس منہا مدینة ولا قرية ولا حلة لاعراب الا قد قرا فيها القران في 
الصاوات وله الصبيان والرجال والنساة وكتب ومات رسول اللہ صلی 
الله عليه وسل وااسلون کذاك لیس بینہم اخصلاف فی شي؛ اصلاً بل 
اک امة واحدہ ودین واحد ومقالة واحدة ثم ولي ابو بكر سنتين وستة 
اشہر فغزی فارس والروم 2 اليامة وزادت قراءة الثاس للقران دهع 
الناس المصاحف كابي” وعمر وعثان وعلی وزيد والي زيد وابن سعود 























امل وفال وجرده وجود حقبتي تست 





وساثر 


1 ۴ >« 
سس 
وسائر الناس في الإلاد فلم ببق باد الا وفيه المصاحف ثم مات رضي الله 
عنه والسلون كا كانوا لا اختلاف ينهم فيشي: اصلاً امة واحدة ومقالة 
واحدۃ الا ما حدث لی آخرحیاۃ رسول اللہ صلی الله علية وس واول 
خلافة ابي بكر رضي اللہ عنه من ظرور الاسود العشي في جهة صنعا 
ومسيلة في الهامة يدعيان النبوة وها في ذلك مقران بذبوۃ خد صلى الله 
علیہ وسلم معلنان بذلك ومن انقسام العرب ومن بالن من غيرمم اربمة 
اقسام اثر موته عليه السلام فطائفة ات على ها كانت عليه من الاسلام 
م تبدل شيا ولزدت طاعة ابی بکر وم الور والاکثر وطائنة بقبت لی 
الاسلام اليضأ الا انهم قالوا ثقيم الصلاة وشرايع الاسلام الا انا لا ودي 
الزكاة الى ابی بکر ولانعطی طاعة لاحد بعد رسول لله صلى الله عليه و 
وكان هولا* كثيرا الا انهم دون من ثبت على الطاعة و پیین هذا قول 

الحطيئة العبسى 

اطعنا رسول الله اذ كان بيننا * فبالمنا مابال دين إلى بكر 

يورا بكرا اذا مات بعده ٭ فلكامر وللہ قاسیة ال 

وات الي طالبتم' قح * کار ۳ احلى لدي من ار 
يمني الکاۃ ٹم دکر القبائل النابعة على الطاعة فقال 
فباست ني سعد واسناه طلي” * و باست يني دوذانحاثىبنيالنضر 
۲ فال ابوتحد 6 لكنوالله باستاه بي نضر و باست, الحطيئة حلت الدائرة 
وال جد لله رب العالین وطائفة ثالنة اعلنت بالكفر والردة كاصواب طلیرۃ 
وجاح وسائر من اردوم قلیل بالاضافة الى من دكا الإانني كلفياة 
من المؤمنين من يقاوم المرتدين فقد کان بالمامة تمامة بن اثال ا ننی ف 
ظلوايف من السلمون محار بين لمسيلمة وفيقوم الاسود ایض كذاك وفيبنى 
ڈیم ہنی اسد الھہورمن السلمین وطایفة رابمة توقفت فا 07٦1‏ 
من الطوائف المذ كورة و بقوا يربصون ان تكون الغلبة كلك بن نوريرة 
وغيزه فاخرج الهم ابو بكر البعوث فقتل مسيلمة وقدكان فيروز وذاذوية 


واما الثثلة فتبع كالظل بالنسبة الى 
الشخص فانه پری‌انه موجود ولسس 
چوجود حقيقة فابدع الثور وحصل 
الظلام تما لان من غرورة الوجود 
التضاد فوجوده ضروري وانم في 
اخلق لا بالقصد الاول کا ذکرنا 
في الشخض والظل وله کتاب قد 
صنفہ وقیل ائزل ذاك علیہ وهوزندوستا 
يقم الما تعن مينه وكيق 
يعني الروحاني والجسماني والروح 
والشخص وكا سم اطلق الى عامین 
بول ان ما في العام ينق فمن 
بخشش وکاش بر ید به القدیر 
والنعل وکل واحد مقدر على الثاني 
ع يتكلم في موارد التکلیف وي 
حركات الانسان فيقسهبا ثلاثة افسام 
منش وکونس وکنش يعني بذاك 
الاعتقادوالقول والممل وہالٹلاث يتم 
التكليف ناذا نصر الانان فيها 
خرج عن الدين والطاعة واذا جرى 
فی هذه المركات على مقنضى الام 
والشريعة فاز الفوز الا كبر وتدعي 
الزرادشیة له *مجزات كثيرة منها 
دخول قواتم فرس كشتاسف في 
بطدہ وکان زرادشت في اليبس 
فاطلق نانطلق قوائم الفرس ومنها 
انه مر على اتی بالدینور نقال خذوا 
حشیشة وصفہا مم واعصروا ماءها 
في عينه فانه بيصر فنماوا نابصر 
الاكمى وهذا من جلة معرفته 
يخاصية الحشيشة وليس هن الجزان 
في شي” ( ومن الجوس الزرادشية ) 
صنف بقال مم السيسانية والبمافر بدية 


سس ادبم رجل من رستاق نسابور 








1 3 
KAK a‏ 
۲ ی 
ای سح 
صاحب الدولة وکان زمزیبا قي || الفارسیان الفاضلان رضي الله عنها تلا الاسود العنسي فاریض‌عام‌واحد 
الال يعبد'الديرآن مم ترك ذلك 
ودعا وس الی ترك الزمزمة ورنض 
عبادة النيران ووضع طم كتايا وامرهم 
فيه پارسال الشعور وحرم الامہات 
والبنات والاخوان وحرم عليهم ابر 
وامرم باستقبال الشمس عند العود 
على ركبة واحدة وم ي#نذون 
الرباطات و يتباذلون الاموال ولا 
يا کلون اليتة ولا بذیجون الیوان 
حق رم وم اعدى خلق الله چوس 
الزمازمة ثم ان مو بذ الجوس رفعه الى 
اپ مسلم ذقتلدعلى باب الجامع بنيسابور 
زنال اصحابہ اہ صعد ا ی السماه علي 
برذون اصفر وانه‌سینزل عی‌البرذون 
فينتق.من اعدا" وہوالاہ قد افروا 
بنبوة زرادشت وعهوا الملوك الذين 
مم ہمز رادشت ومااخبر بەز رادشت آ 
في زندوستا قال سيظير في آخر 
الزمان رجل اسعه اشپزر یکا وسعناه 
الرجل العالميز ين العالمبالد.ين والعدل 
م یظہر في زمانه بتياره فيوقع الافة 
فی امرہ وملکہ عشر بن سنة تم یظہر 
بعد ذلك اشيذر يكا علي اهل العام 
ويخبي العدل ويميت الجور و يرد 
السئن المغيرة الى اوضاعها الاول 
و ينقاد له الملوك و يتيسر له الامور 
و ينصر الدين المحقو يحصل في زمانه 
الامن والدعة وسكون النئن وزوال 
امن واثه لاملا هاصعاب 
الائنین الاز لبین یزمون ان النور 
والطلمة ازیان قدهات بخلاف 
البرس نام نالا بمدرث الظلام 




































ات نزغة من الشیطان كنار اشتعلت فاطفاها الله لاوقت ثم مات ابو 
بكر وولی رفغت بلاد الفرس طولا وعرضا وفقت الشام كلها واإزئرة 

ومص ركاها وم ببق بلد الاوبنيت فيه المساجد وتحفت فيه الضاحف وقر | 
الاثمة الفران وتبله الصبيان في المكاتب شرقاوغ ريا وبي داك عشرةاعوام 
واشهر والمؤمنون كلهم لا اختلاف يدهم في ثئ بل ملة واحدة ومقالة 
واحدة وان لم يكن عند المشلمين اذ مات عر مائة الف مصعف من ممر 
الى العراق الى الشام الى ال فا بون ذلك فل يكن اقل وی ان فزادت الفتوح 
واتسم الامر فلورام احد احصاه مصاحف اهل الاسلام ما فدروبتي 
كذلك اثنى عشرعاما حتى مات وبونه حصل الاختلاف وابتداء امر 
الروافض واعلوا انه لورام اليوم احد ان يزيد في شعر النابغة اوشعر زهير 
کل اوینقص اخری ماقدر لانه كان يغتضم الوقت وتخالفه النسن المنبوتة 
فكيف القران في المصاحف ويي من اخرالانداس وبلاد البرير وبلاد 
السودان الى اخر السند وكابل وخراسان والثرك وااصقالبة وبلاد المندفما 
بین ذلك فظررج الرافضة ومجاہرتا بالکذب وماپین کذب الروافض 
فيذاث ان علي بن الى طالب الذي هو عند اكأرم اله خالق وعندبعضہم 
ني ناطق وعند سائیم امام معصوم مفروضة طاعته ولی الامر وملك ذبتی 
خسة اعوام ونسعة اشبر خليفة مطاءا ظاہر الامر ساکتا بالكوفة مالمة 
لادنيا حاثى الشام ومصرالى الذرات والقران يقرأ فیا لساجد فیک لمکان 
وهويوم الناس به والمصاحف معہ و بین يديه فلورأى فيه تبديلة کا 
لول الرافضة اكان بقرم على ذلك ثم الى ابنه الحسن وهو عندثم كابيه 
ری لى ذلك فكيف إسوغ ولاه النوكي ان يقولوا ان في المصمض حرق 
ذايدً! او ناقصا اودلا مع هذا ولقدكان جهاد من‌حرف القران وبدل 
الاسلام اوكد علیہ من قتال اهل الشام الذين الما خالفوه في رأي يسير 
سس ع بي ل ص م سي 





حتی راجع ابطیم الاسلام اولم عنا خرم واسلت ساح وظلیةوغورع وانا || 


AN 
وا وه وراي خلافه فقط فلاح كذب الرافضة ببرهان لا عيد عنه وا لیر‎ 


]| اشرب الاين 1 
٠‏ || »قال ابومد 6 ونحن ان شا الله تمالى نذكر صفة وجوه النقل الذي 
6 أغند السلین اکتایهم يضوم ما نقلو عن ائمتہم حتی یقف عليه الموامن 
والكافر والعالم والجاهل عيانا ان شاء اللہ تعالی فیعرفون این نقل سائر 


الادیان من قلمم فتقول وبالله تعالیالتوفیق٭ان نقل السلین لکل ما 
دکرنا ينقسم اقساما ستة اوها شي" ينقله اھل الشرق والغرب عن امثالم 
جبلاً جيلاً لا يختلف فیه مومن ولا کافر منصف غير مماند للشاهدة 


:|| وهو القرا ١ن‏ الكتوب في المصاحف في شرق الارض وغربها لا يشكون 


ولا يختلفون ني ان عمد بن عبد الله بن عبد المطلب الي به واخبران الله 
عز وجل اوحى به اليه وان من اتبعهاخذه عنه كذلك مم أخذ عن اولاك 
حتى بلغ الینا ومن ذلاك الصاوات الس فانہ لا ختلف مؤمن ولا کافر 
ولا يشك احد أنه صلاها باصحابہ کل يوم وليلة سيك اوقاتها المعبودة 
وصلاها كذلك كل من انبعه على دينه حيث كائوا كل يوم هكذا الى 
البوم لا يشك احد في ان اهل السند يصلونها كما يصليها اهل الانداس 
وان اهل ارمينية يصلونها ما یصلیہا اهل الین وکصیام شہر رمضان فانہ 
لاختلف کافر ولا موامن ولا يشك احد في أنه صامه درل الله صلى 
لله مليه وسلم وصامه معه كل من اتبعه في كل باد كل عام ثم كذلك 
جيلا جیلا الى يومنا هذا وكالمج فانه لا ختاف موٴمن ولا کافر ولا 
يشك احد فينم عليه السلام مج مم اصصابه واقام الناسحك ٹم حم السلون 
دن كل افق من الا فاق كل مام في شير واحد معروف الى اليوم وة 
الزكاة وكسائر الشرائع التي في القران من تجريم القرائب والبتة والختزير 
وسائر شرائع الاسلام وکا یاتہ من شق القهر ودماء اليهود الني تنى اللوت 
وساثرما هوفینص القران مقر ومنقول وليس عن اليهود ولا عند 
النصارى في هذا النقل شي اصلا لان نلهم لششريمة السبت وسائر 


(الفدل - ني) * 


بتسا ديعا في القنذم. واختلافما في 
الجوهروالطيع والفعل والیز وانکان 
والاجناس والابدان "والارواح 
(المانوية ) اصحاب ماي بن فاتك 
الحكم الذي ظبر في زهان شابور 
ابن ازدشير وقتلہ بھرام بن ہرمز بن 
شابور وذلك بعد عيسى عليه السلام 
اخذ دی بين الجوسية والنصرائية 
وكان بقل بنبوة الچ عليه السلام 
ولا بقول بنبوة موسي عليه الشلام 
حكى مد بن هارون المعروف بالي 
عیسی الوراق وکان فی الاصل جوسی 
عارنًا جذامب القوم ان ا کم مان 
زعم ان الما م مصنوع مركب ھن 
اصلين قديمين احدها نور والآخر 
خللة وانها ازليان لم يزالا ولن يزالا 
وانکروا وجود شی ؛لا من اصل قدیم 
وزع انہما لم يزالا فوتين حساسين 
“عيعين بصير ين وها مع ذلك في 
النفس والصورة: والفمل” والغدبير 
متضادان وفي اطیز متماذيان تجاذي 
اشفص وال واغا یتبین جواهر ها 
وانمالها في هذا الجدول 
النور الجوهر 
(جوھرہ حسن فاضل 57 )صاف 
نی لیب الزیج حسن النظر) 
الظلة اوەر 
جوهرها فج نانص لثم كدر خببث 
مان الج تيع المظر 
اتنی ا 
ننسه خيرة كر يةحكية نافمة عااة 
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ےت بح تا 





النەدل 
فلہ اغیر والضلاح واللضع 
والسرور والترتيب والنظام والالفاق 
النەل 
نماہا الشر والنساد والضر وال 
والتشو يش والتبتير والاختلاف 
الحيز 
حهة فرق وا کنرم على انه 
مرلفع «ن ناحية الشمال وزعم يعضوم 
انه تب ال 
ایز 
چھقد تحت واکنڈیم علی انپا لد 
من ناحية الجنوب وزص, بعضهم انا 
بيجيب النور 
اجداسه 
خسة اربعة منہا ابدان وا لحاس 
روحها فالابدان هي النار والنور 
والرج والماه وروحها النيم ولي 
لفرك في هذه الابدان 
اجناسبا 
خسةار بعةمنپااہدان وا امس روجھا 
نالاہدان از یق والظلةوالسموم 
والضباب و روحها الدخان وا تدعي 
المامة وي لنمرك في هذه الابدان 
الصنات 
حية طاهرة خيرة زكية وفال بعضهم 
کون النور لم يزل على مثال هذا 
العام له ارض وجو وارض النور ل 
تزل لطيفة عليغير صورةهذهالارض 
بل ي على صورة جرم الشمس 
وشماعها "كشماع الشمس ورانحتها 
طيبة اطيب رائحة والوانبا واف 
فوس فزح ونال بعفہم ولا ٹي: 
الا الجسم والاجسام على ثلاثة انواع 





KAK 





شرائم انا یرجعون فیہا لی الاوراۃ ویقم نقل ذلاك ونقل!ادورافاطباقمم ۱ 


على ان اوائلهم كفروا باجمعھم وہروڑا من دين موسی وعبدوا الاو ات 
علانية دهورًا طوالاً ومن مال ان یکونلك کافر عابد أوٹان هو وامته 
كلها معه كذلك يقتلون الاننياء و يختةونهم و يقتلون من دعي الى الله تعالى 
بشتفاون بسبت او بشريمة مضافة الىالله سبعانهتعالى عن هذا الكذب الذي 
لا شك فيه ويقطم بالنصارى عن مثل هذا عدم نقلهم الا عون خسة 
رجال فقط وقد وشم الكذب عليهم الى ما اوضمنا من الكذب الذي في 
التوراة والانجيل القاضي ينبديلبما بلا شك والناني شي« نقلته الکافة 
عنمثلھا حتی پیلغ الام رکذلك ای رسول الله صل اللہ علیەوس ككغير 
من أ يانه ومعيزاته التيظبرت یوما لحندق وفي تبوك بحضرة اليش وككثير 
من مناسك المج وكزكاة القر والبر والشعير والورق «الابل والذهب 
والبقر والفنم ومعاملته اهل خيبر وغور ذلك كثير مما يخنى على العامة وائما )أ 
یعرف ه کواف اهل العلم نقط ولیس عند الیہود واانصاری من هذا النقل 
شي» اصلاً لانه يقطع بهم دونه ما قطم بهم دون النقل الذي ذكرنا قبل 
من اطباقهم على الكفر الدهور الطوال وعدم ايصال الكافة الى عيسى عليه 
السلام والثالث ما نقله الثقة عن الثقة كذلك حتى ببلغ الى النبي صلى 


[| الله علیہ وسلم يخبر كل واحد منهم باسم الذي اخبره ونسبه وكلهم معروف 


الحال والعين والعدالة والزمان والمكان على ان اکثر ماجاہ ھذا اہي: 
فانه منقول نقل الكواف اما الى رسول اللہ صلی الله عليه وسلم هن طرق 
جاعة من التتعابة رضي الله عنہم واما الى الم احب واما الى لايع وا اماالى 
امام اخذ عن التابع يعرف ذلاك من كان من اهل المعرفة بهذا الثغارتف 
والجد لله رب المالمين وهذا نقل خص الله تعالى به المسلمين دون ساثر 
اهل الملل كلبا وابقاه عددمم غضا جديدا على قدم الدهور مذ اربعاثة 
عام وخمسين هاما في المشرق وا مغرب والجنوب والثمال يرحل في طلبه 


من لا يحصى عددثم الا سخالقهم الى الا فاق البعيدة ويواظب على إقييده || 
جح سح سح 


عن 




























Ar 
- ارض النور وي خمسة ومنالك‎ E O ا اك‎ ENN 1 
4 من کان اللقد قري منه قد تولى الله تالي حفظه علییم والجد لله رب تم یمین‎ 
المالين فلا تفرجم زلة في کل ثا فوقها ني شی منالنقل ان وفعت لاحدثم الور وجم آخر وهو الطف منه وهو‎ 


الي وهو روح النور فال ول يزل 
بولد ملالکۃ والمة واولياء يبس على 
سبیل المنا عكة بل كا لتولد المكة 
من اکم والعلق والطیب مك 
الناطق وملاك ذلك الما م هو روحه 


ولا يمكن فاسقاً ان بتحم فيه كلة موضوعة ولله تمالى الشكروهذه الاقام | 
النلاثة التي ناخذ ديننا منها ولا نتعداها الى غورها والجد لله رب العالمون 
والرابع شي» نقله اهل المششرق والمغرب او الكافة او الواحد الثقة عن امثاطم 
الى ان ببلغ من ليس بينه وبين البي صلى الله عليه وسلم الا واحدفاكثر 





فسكت ذلك المبلوخ اليه عمن اخيرة تلك الشريمة عن ابي مل الله مله ی 
وسلم فلم يعرفمن هو فهذا نوع يأسخذ به كثور من الملمينولسنا تأعخذ نه || خيشة شريرة بخسةونسةوقال بيه 
النة ولا فضيفه الى البي صلی الله عليه وسلم اذم نفوفمن حدث به عن لك ال يون عن ماركا 
ليم امه سرد ین خرن لتاق رري رن لش موش فد 


عالإيعرفمنه الذتيروىعنهومن هذا النوع كثو رمن نقل الييود بىهواع 
ما عندم الا انہم لا يقربون فيه من مومىكقربنا فيه من عمد صل الله 
عليه وسلم بل یقفون ولا بد حيث ینیم و بین مومى عليه السلام ازید 
من:ٹلاٹین عصرا نی ازید من الف وخسمائة عام وان بلغون بالنقل الى 
هلال وثمانى وشععون وم عقيبا وامشالم واظن ان للم ا واحدة فقط 
بروونہا عن حبر من احبارغ عن ني من متاخري انبيائهم اخذها عنه 
مشافهة في نكاس الر. چل اہنتهاذا مات عنہا اخوہ واما النصار: یفلیس عندم 
من صفة هذا النقل الا تحر الطلاق وحدہ فقط علی ان مخرجه من 
كذاب قد ميم كذبه والخامس شيء نقل کادکرنا اما بنقل اھل الشرق 
والمغرب او كافة عن كافة او شقة عن ثقة حتي ببلغ الىالبي صل الله 
عليه ول الا ان فی الطریق رجلا مجروحایکذباو غفلتاو هول الال 
فبذا ايضاً يقول به بعض السلین ولا بل دنا القول به ولا تصدیقہ 
ولا الا خز بٹي' منه وهسذه صفة نقل اليهود والنصارى فها اضافوه الى 
انبياهم لانه يقطع بهم كفار بلا شك ولا مریةوالسادس نقل' نق ل باحد 
الوجوه التي قدمنا اما بنقل من بین الشرق والمغرب او بالكافة او بالثقة عن 


بل ہي اکشف واصلب ورائحتبا 
کر بہة انٹن الروایج والوانہا لون 
السواد فال بعضیسم ولا شي: الا 
الجسم والاجسام على ثلاثة انواع ارض 
الظلمة وشيء آخر اظل منه وهو 
اسعوم قال وم تذل تولد النلمة 
شیاطین ارا کنة وعذار بت لاعل 
سٹیل ا ناکمة بل کا نتولد المشرات 
من العنونات القذرة وقال وماك 
ذلك العالم هو روحديجمع عالمه الشر 
والميية وال 

م اختلفت المانوية في المراج ومبی 
والاص وسبيه وثال بعضيم ارك 
النور والظلامامنزجابایط والاتناق 
لا بالقصد والاختیار وثال ۱ کارم 

آن سیب الزاج ان ابدان ال 

تشاغلت عن روحها بمض النشاغل 

فنظرت ال الروح فرأٹ النور فبعٹ 

الابد ان علي ممازجة النور ناجابتها 

لاسراعها الى الشر ذلا رأى ذلك 
























ملك النوروجهاليباملكا من ملاككته 
في خمسة اجزاه من اجناسها اشمسة 
ناختلطت المسة الوربة با مسة 
الظلامیة نفالط الدخان انم وانما 
- الحياء والروح في هذا الام منااسم 
واطلالك والا فات من‌الدخان وخالط 
الحر يق النار والنور القللة والسموم 
الريم والفباب الاه قا في العام من 
منفعة وخير وبركة فن اجناس الور 
ومافیەمنمضرةونساد وشرفن اجناس 
الشلة فلا رأى هلك النور هذا 
الازاج ار ملكا مرن ملالکته 
غلنی هذا العالم علي هذ ,الميئة 'تخلص 
اجناس النور هن اجناس الظلمة 
وا سارت السعس والقعر وساثر 
یوم لاستصفاه اجزاه اللود من 
اجزاہ الظلمة فالشٹمس آسٹصن النور 
الذي امازج بشیاطین اطروالقه‌ر 
پستصق النور الذي امنزج بشیاطین 
البرد والنسي الذي في الارض لايزال 
يرلفع لان من شأنها الارثفاع الى 
عالپا وکذلاث جيع اجزاء النور ابدا 
في الصعود والارافاخ واجزاه الظلمة 
ابدًا في النزول والتسف لحن لتخلص 
الاجزاه من الاجزاهو ببطل الامتزاج 
ولفل الا کیپ و يص لكل الىكله 
وعالمه وذلك هو القيامة والمعاد وقال 
وما يعين في التخليص والقييز ورفع 
اجزاء الثور التسبيح والنقدیں 
والکلام اليب واعال البر فارع 
بذلك الاجزاه النورية في اعمال 
عمود المي الى ذلك القدر فلا يزال 
القمريقبل ذلك من اول الشبر 
الى النصف فيمتلي فیمیربدرا مم 
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الثقة حتى ببلغ ذلاك ای‌صاحب‌او تام او امام‌دونها انەقال کذا او حم 


بكذا غبر مضاف ذلك الى رسول الله صلی الله عليه ولم کفعل اي بکر 
في سبي اهل الروة وكصلاة الجعةصدر النبار وكعرب تمرالخراجواضعافه 
القهة على رقيق حاطب وغير ذلك كثير جدًا فن المسلين من يأخذيهذا 
ومنهم من لا يأخذ به ونحن لا تأخذ به اصلاً لانه لا حجة في فعل احد 
دون من ام نا الله تعالى باتباعه وارسله الينا ببيان دينه ولا يخلوفاضل 
من وم ولا حجة فین يهم ولا يأتي الوحي بيان وهه وهذا الصنف من 
النقل هو صفۃجمیع نقل الیہوداشرائەہمالتیم علیہا الان ٭ا ليس فيالتوراة 
وھو صفة جميع نقل النصاری حاثی تحر الطلاق الا ان الیہودلایکنہم 
ان سلغوا في ذلك الى صاحب ني اصلا ولا الى تابع له واعلى من يقف 
عندہ النصاری شمعون ٹم بولسثم اساقفيم عصرا عصرا هذا امرلايقدر 
احد منهم على انكاردولا انكار شي «نهالا ان يدعي احد منهم کذباعند 
من يطمع في تجو يزه عليه ممن يظن به جهلا ما عنده فقط واما اذافردم 
على ذلاك من يدرون انه يعر فكتبهم فلا سبيل لهم الى انکارہ اصلاً 

قال ابو تمد 6 ونقل القران وما فيه من اعلام النبي صلى الله عليه 
وسل كالانذار بالغيوب وشق التمر ودعاء الیهود ای تني الوت والنصاری 
الى المباهلة وجیع العرب الى المجي» بثل القران و بتو بيخهم بالتمزعنه 
وبتويخ اليهود يابلا يتمنون الموت وقصة الطبر الا بایل ورمیا اصحاب 
الفيل بحجارة من سحميل وكثير من الشرائع وكثور من السنن فانهتقل كل 
ذلك الماني والضری وار بيعي والقضاعي وکلہم اعداہ متباينون "تحار بون 
يقتل بعضهم بعضاً لبس هناك شي7 يدعوم الى المسامحة في نقلهم له قله 
عن هوّلا* من بین اشرق والمغرب وكانت العرب بلا خلاف قوما احا 
لا يلكبماحد كضرور ببعة وايادوقضاعة او ملوكاً فيبلادثميتوارثوناللك 
کابراعن كاب ركلوك الهنوعان وشبز بنبارام ملك صفا ولمنذر بن‌ساوي 


ملك الر ين والنهاشي ملك الحبشةوجيفر وعياذ ابنالجلندي ملكيعان 
اس سح 


فانقادوا 


فانقادوا كلهم لظبور ا ق‌و بہورہوا منوا بەضل الله عليه وس طوة أو الاف 
الاف وصاروا اخوة كيني ابوام وانخل كلمن امكنهالانخلال عن ملك 
منہمالی رسلہ طومًا بلا خوفغزو ولا اعطاء مال ولا بطم فيعز بل كلهم 
اقوى جیا من جيشه وأكثر مالا وسلاحامنه واوسم بد امی‌بلده كذي 
الكلاع وكان مككا توج ابنملوك متوجين تعد لوجميع رعيته يركب امامه 
الف عبد من عبيده سوى بني مه من مير وذي ظلبم وذي زود وذي 
مران وذي عهرو وغيرجم كلهم ملوك متوجون فی بلادم هذا کله ام 
لا بچہلہ احدمنحماۃ الاخبار بل هو منقول کنقل كون بلادهم في مواضعها 
ومکذا کان اسلام چیع العرب اوم كالاوس والخزرج ثم سائرثم قبيلة 
قبيلة للا ثبت عندم منا يانه و بيرم من معوزاته ومأ اتبعہ الاوس والحزرج 
الا وهو فر يد طر يد قد نأبذه قومه حسد ا له اذ کان فقبر ا لا مال یتما 
لا اب له ولا اخ ولا ابن اخ ولا ولد امآ لايقراً ولا يكتب نشأ فيبلاد 
ا ول برعی غنم قومہ باجرة یلقوت با فعلہ اللہ تعالی ا حکة دون مع۔لم 
وعمىه من كل من اراده بلا حرس ولا حاجب ولا بواب ولا قصر یتنعم 
فيه على كارة من اراد قتله منتيجعان العرب وفنا كيم كعاس بن الطفيل 
وار بد ؛ن خزھ وغورث بن ا حارث وغيرثم مع اقرار اعداثه يبوت اكسلية 
وسجاح وظلیعة والاسود وهومكذب م نہل بعد ھذا برھان او بعد عذہ 
الكفاية من الله تعالى كفاية وهو لا ببغي دانيا ولا يني بها من اتبعه بل 
انذر الانصار بالاثرة علهم بعده وتابعوه على الصبر على ذلك قام لهاصحابه 
على قدم فتعهمواتكر ذلك عليهم واعلهم ان القيام لله تعالى لا خلقهورضوا 
بالسجود له فاستعظم ذلك ہار الا لله وحده ولا شك في ان هذءليست 
صفة طالب دت قط اصلا ولا صغة راغب في غلبة ولا بعد صوت بل 
هذه حقيقة النبوة الخالصة ا نكان له ادنىفهم فهذا هوالق لا ماتدعيه 
التصاری من الکذب المت في ان الملوك دخلوا دینہم طوعاً وقد كذبوا 
في ذلك لان اول ملك ثنصصر قسطنطين بافيالقسطنطينية بعدنو ٹلافائة 


ل سس سح 


يادي الى الش.س الى اخر الشبر 
فتدفع الهس الى ثور فوقها فبسيري 
في ذلك العالمالى ان يضل الى النور 
الاعلى الخال ولا يزال ينمل ذلاك 
حتى لا ببق من اجزاء النور شى: في 
هذا العام الاقدر بسیر منعقدلالقدر 
الشعس والقمر على استصنائه فعند 
ذاك يرلفع الماك الذى يحمل الارض 
و یدع ا ماك الدي بجتذب العواث 
فسقط الاعلى على الاسغل 7 تولد 
نار حتى يضطرم الاعلى والاسلل 
ولا يزال يضطرم حتي بتخلل ما فيها 
من النور ويكون مدة الاضطرام 
الفا وار بعائة ومان وستينسنة وذكر 
الحكيي ماني في باب الااف من الجبلة 
وني اول الشابرنان ان ملك عالم' 
النور فيكل ارضه لا يخلو منه شي* 
وانه ظاهر باظن وانه لا نهاية له الا 
من حيث لنائي ازضه الى ارض 
عدوه وقال ایض ان ملاك عام انور 
في سرة ارضه وذکر ان اازاج القدم 
هو امتزاج الحرارة والبرودةوالرظو بة 
والببوسة والمزاج الحدث الخير والشر 
وند فرض ماني علي اسصعابه العشيرة 
في الاموال والصاواث الاديع في 


“اليو والليلة والدعاء الى التق ونر له 


الكذب والقتل والسرقة والزنا والفل 
والحر وعبادة الاوثان وان يأتيملى 
ذي دح ما یکره ان يوني اليه عثله 
واعتقاده في الشرائع والاننیاه ان 
اول من بعث اه الم والحكنادم 
ابو الیش ثم شبتابعده نوا يعده 
ماب راہ بعده عليهم الصلاةوالسلامثم 
بعت بالبددةالىارض المندوزرادشت 












و 


دام من رفع امسج عليه السلام فاي سحجزۃ صحت عندہ بعد هذه المدة وافا 
نصمرنه امه لانها كانت نصرانية بنت نصراني تعشقها ابوه فتزوجها هذا امر 
لا تاکر بین اتماری فيه والنشأ ةلا خفاء با توكثره في الانسان وامامن 
اتع البي صلى الله عليه وسلم فانم اتبعوه اذ بلفہم خبرہ نی حباتہ علیه 
السلام للا بات التي كانت له بحضرۃ جیع اصصابه كاتحاز القران وانشقاق 
الثمر ودماء الیہود الى ةي اوت واخبارم جزم عن ذلك وا لا ينونه 
اصلا والانذار بالغيوب ونبعان عين تبوك فعي كذلك الى اليوم ونبعان 
الا" من بين اصابعه بحضرۃ المسکر واطعامہ النفر الكثير من طعام سير 


الى ارض فارس وا کلذ اللہ 
وروحه الى ارض الروم والمغرب وفواس 
بمد ال الييم م يأني خاتم البييين 
الى ارض العرب وزجموا ابو سعيد 
الانوي رئيس من رؤاسائهم ان الذي 
مفی من المزاج الي الونث الذيهو 
فيه وهو سنة احدي وسبعين ومايئين 
من ا مجرۃ احد: عشير الا وسبعاية 
صنة وان الذي ببق الىوقت ايلا 
ثلثالة سنة وعلي مذهيه مدة المراج 
اثني هشر الف سنة نكو ن فد بی 









































من المدة خمسون سنة من زماننا هذا 0 : 
وهو احدى وعشرون وخمسمايةمجر ية مرارا جمة بحضرة انوع واخباره بأ كل الارضة كل مانی ااصحیفةالکتوبة 


#ن في آخر المزاج و بدو الاس 
فالى اللاص الكلي وانجلال_ 
را کیب خمسون سنة وآ ١١‏ 
(المردكية ) هو مزدك الذي ظبر في 
ايام قباد والد انو شروان ودعا باد 
الى مذ هبه فاجابه واظلع انو شروان 
على خز به وافترائه ذطالبه نوجد «نقتله 
حك الوراق ان فول المزدكية كقول 
شيدمن المانوية في الكرنييتف 
والاصلين الاان ٠زد‏ کان بقول 
ان النور يفعل پالقصد والاختيار 
والظلمة تفعل على الخرط والائناق 
والنور عالم حساس والظلام جاهل 
ای وان الزاج كان على الاثفاق 


على بني هاشم و بني الطاب حاثى اسماء الله تعالى فقط وانظاره بمصارع 
اهل بدر بجضرة اليش موضعاً موضعا و بالنور الواقع في سوط الطفيل بن 
رد الدوسي وحنين الجذع بحضرة جیمم ودنم ار بد عنه وقضاء غرماه 
جابر من قر إسسير مشي بجنبه وتزو يد عرو ار بمائة راکب من فربسپر 
بق #نبه ورميه هواذن باراباعم عیونهم وخروجه بحضرۃ مائة من قر وش 
ثم لا برونه ودخول الفاروم عليه لا يرونه وفتح الاب في حير لد فی 
جنب الغا لم يكن فيه قط ولو كان هنالك یویئذ ما امكنة الاختفا فيه 
لانه ليس بين البابين الا افل من غانية اذرع وهو ظاهن الى اليوم كل عام 
وکل حين يزوره اهل الارض من المسلمين ولو رام فتح الباب الثاني في 
ذلك الحجر اهل الارضما قدروا على ازاحته سالاءن مكانه ولو کان ذلك 
اباب هنالك يومئذ لراه الطالبون له بلا مؤونة لام یکونوا الا جوع 


واظبط لا بالقصد وا لاختیا وکذاك ق زه O‏ | ا“ کے 2 
دب نع بان دون تر یچین گرا تار را سیق ذلك الحجر وا ثار كتفيه 
الاختبار وكان وو د أ تشع و هيده باق الی‌الیوم فعل اللہ تمالی منقول نقل الکواف جرا" 
ع والبافضة الال ولا كارن || عن جيل وري انما لذي ترميد مالا يخصيهال اله مال کزمامغ لابز ید 
اک ف ی اک | ج و جت اوی ری از ی اہ 
والاموال فاحل النساء واباح الاموال سن ضع ودس الله تعالى جيش ابرهة صاحب الفیل اذ غزا 


وجعل الناس شركة فيها كاشارا كيم 





مكة عام مولده صلی اله عله وسل بالحجارة المحكرة بايدي طير مكرة 
سح | 


ونزات 


AY 


3 حححجٌجچج مم چجت۔ في الاه والنار واككلاة وڪي انه امر 
ونزلت في ذلك سودة من القران متاوة الى اليوم وكان ذلك ييركته عليه | بقل الانفس ليخلصبامنالشر ومزاج 
السلام وانذاراته وشكوى البعير اليه وابراء عيني علي من الرمد بحضرة || الظلمة ومذهبهفيالاصول والاركان 


الماعات نی ساعةوسوخ قوائم فرس سرافة اذ تبعه ودرور الشاة التيلالإن 


انها ثلاثة الماء والنار والارض ولا 
اختلطت حدث عنہامدیر اظیر ومدبر 


مامرارًا ولسیم الطعام وکلام الذاب وجیئەوقولہ لدم اذ حي مش هکن الشر فماکان من صفوھا مدہر ایز 
كذلك فلم يذل برتعش الىان مات ودعاواه للطر فانی لاوقت ونی ااصحو وما کان من كدرها فہو مدبرالشر 


فانلی لاوقت وظہور جبر یل علیہالسلام مرتون مرۃ في ور دح ی | 
دحبة حضرة اللاس واخری في صورة رجل يعرفه احد ولا روزي به‌دها 


روی عنه آن معبوده اعد على 


كرسيه في العالم الاعلى على هيئة فدود 
خسروف العام الاسفل و بین يديه 


وقوله اذ خطب بنت الحارث ابن عوف بن الي حارثة المزفي فقال له ابوها ار يع قري قوة القييز والغهم والحنظ 
انا یان) فقال تكن كذلك فبرصت في الوقت وني امشبيب بن الإرصاه والسرو رك بين يدي خسر وار بعة 


الشاعر المشرور وغيره_ذا كثور جد مع ما ذكرنا من ان اول من تنصر 


اشخاص‌مو بدان‌مو بدوافر بد الأكبن: 
والاصبیید. وارامشکی وتاك الادیم 


من الوك قسن بد نحوثلاثةة سنة من رف لیخ فوله م قدد | يديروة ا الاين بن بت 
على اظبار النصرانية حتى رحل عن روميسة مسيرة شپرو بني براطية وفي وز رائهم سالار و بپشکار و بالون 


فسطنطينية ثم اجبر الناس على النصرانية بالسيف والعطاء وكان منعهوده 
الحفوظة ان لا يولي ولاية الا من تنصر والناس سراع الی الدنیا نافرون‌عن 
الادني وكان مع هذا كله على مذهب ار يوس لا على التثليث ولكن هذا 
من دعوى النصارى وكذبهم مضاف الىما يدعونه من انهم بعد هذهالمدة 
الطو يلة و بعد خراب بيت المقدس مرة بعد اخرى و بقائهخرابالاسا كن 
فيه نحو مائتي عام وسبعين عامأوجدوا الشوك الذي وضع على رأسالسبح 
بزتمهم والمسامير التي ضر بت في يديه والدم الذي طارءن جنبہ والحشبة 
التي صلب عليها فلا ادري من العهب امن اخترع مثل هذه الكذبة الفئة 
المفضوحة ام من قبلها وصدق بها ودان باعنقادها وصلب وجهه لعدیث 
بها لبت شعري اين بق ذلك الشوك وذلك الدم سالمين وتلك المسامير 
وتاك الخشبة طول تلك المدة واهل ذلك الدين مطرود ون مقتولون كقتل 
من آستر بالزندقة الیوم وتاك المدينسة خراب الدهور الطوال لا يسكنها 


احد الا السباع والوحش وقد شاهدنا ماو جات م الاتباع والاولاد 








و بروان وکاردان ودستور وكردك 
وهذه البمة دول ل ای 
عشرروحانون‌حوانندهدهند «ستاننده 
برنده خور ندهدونده خیزن > کشنده 
زننده کننده آپنده شونده باینده 
وکل انسان احقعت له هذه القوی 


الادبع والسبعة والاثني عشر صار 
باب ال لداع صضه 
التكليف فال وان خسرو بالعام 
الاعلى انما يدبر بالحرون الي عمرعها 
الاسم الاعفم وەن نصور من تلك 
الحروف شيا انتم له السر الأكين 
ومن حرم ذلك بقى في می الجبل 
والنسيان والبلادة والم 3 مقابلة 
القوى الاريع الروحانية وثم فرق 
الكرذكية وابو «سلءية والماهيبة 
والاسبید جامية والكرذكيه بنواحي 


الامواز ونارس وشپز زور والاخز 








بنواحي سغدعرفند والشاش‌وابلاق 
( الديصانية ) اصاب دیمان اثيتوا 
اصاین‌نورًا وظلامنالنور نعل ایر 
قصدًا واختيارًا والظلام بنەل‌الشر 
ملبعا واضطرارً! فا کان م نخير وتنع 
وطيب وحسن ف نالنوروما کان من شر 
وضر ونان وج فمن الظلام و زموا 
ان النو ري عالم قادر حساس دراك 
ومنه يكون اطركة والمياة والظلام 
میت جاهل عاجز جماد جواد لافعل 
ولا ييز وز موا ان الشر بقع منه 
طباعاً وحوفًا وز موا ان الدور جنس 
واحد وکذ اك الظلام جنس واحد 
وان ادراك النور ادراك متفق وان 
سے وبصرہ وسائر حواسة شي" 
واحد شمه هو بصره وبصره هو 






والشيع والاقارب صلبوا فا مضت مدة يسيرة حتى لم بق لباك الخشب 
اثرفكيف امر لا طالب لہ وبدول قد انقطعت و بلاد قد اقفرت وخلت 
ونسيت اخبارها وهذه البردة التي كانت لاني صلى الله عليه وسلم والقصعة 
والسيف على ان الدولة متصلة لم لتخرم منذ حينئذ والمد لله رب العالمين 
قد دخلت الداذلة في القصعة والسيف حتى لا يقونعندنا منها اليوم ولولا 
تداول الخلفاه إلباس البردة ابد الآ بدفينةل امرها جیلابعد جیل‌والتبر 
كذلك لما قطعنا عليعا ولكن التداول لما امة بعد امة وہا قاان‌ظا ان 
للناس هواوجب اليقين بعا ورفع الشك فيعا وكذلك كل ما جرى هذا || 
ا ری مم لم یلبث دینالنصاری ان مات قسطئطين اول من ننصرمن ملوك 
الدنيائم مات ابنه قسطنطين وولي ملك ترك النصرانية ورجع الى عبادة |]. 
الاوثان الى أن مات ثم ولي رجل من اقارب ف طنطين فرجع الىالنصرانية 
واما دیانة الیہود نما صفت فيها نات بني اسرائيل وموسى عليه السلامحي 


















حواسه وافا فيل “ميعبصيرلاختلاف || . ۷ 1 مار کے 7 
مكبلا نان مب مب | ت افم ا انال ام ادلارا م نيب 


مختلفان وز “موا ان اللون هو الطم 
وهو الرائحة وهو لجسة وانما وجده لونا 
لان الظلمۃخالطنہ ضر با من اخاالة 
ووجده طما لانها خالطته بخلاف 
ذلك الغرب وكذلك لقول في لرن 
الظلمة وطمعبها وراشتها ونما 
ونتموا ان النور بيا ض كله لم بزل 
يلقي الظلمة باسفل صنحته منه وان 
الظلمة لم نزل تلقاه ياعلى صنهتد مٹہا 
واختلنوا في الزاج واطلاص فزع 
بعفہم انالنور داخ ل الظلمة والغللة 
بلقاہ يخشونة وغلفل فنادى بها واحب 
أن يرتقهاويلينها ع تلص منباوليس 
ذلك لاختلاف جنسبما ولكن کا 
ان المنشار جنسه حدید وصفحته لينة 

واسنانه خشدهة ذاللين في اللور واشونة 


التي اناثم بها بعد موتەعلیەالسلام طبقة بعد طبقة ای انقطاع دولتہم فکہف 


ان يتبعه غورم 







# قال ابوممد ۹ وہرھان ضروري .ان تدبرہ حسي لا ید عنہ وهو 
انه لا خلاف بین احد من الیہود والنصاری وسائر الال فی ان بی اسرائیل 
کانوا بصر في اشد عذاب يكنان يكونمن ذي اولادم وآحئبرم نیع+ل 
الطوب بالضرب المظم والذل‌الذيلا یصبر عليه کاب مطاق فانام موسى 
عليه السلام يدعوم الى فراق هذا الاسر الذي قتل النفس اخفمنهوالى || ٠.‏ 
ار ية واللاك والفلبة والا من ومشعون من هو في اقل من تلك الال 
ان يسارع الى كل من يطمع على يديه بالفرج وان بستهيب له الى كل ما 
دعاہ اليه وان اكثر من في هذا البلاء یستغیر عبادة من اخرجه منه لا 
سيا الى العز والحرمة وكانوا ابضاً اهل عسکر مجشمع و بنی مر یکنهم 
التواطوئ تم کانوا اه بلد صفیر جد! قد تکنفیم الاعداه من کل جایب | 
تسه 


واما 




















































واءا عیسی علیہ السلام ٹا اتبعہ الا نحواثی عشررچلا معروفين ونساه 
قلیل وعدد لا بلغ جميعهم وني جملتهم الاثنا عشر الامائة وعشر ان فقط 
هكذا في نص انجبلهم وكانوا مشرّدين مطرودين غير ظاهر ين ولا يقوم 
بثل هولاء ضرورةیقین ال واما محمد صلی اللہ علیەوسل فلا بختلف احد 
في مشرق الارض وغربها انه عليه السلام أتى الى قوم لقاح لا بقرون 
بلك ولا يطيعون لاحد ولا ينقادونارئيس نكأ على هذا ١‏ باوث واجدادمم 
واسلافہم منذ الوف من الاعوام قد ممرى التخر والعز والنخوۃ والکروالظام 
والائفة فيطباعهم وثماعداد عظيةقد ملؤوا جزيرة العرب وي نحو شور ين 
في شهر ين قد صارت طباعهمطباع السباع وتهالوف الالوف قبائل وعشائر 

يتعصب بعضهم لبعض ابد فدعاع بلا مال ولا اتباع بل خذله قومه الى 
ان حطوا من ذلك المزالى غرم الزكاةومن الحر ية والظل الى جري الاحكام 
علههم ومن طول الايدي بقتل من احبوا واخذ مال مناحبوا الىالقصاص 
من النفس ومن قطع الاعضاه ومن اللطمة من اجل من فیهسم لاقل علم 
غریب دخل فیہم والی اسقاط الائفة والئخر ای ضرب الظرور بالسیاط او 

بالعال انشر ہوا خ را اوقذفوا انساتا والی الضرب بالسوط والرج با حجارۃ 
الى ان يوتوا ان زنوا فانقاد اكترع ككل ذلا طوعاً بلا ع ولا غلبة ولا 
خوف ما منهم احد اخذ بغلبةالا مكة وخيبر فقط وما غزا قط غزوة يقال 
فا الا تسم غزوات بعضها عليه و بعضها له فصح ضرورة انہم انا | منوابہ 
طوع لاکره ونبدلت طبائعهم بقدرة الله تعالى من الظل الى المدل ومن 
الجهل الي العم ومن الفسق والقسوة الى العدل العظم الذي لم ببلغه ا كابر 
الفلاسفة واسقطوا كابم اوم عن ا خرتم طلب اأثار وصصب الرجل منهسم 
فانل ابنه وابيه واعدى الناس له صعب الاخوة التحايين دون خوف يجمعرم 
ولا ر یاسة ینفردون بہا دون من اسلم منغيرثم ولا مال هط 
الناس كيف كانت سيرة ابي بكر وعمر رض اللہ عنھما وكيف كانت طاعة 
العرب للها بلا رزق ولا عطاء ولا غلبة فبل هذا الا بغلبة من الله تعالى 


(الفصل - ي) )× 











نی الظلمة وها جنس واحد لتلماف 
النور بلينه حتي يدخل تلاك الفرح 
فا امکنهالا بتاك اخلشونهفلایتصور 
الوسول الى كال ووجود الابلین 
وخشونة وفال بمضہم بل الظلام !ا 
احتال حتى تشيث بالنور من اسفل 
صنحته فاحتهد النور حتى بخاص منه 
ويدفعا عن نفسه فاعقد عليه یج 
فيه وذلك بنزلة الانان الذي يريد 
اظروج من وحل وتم فيه فيعتمد 
على رجاه لخرج فیزداد طوجا نيه 
فاحتاج النور الى زمان ليعالم التخلمن 
منه والتفرد بعالمه وفال بعضهم أن النور 
اما دخل الظلام اختيار! یماح 
ويستخرج منها اجزاء صاللة لماه فلا 
دخل تشبث بەزماتانصار بفعل اود 
والقبیحاضطرا را لااختيارا ولو اثفرد 
فی عاله ما کان حصل منه الا ابر 
اض والحسنالیحت وفرق بین الفەل 
الضروري والفءل الاختياري [امرئونيه) 
اٹتوا قدیین اصلیلیل متشادیل 


. احدھا الدور والآخر الظلمة واٹمتوا 


اصلا ال هو المعدل الجامع وهو 
سبب المزاج فان المتنائرين المتضاد” بن 
لا يجان الا امع وتار الجاع 
دون النور في الرتبة وفوق الظلمة 
وحمل من الاجناع والامتزاج هذا 
العالم ومنهم من يقول الامتزاج انما 
حصل بين الللمة والمعدل:اذ هو 
فريب منها فاممزج به ليتطيب به 
ويلتذ لاذه فبعث النور الى العام 
المنزج روخ مسهية وهو روح الله 
وابنه تحننا علی الممدل اسلم الوانع 
في شبكة الظلام اارحم حتى يخلسه 


ہیں 


EET IAIN 































تسس 


من ججائل الثیاطین فن انبعه فلا [1 


پلامس النسا* و یقرب الزهو مات 
افلت ونجا ومن خالفه خسر وهلك 
قالوا وانما ائنسنا المعدل لان النور 
الذي هوالله تعالى لايؤوز عليه 
عفاللة الشيطان وايضًا فان الفدین 
يتنائران ظبعا ويثانمان ذانا ونفسا 
فکیف يهرز اجتاعما وامتزاجما فلا 
بد من معدل يكون منزلته دون النور 
ونوق الللام فبقع مزاج ممه وهذا 
علی خلاف ما قاله المانوية وا نکان 
دیمان‌اندم وائما اخذماني مندمذهيه 
وخالنه في المعدل وهو ايف خلاف 
ما فال‌زرادشت انه پشت‌التضاد بین 
النور والظلمة ویثبتالعدل کاسا کم 
على اللصمين الجامع بين المنضادين 
لا بچرز ان بکون طبعه وجوهره من 
احد الضدين وهو اللهعز وجل اي 
لا ضدلەولا ند٭وحی محمد بن شہیب 
عن الديصانية انهم زتموا ان المعدل 
هو الانسان الحساس الدراك اذهو 
لبس بنور محض ولا ظلام محعض 
وی عنہم انہم يرون المناعكة وكل 
مافيه منتعة لبدنه وروحه حرام 
ویجترزون عن یم اطیوان لا فیەمن 
الام وحكي عن قوم من الشوية ان 
الاور وااظامة لم يزالا حيين الا ان 
الور اس عالموالظللام جاھل! می 
والنور إثقرك حركة مستوية والظلام 
يتحرك حركة جرفیة خرن معوجة 
۳ نا کذلاف ف اذ مجم بت مامات 
الظلام على حاشية من حوا شي النور 
فابتلع النور منہ قطعة ۳ الجول 
لاعلى القصد والطم وذلك کالطفل 








1% 


على نفوسهم وقسره عزوجل لطباعهم كا قال أتعالى* لو انفقتما في الارض 
جيما ما الت بين قلويهم ولكن الله الف يانم * يق عليه السلام كذلك 
بان اظورثم بلا حارس ولا ديوان جند ولا بات مال محروساً معصوموهكذا 
نقلت اياته ومعهزاته فيا يصيحمن اعلام الانبياء المذ کور بن ما نقل عنسه 
عليه السلام ؛صعة الطريق اليه وارتفاع دواعي الكذب والعصبية جلة 
عن اتباعه فيه لجمهورتم غر باه من غير قومه لم ينهم بدنيا ولا وعدثم بلاك 
وهذا لا ينكره احد من الناس وايضا فان سیرۃ محمد صلی اللہ عليسه وسلم 
أن تديرها : لقتفي تصديقه ضرورة وتشهد له بانه رسول الله صلى الله عليه 
0 يته سل اال مله وط لك وذاٹ 
انه عليه السلام نشأ کیا قلنا في بلاد الجول لا يقرا ولا يكتب ولا خرج 
عن نلك البلاد قط الا خرجتين احداها الى الشأم وهو صبي مع عمه الى 
اول ارض الشام ورجم والاخری ایض الى اول الشأم ول يطل بها البقاء 
ولا فارق قومدقط ثم اوطأه الله تعالی رقاب الەرب کہا فام انغیر نفسەولا 
حالت سيرته الى ان مات ودرعه مرهونةني شعير لفوت اهله اصواع لست 
بالكثيرة وم پیت قط في ماک دينار ولا ددم وكان بأ كل على الارض 
ما وجد و بخصف نعله بيده و يرقم ثوبه و يوثر على نفسه وقتل رجلعن 
افاضل اصعابه مثل فقده بهد عسكرًا قتل بين اظور اعدائه من الهيود فلم 
يتسبب الى أذى اعدائه بذلك اذ لم يوجب الله تعالى له ذلاك ولا توصل 
بذلك الى دمائهم ولا الى ذم واحد منهم ولا الى امواطم بل فداه من عند 
نفسه عائة نافة وهو في تلك الحال محتاج الى بعير واحد يلقوى به وهذا 
امى لا تسعج به نفس ملك من ملوك الارض واهل الدذيا من اصعاب 
ببوت الاموال بوجه‌من الوجوه ولا بفتفي‌هذا ایضا ظاهر | اسيرةوالسياسة 
فصح يقينا بلا شك انه انما كان متبعأ ما امر به ر به عز وجل كان ذلك 
مغيرًا به في دنباه غاية الاضرار اوكان غير مضر به وهذا عجب ان تدبره 


ثم حضرته الثية وایقن بالوت وله عم اخوابيه هواحب الناس اله واین 





۱ 


| ع" هومن اخص النأس به وهوايضا زوج ابثنه التي لا ولد له غسپره وه 
منہا ابنان دکران وکلا الرجلِن المذكور ين تمه وابن عمه عنده من الفضل 
والدين والسياسة في الدنيا والبأس والحم وخلال الخير ما كان كل واحد 
منعا حقيقا بسياسة العام م كله فلم يمابعاوما من ن اشد النأس غناء عنەوحبة 
فيسه وعومن احب الناس فيها اذ كانغيره| ملقدما لها في الفضل وان 
کانابمیدالنسب منه‌بل فوض‌الامرالیه قاصدًا الیم را حق واتباع ماامر 
به ول 0 لبه ونااء عم فلا فوق وم يم احب ای 
یه واطوعیمل وهذهاموران تما کف منيةني نه فا تصرف بامس 
الله تال لہ لا بسیاسة ولا بہوی فوضع یا ا أن نبوة 
مد صلی اللہ علیہ وسسلم حق وان شريعته لني انی باهي التي وضحت 
پراہینہا واضطرت دلا ثلها الى تصديقها والقطم على على انما الق الذیلاحق 
سواه وائها دين الله تعالى الذي لا دين له في العام غيره والمجد لله رب 
العالإن عدد خلقه ورضاء نفسه وزنة عرشه ومداد كلاته على ما وفقنا من 
الله الاسلامية ثم على ما يسرنا عليه من النلة اللباعية السنية ثم على ما 
ہدانالہ من الندین وامل بظاه رالقران وبظام ار السان الثابتة عنه صلى 
الله عليه وسلم عن باعثه عز وجل و مجمانا من یقاد اسلافه واحباره دون 
برهان قاطع وحبة قاهرة ولا من يتبع الاهوا» المضلة الخالفة لقوله وقول 
بيه صلی اشعلیه وس ولا من يحي برأيه وظنه دون ھدی من اشورسولہ 
اللہم کا ابعدا ثنا يذه النعممة الجليلة فاقہاعلینا وا حبنا ایاھا ولا تخالن 
ا عنا حتی لقبضنا اليك ونحن متسكون بها فنلقالك بها غير ميد لين ولا 
مغیرین الاہسم امین رب المالون وصل الاہم على عمد عبدك ورسولك 
وخليلك وخا انيبائك خاصة وعلی انییائك عامة وعلی ملاككتك كافة 
ولا حول ولا قوة الا بالله لعي میم 

96 ذكر فصول يعترض بهأ جهاةاللحدين على ضعفة سين 06 
: 96 قال ابو مد چ انا ما تدبرنا امر ظائفتین من شاهدنا في زمائنا هذا 





صے وو ےح 72222 ا ا 


الذي لا ینصل بین القرڈواجهرۂ وکان 
ذلك سبب المزاج ثم انالنور رالاعظم 
دبرني الخلاص فنى هذا العام 
لستخاص ما امتزج به من اللودو 
يمكنه استخلاصه الا بهذا التدبير 
( الكينو بة والصيامية) واصعاب التناسحج 
مهم حي جماءة من المتكلمين ان 
ألكينوبة زوا ان الاصول ثلائۃ 
النار والارض وللاء وانما حدئت 
الموجودات من هذه الاصول دون 
الاصلين الذين اثبتهها الثدوية فالوا 
والنار بطبعباخيرةنورانيةوالماء ضدها 
في الطبع فا رأبت من خير في هذا 
العالم فن النار وما كان من شر فن 
الماء والارض متوسطة ومالاء 
بتعصبون من النار شديدً! من حیث 
انها علوبة نورانية لطيفذلا وجود الا 
بها ولا بقاءالا يامدادها والماء يخالفها 
في الطابع نالفي في الفمل والاارض 
متوسطة بيشعا فيتركب العالم منهذه 
الاصول (والصيامية)منهم ءن امسكوا 
غن طيبات الرزق وتجردوا لمبادةالله 
وتوجبوا في عباداتهم الى النيياتف 
تعظباً ماواسکوا ا ايض عن التكاح 
والباغح(والتعاصفية)منهم قالوا بتناسخ 
الارواح في الاجساد والانتقال من 
شخص الى شحخص وها يلقى من الراحة 
والتعب والدعة والنصب رتب على 
ما اسلنه قبل وهو في بدن آآخر زا" 
على ذلك والانسان ابدًا في اخد 
امر بن اما في فمل واما في جزاء وما 
ہوفیہ ناما مکاناۃ على تمل قدمه 
واما مل بننظر الکاناۃ عليه والجنة 
والنار فی عذہ الابدان واعلی علیین 





درجة النبوة واسفل الافلين دركة 
المية فلا وجود اعلى من درجة الرسالة 
ولا وجود اسفل من درجة المية 
ومنهم من يقول المدرجالاعلى درجة 
االائكه والاسفل دركة الٹیطانیة 
و بخالفون بهذا الذهب سائرالثدوية 
فانہم يعنون بايام الخلاص رجوع 
اجزاء النور الى عالمه الشريف اليد 
وہقاہ اجزاه الظلام في عالمهاللخسيس 
الذميم واما يبوت النيران ! جوس 
فاول پیت بناهافريد ون بدت نار بطوس 
واخر ممديئة بخارا هو ترد سوٺ 
واتذ بہما بیتا جستان بدعى كركرا 
دم بت ارفي نواحي بخارا بدعا 
قباذان ویبت نار پسبی کویسه‌بین 
نارس واصیبان بناه کیخسرو وا خر 
بقوس یسی‌جریرو یت نار بسی 
كتكدز بناه سياوش في ءشرق 
السين واخر بارجانمنفارس اتخذه 
ارجان جد کشتاسف وھذہ الیبوث 
كانت فبل زرادشت م جدد 
زرادشت يبت نار بنيسابور واخر 
بنسا وام كشتاسف ان يطلبنارًا 
كان بعثلمها ج فوجدوها مجدينة 
خوارذم فنقلہا ا ی دار ایجرد و“عی 
و لیس تما آکاردن 
غیرھا وکیفسرو لما خرج الى غزو 
افراسیابعظمہا وجد لها ويقال ان 
انرشروارن هو الذي نقلبا الى 
الكارمان فتركوا بعضها وحملوا بعضها 
الى ناو في بلاد الروم على باب 
ملاظ یت نار امخذه شابور 
ابن اذدشير فل بزل كذلك الى 
ايام المبدي وييت نار باسفينيا على 


دك 

ووجدناها قد نا الداء بها ذاما احداها فقد جل تالمصيبة فيها وبها وم 
قومافلتحوا عنذوانفہ ہم وبتد و ادخوفم ال العارف بطلب عل العدد وبرواته 
وطبائعه ثم تدرجوا الى تمدیل الکواکب وهيشة الافلاك وکينة فطع 
الس والغر والدراري اة ولقاطم قلي النيرين والكلام في الاجرام 
العلوية وفي انکواکب النابتة وانثۃال ما وابعاد کل ذلك واعظامه وفيا دون 
ذلك من الطبيعيات وعوارض الجر ومطالعة شي” من کلف الاوائل 
وحدودھا التي نصبت في الكلام ومامازج بعض ماذكرنا من اراء الفلاسفة 
في القضاء بانجوم وانها ناطفة مدبرة وكذلك الذللك فاشرفت هذءالطائفة 
من اکذرما ظالعت ما دکرنا علی اشیاء صعاح براهینبا ضرورية لاحقول 
یکن معا من قو النة وجودة القريحةوصفاء النظرما ته به ان مناصاب 
ف عشرء الاف مسألة مثلا لخائزان يخطى' في مسئلة واحدة لعلها اسول 

من المسائل التي اصاب فما فل تفرق هذه الطائفة بين ما صم مما طلعوه 
بحجة برهانية و بين ما في اثناء و وتضاعینه ما ۸ یأت علیه من ذکره 
من الاوائل الا بافناع او بشغب ورا بتقليد لمعه ثيه ما دکرناخماوا 
كل ما اشرفوا عليه مملاً واحد! وقبلوه قبولاً مستویا فستری‌فیهم ایب 
وتداخاهم الزهو وظنوا انهم قد حصلوا على مباينة العام في ذلك ولاشيطان 
ا مواج خفية ومداخل لطیفة کا قال رسول الله صل لى لل عليه وس أنه 
يجري هن ابن | دم جری الدم فتوصل ایهم من باب غامض نموذ باه 
وهو انهم ما ذكرنا اصغار هن كل شيء من علوم الديانة التي هي الغرض 
المقصود م نكل ذي لب والتني ثبي نتيهة العلوم التي طالعوا و عقلوا سبلها 
ومقاصدها فل يعبر بذ باية م نكتاب الله تعالى الذي هو جامعءلوم الاولإن 
والآخرین والذي اف ط فیه من ي- والذي من فهمه كفاه ولا بسنة 
من سان رسول الله صلی الله عليه وسل التي هي بيان الحق ونور الالباب 
ول تلق هذه الطائفة کر 4 EE‏ الا اقواما لا عنایة عندم 
بيه ها قدمناه‌وافا عندت من الشريعة باحد ثلاثة اوجه‌اما بالغاظینقلون 








ظاهرها 








ظاهرها ولا يعرفون معانيها ولا نختّون يفهمها واما سائل من الاحکام لا 
يشتغلون بدلايلها ومنبعتها وائما حسبهم همسا ءا اقأموا به جاههم وحالم 
واءايخرافات منقولة عن كل ضعيف وكذاب وساقط لم با قط رف 
یں منها من سقيم ولا مرسل من من مسند ولا ما نقل عن ن النبي صلى الله 
عله وسل ما نقل عن كمب الاحبار اووهب بن منبه عن اهل الكتاب 
فنظرت الطائفة الاولى من هذه الا خرة بعين الاستعهان والاحتقار 
والاستجبال فقکن الشیطان منبم وحل فییم حیث احبٗ فہلکوا وضلوا 
واعتقدوا ا ان دين الله تعالى لااصع منه شي* لبخ م د درا 
اکم الا اد والتعطیل وسلك بعضہسم طر یق الاستتفاف والاہمال 
واطراح ةل الشرا لشرائع واستعال الفرا' : تض وا مبادات وا ثروا الراحات ور كوب 
وا الا ورام ریت من اور والزنا واللواطةوالبغاوترك 
الصلوات وااصیام والزکاۃ وا مج والقسل وقصدوا كب الال کف تئر 
وظل العباد واستمال الاهزال وتركك ابید والحقیق وندین الافل منسم 
بتعظم الكواكب فأسفت نفس المسل الناصم لمذه الملة اهلها على هلاك 
هؤلاء اسا كين وخروجهمعن جملة المؤمنين بعد انغذوا بلبان الاسلام 


ونشو!ا فی مور اهله نأل انه العسمة من الضلال لنا ولابنائنا ولکل 


اخواننا من السلين ونأله تدارك هن زلت قدمه وهوت نقله انه على كل 
شي + قدير واما الطائفة النانية فم قوم ابتدوا الطاب لحديث النبي صلى 
اله عليه وسال فلم پزیدوا عل طلب علوالاسناد دع الغرائب دون ان 
تموا بشي* مما كتبوا او د لوا به واا لوه حلا لا يدون ع قرا ته 
دون تدبر معانيه ودون ان !لوا انہم الخاطبون به وانه لم یات ما ولا 
قاله رسول الله صلى الله عليه وسلم عبقا بلى امرنا بالفقه فيه والتمل به بل 
أكثر هذه الطائفة لا يعمل عندثم الا ماجاة من طريق مقائل بن سليان 
والفعالك بن مزاحم ونفسير الكابي وتلك الطبقة وكتب البذي التي انها 
ي خرافات موضوعات واکذوبات مفتعلات ولدها الزنادقة تدليسا على 





أرب مدينة الل لنوران بنت کسری 
وكذلك با ميد والصين .يبوت نيزان 
زواما البونانيون) تكان لم ثلاثةابيات 
00 والمحوس انا 
بعخامون النار لمعان منہا انہا جوھر 
شريف علوي ومنها انها ما احرقت 
اراهيم الیل علیه السلاة والسلام 
ونا ظتهم أن العم بهم في 
الماد عن عذاب النار وبالجلة في 
قباۃ م ووسيلة واشارة اهل الاهواه 
والغل ودلا« يقاباون ارباب 
الدیانات ثقاہل التضاد کا ذکرنا 
واعتادم على الفطرة ا والمقل 
الكامل والذهن الصافي فن ممطل 
بطال لا يرد عليه ككره برادة ولا 
بهدیه عقله ونظره الى اعثقاد ولا 
پرشده فکره وذهنه ای معاد ند 
الف الحسوس وركن اليه وظن انه 
لاعام سوی ما هوفیه عن 
شی ومنٹاز هي ولا عام وراه اا 
اموس وهولاء م الطبيعيون ` 
الدهر بون لا يشتون معقولاً ومن 
حصل نوع تحصیل فد ترف عن 
السوس واثت القول تکته لا 
بقول بجدود واحکام وشریعة 
واسلام وبظن انه اذاحصل المقول 
واثيت للعالم مبدا' ومعادا وصل الى 
الكال المطلوب من جنسه نتكون 
سعادته "على قدر احاظتسه وله 
وشقاوئه بقدر سناهته وجیله وعقله 
هو الستد شمیل هذه السعادة 
ووضعههو المستعد لقبول تلاك الشقاوة 
ومالاہم الفلاسنة الالميون فالوا - 


ا| والشرائع واصحابها امور مصلیة 
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عامة وا مدود والاحكام واطلال 
واطرام امور وضعیةوالشرائع مارجال 
کلية وربا پوایدون من عند 

واهب الصور باثبات احكام ووضع 
حلال وحرام مصلعة للعباد وعيارة 
وه وما خبرون علنہ ءن الاەور 
الكائنة في الحال ن ام احوال عالم 
ا من الملائكة والعرش 
والکرسی واللوح والقل فاغا هي امور 
معقولة لم قد عبروا عنها بصورخيالية 


لاسلام واهله فاطلقت هذه الطائفةكل اختلاط لا بصم من أن الارض 
على حوت والەوت علی قرن ثور والثور على الصؤرة وااصغرة على عاتق ملك 
والماك على الظللة والظللة على ما لا 'لە الا اللہ عزوجل وهذا یوجب ان 
جرم العالم غير متناه وهذا هو الکفر بعينه فنافرت هذه الطبقة التي دكرنا 

كل برهان وم يكن عندها اكثرمن قوم نينا عن الجدال فلیت شعري 
من ام عنه والله عزوجل بغول في كتابه المأزل على نبيه المرسل صلى 
الله علیه وس وجادطم بالتيي احسن«واخبر تعالي عن قوم نوج انہمقالوا 


جسمانية وكذلاشمايخبرون من احوال ٭ یا نوح قد جاداتنا فاکٹرت جدالنا٭وقد نص تال ی نی غیر موضع من 
المعاد من النه والنا, 

من الجن ی تا از کےا مر اصول ال نبهنا ماموضم من کتابنا 
وطيور ومار في الجنة فترغيبات للعوام ای E‏ جوا 


جاییل الیه طباعهم وسلاسل واغلال 
وخزي ونکال في النار تترهیبات 
للعوام ما پنزجر عنه طباعہم والاننی 
العالم العلوى لايتصور ا شكال جمانية 
وصور جرمانية وهذا احسن ما 
پشقدونه في الانیاء است أعني بهم 
الذين اخذ وا علومهم من مشكاةالنبوة 
وانما اعنی بهولا* الذين كانوا في 
الزن الاول دهرية وحشيشية 
وطييية والية ند اغتروا بحكيم 
واستقلوا باهوائهم ويدعهم م يتلوم 
ويقرب منهم فوم بقولون بحدود 
واحكام عقلية لية ورمما اخذوا اصولا 
وقوائيتها مرأيد باليحي الا هسم 
افنصروا على الاول منيم وما عدوا 
ای الا خز وه لا* م السابثة الاول 
الذين قالوا بعاذموكف وهر مس 
وهاشيث وادريس ولم يقولوا بغيرها 
ا الضابط ان‌یتول 
اس من لا بقول سوس ولا 
0 وع السرفسطائية ومهم من 


هذا وحض تعالى على التفكر فيذاق ضرا ند يتمع الاعتبار 
في خلفها لا بعرفة ها تهما واتقال الکواکب نی افلاکها واختلاف 
حركاته! في التغريب والنشريق وافلاك تداويرها وتعارض تلك الادوار 
على رنبة واحدة وكذلاك معرفة الدوائر والنطةة والميل والاستواء وكذلاف 
معرفة الطبائع واءةزاج المناصر الار بعةوعوارضها وتركيب اعضاءالميوان 
من عصبه وعضاه وعظامه‌وعروقه وشراینه واتصال أعضائة بعضها ببعض 
وقواه المركبة فن اشرف على ذلك وعله راي عظم القدرة وتیقن ان کل 
ذلك صنعة ظاهرة وارادة خالق مختار لان اختلاف تلك المركات يضطر 
الى المعرفة بان شيا منها لا يقوم بنفسه دون مسك مدير لا اله الا هو ولا 
خالق سواه ولا مدبر حاشاه ولا فاعل مفارع الا هوم زاد قوم منهم فاتوا 
بالافبكة النيلقشعر منبا الذوائي وي ان اطلقوا ان الدين لاير خذ ية 
فاقروا عيون اللحدين وشهدوا ان الدين لا ينبت الا بالدعاوي والغلبة 
وعذاخلاف قولہءز ول *قل هاتوبرهک ان کنم صادقين*وقوله تعالى 
* فانتذوا لا تنذون الا إسلطان*هذا قول الله عزوجل وما جاء به نیه 

دلي الله عليه وسم ون ذلك الكفاية والغتاء عن قو لکل قائل بمده‌وقد 
حاج ابن عباس الخوارج وما عإنا احدًا من الصعابة رضي الله عنہم نمی 














عن الاحتماج فلا معنی لرأي‌من جاء بعدم فكان كلام هذه الطائفةمغريا 
لاطائغة الاولى بكغرها ومغبط مم شرکہم اذ م بروا ئي خصوم سم في 
الاغلب الا من هذه صفته ثم زا زادت هذه الطائفة الثانة غلوًا في الجنون 
فدابوا کتبنا لا عم م م6 | ولا طالمڑھا ولا روا مسا کلة ولا قرها ولا 
اخبرم عنا فیہسا ثقة کالکتب ١‏ التي فا هرئة الافلاك وساري الجوم 
والکتب ب التي جمهها ارسطاطا ليس في حدود الكلام 
× قال ابوشمد 96 وهذه الكتب كا كتب سالة مفيدة دالةعلى توحيد 
انلز وجل وقدرته عظية المناعة فى ی اننقادجیع ااملوموعظم منفعة الکتی 
التي ذكرنا في الحدود فني مسائل الاحكام الشرعية بها كن 
التوصل الى الاستنباط وكيف توُخذ الالفاظ على مقتضاها وكيف يعرف 
انلام م من العام وامجمل من المفسر و بناه الالفاظ بەضہا علی بعض وکیف 
لقدي القدمات وانتاج النتائج وما يصح من ذلك ۳ رورا 
يصح مرة وما بطل‌اخری وما لا يصح البتة وضرب الحدود التي من شذ 
عنها کان خارجا عن م ب ا وغير ذلكما 
لاغنا" بالنقيه المجتهد لنفسه ولاهل ملتة عنه 
قال اب عد فلا رين عفم الحة فيا واد في این این کرت 
وا ینامن عظیم الاجر وافضل المل ببان ذا الباب الشکل يمول الله 
تعالى وقدرنه وتأبيده فنقول و به عز وجل تتأ ید ونستعين ان کل ما صخ 
برهان اي شيء کان فہو فی القران وکام البي‌صلی اشعليه وس منصوص 
مسطور يله كل من احکمالنظر وایدہ الله تعالی ن یفہمواما کل ما مداذاك 
مالا يصح ببرهان وافا هو اقناع او شذب فالقران وکلام اي‌ص لاله 
عليه وسلم منه خالیان والجداك رب العالين 
فال ابو مد 96 ومعاذ الله ان يأ يكلام الله مسيحانه وتعالى وكلام ثبيه 
صلی اللہ علیه وسل با پل نو برهن اما ينس هذا الىالقرآ نوالسنة 
من لا يؤمن بعا و يسعى في ابطالها * و يأب الله الا ان یتم وره ول وکره من لا ین بھا یس نبا * وبأب اش الا ان ییا دک | 





|| یقول با حسوس ولا يقول بالمعقول 






وثم الطبيعية وهنم من يقول 
بالمسوس والمقول ولا یقول بجدود 
واحكام وم الفلاسفة الدهريةومنهم 
من یقول بامسوس والعقول والحدود 
والاحکام ولا يقول بالشريعة 
والاسلام وم الصابثة ومنهم من 
يقول بهذه كلها وبشريعة ماواسلام 
رس سور ی1 
عليه وسلم ومم الیہود والنصاری 
ومنهم من يقول بهذم كلها وم اتلون 
ون قد فرغنا عمن نقول بالشرائع 
والادیان ننتكم الآن ين لا يقول 
بها و ابد ب با يه وهواه في في مقابلتهم 
(الصابئة ) قد دک نا ان الصبوة في 
مقابلۃ انیفیة وی اللغة صبا الرجل 


اذا مال وزاغ جک ميل ھولاء عن 


سنن المق وز یفہم عن ٹج الانبياء 
فيل لهم الصابئة وقد يقال صبا الرجل 
اذا عشق وهوي وم يقولون الصبوة 

هو الانجلال عن فيد الرجال: وائما 
مدار مذهيمعلى النعص ب لاروحانيين 

ان مدار مذهب ال نفاہ هو 
التعصب للبشرالسمانیین والصائة 
تدعی آن مذهبنا هو الاکتساپ 
واحتفا* تدعی آن مذهبنا هو النطرة 
فدعوة المابئة الى الآكتساب 
ودعوة المنفاء الى الفطرة ( اصحاب 
الروحانيات)وتي العبارة لفتان روحاني 
بالفم من الروح وروحانی بالفتچ من 
الروح والروح والروح مثقار بان فكان 
الروح جومروالروح حالته الخاصة 
به ومذهب هرّلاء ان للعالم صان 
فاطرا راک قد عرل میات 










































ا حدثان والواجب علينا معرفة التجز 
عن الوصول الى جلاله وانما يتقرب 
اليه بالتوسطات ااقربین لدیہ وم 
الزوحانیون الطبرون ااقدسون 
جوهرا وفعلا وحالة اا الجوهر فهم 
المقدسون عن المواد الجمانية 
المإرؤن. عن القوى الجداية 
المنزهون عن المركات المكانية 
والتغيرات الزمانية قد جباوا على 
الطبارة وفطروا على التقديس والتسيجج 
لا يعصون الله ما أمرمم وينملون 
ما برأمرون وانما ارشدنا الى هذا 
معلنا الاول عاذيمون وهرمس فن 
نتقرب الههم ونتوكل عليهم فيسم 
ار باينا وا لمتنا ووسائلناوشفعاو'نا عند 
الله وهو رب الارباب واله الالمة 
الواجب علينا ان نطب تفوسنا عن 
دل النبوات الطبيمية اونهذب 
اخلافنا عن علائق القوى الشبوانية 
والغضبية حثى يحصل مناسبة ما يننا 
وبين الروحانيات ف نأل حاجاتنا 
منہم ونعرض احوالنا علیہم ونصبوا 
في جميع امورنا اليهم نيشفمون لا 
الى خالقنا وخالقهم ورازقنا ورازقهم 
وهذا التلبير والتيذيب لبس يخصل 
الا با کنساپدا ورباستا وفطامنا 
اناسنا عن دنیات الشپوات استقداد 
من جهة الروحانيات والاستقداد 
هو التضرع والابتبال بالدعوات 
واقامة الصلوات . وبذل الزکوات 
والصيام عن المماعومات والمشرو بات 
وثقريب القرابین والذبانح وتضیر 
الیغورات وتعزیم الەزائم صل لنفوسنا 
امتعداد واسقداد من غير وامطة 
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الكافرون*ولسنا من تفسير الكبي الکذاب د من جري مبراہ نی شي+ولانحن 
من نقل اللمین نی شآن انا تج پا تقل الائة التقاء الاثبات من زواساء 
الحدثونمسند! فنفتش الحديث الصحيع وجد فيه كلماقاناوالجد لله رب 
العالمينوانما الباطلما ادعتهااطائفة الاولىمن نطق الكواكب وتدبيرها وهذا 
كغر لا حبة عندم على ا قالره منه اكثرمن ان حنج لم قال للا كنا 
نعقل وكانت الكواكب تدبرنا كانت اولى بالمقل منا وهذا الذي ذكروه 
لیس بشي* لان الکوا کب وان کان فا تاثیرفي الما ظاهر فلیس تاثيرها 
ناثِر ملك واختيار يدل على ذلك ماقد دكرناه فيكتابنا هذا من الدلائل 
على ان الكواكب مضطرة لا مختارة واما تأثيرها كدأثير النار بالاحراق 
والماه بالتبر يد والسم” بافساد المزاج والطعام بالتغذية والغافل جذو الاسان 
والاهليج بالقبض لانم وما جرى هكذا من سائر ما في الما م وکل ذلكغیر 
ناطق والكواكب والافلاك جار ية هذا المحرى لان تأثيرها تأثير واحد 
لا ختاف وح کشا حوکة واحذة لا تختلف ولیس کذلت اافتارة ولقد 
قال لي بعضمم وقد عارضته بهذا ان الختار الفاضل يلزم افضل ا حرکات 
فلايتهداها وتلات الجركة الدور ية فيافضل ا حرکات فقات لہ ومادلیلاٹ 
على ان تلاك المركة افضل الحركات ومن اين صارت المركة من شرق 
الى غرب او من غرب الى شرق افضل من ا حرکة من جنوب الی شمال 
او من ثمال الى جنوب وكيف يكون عند افضل المركات والافلاك 
المانية تنتقل من غرب الى شرق والتاسع هن شرق الى غرثٍ فاي هاتين 
الح ركتين قلع انها افضلعندك وقداختار الا خر الحركة التي لبس تافضل 
فظہر فسادھذا القول بیقین وھذہ دعاوي محردتبلابرھان وما کان هكذا 
فقد سقط ولا فرق ببنك و بین من‌قال بل الحركة علوافضل او على خط” 
مستقيم سائرة وراجعة ونحن نجد تلك الاجرام آسغل في بعض عراا 
وتشرف في دض وأسقط في بعض على قولك وتوافق بزتمکم بروح نحس 
مظلة واخرى نيرة سعيدة و بعض الافلاك یقطم من غرب الى شرق وهو | 


حركة 


























حركة جيعبا الا الاعلى منها فانہ بجر من شرق الى غرب فليست هذه 


افضل الحرکات فبطل قولم والجد لله رب العالمين 

+9 قال ابو عمد 96 وكذلاك ما ذكره من ذكر ذلك منهم من الكرور عند 
انتہاہ آلاف من الاعوام دكروها وانتصاب الكراكب الثابتة على نصبر م 
من قطمہا لفلکہا فہذا ايض کذب رد ودعوی ساقطة لا دليل عليها ولا 
بعجز عن مثلہا احد وم يأتواعلى شي* من ذلك بشغب ولا باقناع فكين 
پبرهان وافاهونقلید لبعض قدماء الصائیین مثل‌هذه المافات والرافات 
شي الذي دفعته الشريعة الاسلامية وابطلته واما ما قامت عليه البراهين 
فهو في القران والسنة موجود نصاواستدلالا ضرور با وا ده رب‌المالین 
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ال اہو ممد کی9 وہذا حین ناخذ اٹ شا اللہ تعالی فی ذکر بعض 
ما اعترضوا به وذلك انهم قالوا ان البراهين قد سبحت بان الارض كروية 
والعامة تقول غير ذلاك وجوابنا و بالله تعالى التوفيق ان اح دام نام المسلين 
اتحقین لاسم الامامة بالەل رضي الله عنهم لم نکروا تکو:ر الارض ولا 
يحفظ لاحد منہم نی دفهکلة بل البراھون من القرآن والسنة قد جات 
بتكويرها قال الله عزوجل* يكور اللي على النبار و يكور النهار على الل 
وهذا اوضم بيان في تكو ير بعضها على بعض ماخوذ من كور المامة وهو 
ادارتها وهذا نص على تكربر الارض ودوران الع سكذلك دی اليا 
يكون ضوة النوار باشراقمأ وظلة الليل بغیبہا وي ایة النہار بنص القران 
قال تعالى* وجعلنا ابةالنبار مبصرة* فيقال ان انكرماجو لمن ذلاك من العامة 
أليس اما افترض الله عز وجل علينا ان نصلي الظہر اذا زالت الهس فلا 
بد من نعم فيسأ لون عن معني زوال الشمس فلايدم نانه ماهو انتقال الشمس 
عن مقابلة من قابل بوجهه القرص واستقبل بوجهه وانفه وسطالمسافة التي 
بین موضع طالوع الشمس و بين موضع غر وبها في كل زمان وکل مكان 


| واخذها الى جهة حاجبه الذي لي وضع غروب التمس وذلك اما هو 


(الفصلى - لي ) بو |« 


بل يكون حكنا وحم من يدعي الرحي 
عل وتبرة واحدة فاوا الانیه ما 
في النوع واشكالنا في الصورة 
يشاركوننا فيالمادة با کلون ما نا کل 
ويشربون مما نشرب ويساهشموننا في 
الصورة ناس بش ثلا فن ابن لا 
ظاعتهم وبأية مر ية م ازم بعتم ج 
ولئن اطعتم را سام ألم اذا 
نلاسرون * مقالتہم واءا النعل نقالوا 
الروحائيات مم الاسباب المتوسطون 
في الاختراع والايجاد وتصريف 
الادور من حال الى حال وتوجيه 
امخلوفات منمبدا' الى كال يدون 
القوۃ من الحضرةۃ الالمية القدسية 
ویفیضون الفیض على الوجودات 
السفلیة فنهامدبرات الكوا كب السيع 
السيارة في انلاكها وني هيا کلبا 
ولكل روحاني هيكل ولکل هیکل 
فلك ونسبة الروحافي ا یذكامیکل 
الذي اختص به نبة الروح الى 
الجسد فرو ريه ومدبره ومديرهوكانوا 
عون المیاکل ار باباور ا موٹھا 
أباء والعناصر امهات نفعل الروحانيات 
تحريكبا علي ندر مخصوص صل من 
حركاتهاانفعالات في العلبائع والناصر 
نهمل من ذلك تركيبات وامئزاجات 
في المركيات ليثبعها فوي جمائيسة 
ويركب عليها نفرس روحائية مثل 
انواع النباث وانواع الميوان ثم قد 
تکون الناثیرات کلیة صادرة عن 
روحاني كي وفد تكون جزئية صادرة 
عن روحاني جزثي فع جاس" الطر 
ملك وع كل نطرة ملاثك ومنها 
| مدبرات الاثار العلرية الظاهرة في 





































































الجو ما يصعد من الارض فينزل مل 
الامطار والنلوج والبرد والرياح وها 
پازل من‌السما ٹل ااصواعق والشہب 
وما يخدث في ال جو من الرعد والبرق 
والسعاب والضياب وفوس فزح وذوات 
الاذناب والمالة والجرۃ وما يجدث في 





في اول النصف الثاني من النمار وقد علا ان المداين من معمور الارض 
الخذة على اديه من مشرق الي مغرت ومن جذوب الى شمال فبازم من قال 
ان الارض منتصبة الأعلى غير مكورة أن كل من كان اک في اول 
ااشرق ان يصلي الظبر في اول النبار ضرورة ولا بدانرصلاة اليم يسير 


الارض من الزلازل والمياه والايخرة || لان الهس بلا شك تزول عن مقابلة ما يبن حاجبي كل واحد منهم في 
الى غير ذلك وهنها متوسطات القوئ 1 


اول النبار ضرورة ولا بد ان كان الامر على ما لقولون ولا يمل سم ان 
بقول ان صلاۃ الظہر تجوز ان تصلی قبل نصف النبار ويازمهم ايف ان 
من کان سا کنافي ‏ خر الفرب ان الشمس لا تزول عن مقابلۂ ما بین 
حاجبي كل واحد منهم الا في آخر النبار فلا يصاون القاهر الا في وقت 
لا سم اصلاۃ المصرحتی ثغرب الشمس وهذا خارج عن حك دين 


السارية في جیعااوجودات‌ومدبرات 
المداية الشائعة في حميع الكائنات 
حتی لا نزی موجودا ما خا عن 
فوة وهداية اذا كان فابلا ما فالوا 
واما الحالة فاحوال الروحائيات من 


الروح والريحان والنعمة واللذة رااراحة 

«المنعة ,والسرور في جراد رب || الاسلام واما من قال يكو برها فان كل من على ظهر الارض لا يصلي 

لادب كيف یفن م س2 الور الا اثر انتصاف اده دای کل حال وني کل نا یہد 
1 کت 1 


اه ندز 5 ومن 5 ومن 
ساجد ومن قاعد لا تبدل حالتہ !ا 
هر یه من الببحة واللذة ومن خاشع 
بصره لا يرفع ومن ناظار لا يشمض 
ومن ساكن لا تفر ومن رل لا 
یسکن ومن کرو لی فی عالم القبض ومن 
روحاني في مالم البسط لا یەصون 
ال ھا امرم وینعلون ما بژمرون 
ولد جرت مناظراث وجماوراث 
بين المابثة والحنفاء في المناصلة 
بين الروحافي الحض وبين البشرية 
النبوية ونخن اردناً ان نوردها على 
شکل سوال وجواب وفیہا فوائد لا 
تحمى قالت الصابثة الروحانياثت 
. اہدنت ابداء لامن شيد لامادة 
ولا هیرلی وٴ ہي کلہا جوھر واحد علي 


خلفنا ۳ سبع طرائق٭وھکذا قام البرعان من قب ل کوف امس 
والتمر بعض الدراري لبعض على انها سبع معوات وعلى انها طرائق وقوله 
تعالى طرائن يقئضيمتطرقا فيهوقال تعالى *وسم كرسيه التعوات والارض * 
وهذا نص ما قام عليه البرهان من‌انطباق بعضبا على بەض واحا و 
وت «السبع وبالارض وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم فاسأ لوا 
الله الفردوس الاعلى فانه وسط الجنة واعلى الجنة وفوق ذلك عرش الر>من 
وفال تعالی٭الرجن علی العرش استوى #واخبر هذانالنصان بان ماعلى امرش 
هو منئجى الخلق ونباية العالموقال تعالى#انازينا السما ال نيابزينة الكوا كب 
وحففا من كل شيطان مارد*وهذاهو نص ماقام الإرهان عليه مرزاتف 
الكواكب مربي بها نبي دون سماء الدنيالانها ار کانت في الما لكان 
الشياطين يصلون الى السماء او كانت ني تخرج عن السما* والاقكانت تلك 
الشبب لا تصل اليهم الا بذللك وقد صم انهم ممنوعون من السماء بالیجوم || 






ع آن الرجوم دون الما وایض فان تلك الرجوم ليست نوما معروفة 
اصلا وافائي شبب ونيازك من ارلتكوكب ونشتهل وتطفا ولا نار نی السموات 
اصلا فلم نجد الاختلاف الا في الاسماه لاختلاف اللفات وقد امترض 
القاضي منذر بن سعيد في هذا عل الافلاك غير السموات 
قال ابو حمد کہ ولا برهان على ما ذكرالا انه قال ان السموات هي 
فوق الارض فاو كانت السموات محيطة بالارض لكان بعض السموات 
تحت الارض وهذا ليس بشي“ لات الت والفوق من باب الاضافة 
لا يقال في شية تحت الا وهو فوق لشيه خرحاشي عى كز الارض فانه 
تحت مطلق لاتحت له البتة وكذلك كل ماقيل فيه انه فوق فهو ايض) 
نحت لشي* آخر حاشی الصغیة میا من الاك الا على المقسوم بقسعة 
البروج فهي فوق لا فوق لما التة فالارض على هذا الإرهان الشاهد 
في مكان التمت لسعوات ضرورة فنحيث كاات السهاه فهي فوق الارض 
ومن حیث قاہلتہا الارض في تحت السماه ولا بد وحيث ما كان ابن 
ادم فرأسه الى السماء ورجلاه الى الارض وقد قال الله عز وجل *الم 
روا "كيف خلق الل سيع سعوات طاق وجمل التمر فيون او 
الشمس سراجا ٭ وقال تالی * جمل في لاه بروجا وجعل فیہاسرا 
وقرًا ميا * فاخير الله تعالی اخبارًا لا یردہ الا كافر بان ما 
السهاه وان التمس ايضا في السماء ثم قداقام البرعان الضروري المشاهد 
بالعيان على دورائها دول الارض من مشرق الى مغرب ثم من مغرب الى 
مشرق فاو کان عل ما يظن اهل ال جل ككانت الشمس والقمر اذا دارا 
بالارض وصارا فها يقابل صنحة الارض التي لسنا عليه! قد خرجا عن 
السیاه وهذا تکذیب له تعالی فصع بهذا انه لا جوز ان يفارق الشمس 
والقمر السعوات ولا ان خرجا عنہا لانھ ا كيف دارا فعا في السموات 
عم ضرورۃ ان الموات مطابقة طباقا علی الارض وایض) فقدنص تعالی 










FES‏ نأ على ان الشمس والقمر والنهوم فيالسموات ثم قال تعالى* وكل 
اك د ےک ےا ا 






صلخ وجوافرما انوار محضذلا ظلام 
ايها وي من شدة ضيائبا لا يدركها 
اس ولا يناها البصر ودرت غاية 
لعاافتہا يجار لما المقل ولا يخول فيها 
اعغيال ونرع الانسان مركب من 
المناصر الار بعة ومولف من مادۃ 
وصورة والعناصر متضادة ومزدوجة 
بطباعها اثنان مها «زدوجان واثنان 
«نها متنافران ومن التضاد يصدر 
الاخلان والمرج ومن االازدواج 
فصل الفساد والمرج ل مبدع 
لا من ٹي + لا یکرن ن کختیع من 
شي* والادة والمیول سخ الشرونبع 
النساد فا رکب منبا ومن الصورة 
کیفبکون كحض الصورةوالظلام 
كيف يساوي الور وا حتاج الى 
الازدواجوالمضطر فيهرة الاختلاف 
كيف يرثي الى درجة المسةذني عنها 
اجابت المنفاء م عرفتم معاشر الصابئة 
وجود همه الروحانيات والس ماد 

علیه والدلیل ما ارشدک اليه فالوا 
عرفنا وجودها وتعرفنا احوال ما من 
عاذيوون وهرمس وشيث وادر ين 
علیمااسلام قالت اطتفاه. ۳ 
وضع نیع فان غرف في ر جع 
الروحاني على اله ماني نن المتوسط 
البشري فصار نفيك اميا وعاد انك ا 
اذا )ان اي يسلم ان المبدع 
لا من شي* اشرف من الفارع عن 
شي بل وجانب الروحائي اس واحد 
وجانب اطمان امران احدها لفه 
وروحه والثافی حسه وجنده فپو 
من حي الروح «بدع باس الباري 
تعالى ومن حيث اللسد مخترع يخلقه 






































ففيه اثران امري وخلقي وقولي ونعلي 
ذساوى الروحاني بجهة وتضله جهة 
خصو اذا كان جيته الخافية دا 
نقصث الجهة الإخرى بلكلت وظبرت 
وما المأ عرض لم من وجهيت 
أحدما 1 بين الروحافي الجرد 
والجسواني الجرد لنكتم بان الفضل 
اروحانپ وصدقم لکن الفاضلة بين 
الروحاني لجر, د والسماني والروساني 
الجسم ولا بجع عافل بان الففسل 
#روحالي للرد نانه بطر ف ساواه 
و بطرف سبقه والفرش فها اذا | 
يدنس ممادة ولوازمبا ولم يراثر فيه 
احكام التضاد والازدواج بل كان 
“ندم ما بحیٹ لا ينازعه في ثيه 
يريده ويرضاه بل صارت معينات 
له على الغرض الذی لاجله حمل 
التركيب وعطلة الوحدةٌ والساطة 
وذلك تخصيص النفوس النيتدنست 
بالمادة ولوازءها وصارت العلائق 
عوائق وليت شعري ماذا_يشين 
الباس اطشن ااشخص ا مل وکیف 
بزری اللفظ الرائق بالممني المستقيم 
ونم عائیل ٭ 


في فلاك اسبصون*وبالضرورة لتا انه لایکن ان یکون جرم في‌وفت واحد 
في مكانين فلو كانت اأسموات غير الافلاك وكانت الشمس والقمر بنص 
القران في السموات وني الفلك ككانا في مكانين في وقت غبر متداخلین 
واحد ومذا محال ممتنم ولا ینسب القول بالحال الى الله عز وجل الا ای 
التلب فعع ان امس في مكان واحد وهو ما* وهو فلك وهكذا القول 
في التمر وفي الوم وقولهتعالي وكل في فلك سببحون نص جلى على الاستدارة 
لانه اخبر تمالى أن الشمس والتمر والنهوم سايحة في الفلك ول يخبر تعالى 
ان لا سكونا فاو ام آستدر ككانت على اباد الدهور بل في الايام اليسيرة 
تعيب عنا حتى لا نراها ابدا ومشت علی طربق_ واحد وخط واحد 
مستقيم أو معوج غير مستدير لكنا امامها ابد وھذا باطل فعے پا نراه من 
كرورها من شرق الى غرب وغرب الي شرق انها دائرة ضرورة وكذلك 
قال رسول الله صلى عليه وسلم اذ سئل عن قول الله تعالى*والثمس تجري 
مستقر ما٭فقال عليه السلام مستقرها تحت العرش وصدق صلی الله عليه 
۳ لانہا ادا تحت العرش الی یوم الفيامة وقد علنا ان مستقر الشيه 
هو موضعه الذي يازم فيه ولا مخرج عنه وان مشى فيه من جانب الى 
جانب ( حدثنا ) اجمد بن حمر بن انس العذرى ٹا عبد الله ابن احمد 
امروي حدئا عبد اللہ بن احمد بن مویہ السرخسي حدثا ابراهيم بن 


خزيم ثنا عبد بن حميد حدثثي سلبان بن حرب‌الواعي ثنا حماد بن “لمة 













































GS E‏ انی وتوہ راز دلاو متي امكل لنش وبه ال 
رداه برندیه جين 3 6 كيت 
وان هو لم یح لعلیالننس فبا عبد بن مید ٹا بجی بن عبد اميد عن يعقوب عن جعفر هو أبن ابي 
فليس الى حن التاء سبيل || وحشية عن سعيد بن جبير قال جاه رجل الى ابن عباس فقال ارايت 
هذا كن خاير بين اللفظ الجرد 


قول الله عز وجل*سبم “موات ومن الارض تشلون#قال ابن عباس هن 
ملنويات بعضون على بعض حد ثناعبدالله بن ربيع ليمي ا مدبن معاویة 
القرشي حدثنا ابويمبى ذكريا ابن يبى الساجي البصري قال البأنا عبد 
الاعلی وممد بن المثني وسلة بن شبيب قالوا كلهم ثنا وهب بن جرير بن || * 


والمعنى الجرد اختار المعنى قيل له بل 
خاير بين الممنى الجرد والعبارة والممنى 
حَتى لا يششك ان المنى اللطيف في 
العبارة الرشيقة اشرف من الممنى الجرد 
واما الوجه الثاني مم ما تصورت من 








حازم 


ہو کہ 
حازم قال ممعت محمد بن اسحاق بجحدٹ عن يعقوب بن عتبة وجبير بن 

مد بن جبير بن مطعم عن ابيه عن جده قأل جاة اعرالي الى رسول الله 

صل الله عليه وسل فقال یا رسول الله جہدت الانفس وضضاع العيال 

ونبكت الاموال وهلكت الانعام فاستسق الله لنا فذكر الحديث بطوله 

وفيه انه صلى الله عليه ولم قال للاعراني ويحك تدري ما الله ان عرشه 

مل معواته وارضه هكذا وقال باصابعه مثل القبة ووصف لم ابن جر ير 

بيده وامال كفه واصابعه الينى وقال هكذا حدثا تمد بن فيد برك 

نات فا اجد بن عون اه واجد بن عبد الیصیر قالا جیما انبأنا قاسم 
بن اصبع ا مد بن عبد السلام الحشني ٹا مد بن بشار بندار ثا عبد 
الصمد بن عبد الوارث التنوري ثنا شعبة عن الامش هو سلبان بن مسلم 
البطين عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قآل كل في فلك لسبيحون ذلك 
کفلكالغزل 

* قال ابو جد ٩‏ ودکروا ایض قول له عز وجل عن‌دي‌الفرنین»وجدها 
تفرب في عین حمة وفري+ ایض حامبة 

۲ فال ابو عمد 96 وهذا هوالمق بلا شك وذو القرنن هو كان في العبن 
المئة الحامية حمثة من حماتها حامية من استرارها کالقول را ينك -ف 
البحر تريد انلك اذ رأبتهكنت انت في البحر وبرهان هذا ان مغرب 
الشمس لا يجبل مقدار عظيم مساحته الا جاهل ومقدار مأ بيت اول 
مغربها الشتوي اذا كانت من أخر راس الجدي الى آخر مغر بها الصینی 
اذ اکانت من زاش السرطان مرئي" مشاهد ومقداره مان واربعون تا 
من الفلاك وهو يوازي من الارض كلها بالبرهان المندسي اقل من مقدار 
السدس یکون من الامیال نحوثلاثة الاف میل ونیف وهذه اساحة 
لا يقع علیہا نی اللغةاسم عين البتة لا سيا ان تكونعيدًا حثة حامیةو باللغة 
العر بية خوطبنا فلا نیقنا انہا عبن باخبار الله عز وجل الصادق الذي لا 
يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه عانا یتین أن ذا الرئين اتنحي 











من البوة الا کالا وقان غسب وا 


بقع يسرم على انه كال هو مكل 
غيره نناضام بين كالين مطلقا وما 
حك الا بالتساوي وترجيح جانب 


الروحانی ونغن نقول مافولکم فيكالييى ٠‏ 


احدما كامل والثاني کامل ومکل 
عالم ایما اشرف فالت السابثة نوع 
الانسان لبس يخلدمن قوقي الشبوة 
والغضب وها ينزعان الى البييمية 
والشيعية و ينازعان النفس الانسانية 
الی طباعه‌افیشور من‌الشهو ية اطرصس 
والامل ومن الفضبية الكبر والحسد 
الى غيرها من الاخلاق الذجة 
ككف هائل من هذه صفته نوم 
الملائكة الطہر بن عنھا وعن لوازمعا 
وراحقها سانية اوضاعیم نب 
النوازع ايوانية کلبا خالية ظباهیم 
عن القواطع البشر يةباسرها لجيج اہم 
الغفب على حب الاه ولا اتيم 
الشبوة على حب المال بل طباعهم 
تحبولة على الحبة والموائقة وجواهرم 
مغطوزة على الالنة والاتحاد اجابت 
الحنفاه بان مذه الفالطة مثل الاو 
حذو النعل بالل فان في عرف 
البشرية نفسين نفس حيوانية لها 
فونان فوة الغضب وفوة الشپوةونفسی 
انسانية ما فوتان فوۃ علیة وفوۃحلیة 
و بتبنك القوتين لها أن تجمع وقنع 
و بهانين القوتين لها ان لثقسمالامور 
ولفصل الاحوال مم تعرض الانسام 
على المقل نيذنار العقل الذي هو 
كالبصر النافذ له من العقائد الحق 
دون الباطل ومن الاقوال الصدق 
دون الكذب ومن الافعال الميردون 














































الشر و فانار بقونہ املیةءن ران 
الفوٰة الغضبیة الشدۃ والئجاءۃوالجیۃ 
دون الذل والجين والنذ الةويختار بها 
. ايان اوازمالقوة الشبوية الثآلف 
والتودد واليذاذة دون الشره والمبانة 
واغسامة فيكون من اشسد الناس 
. مية علی خمعه ومدوه ومن ارحم 
لاس تذللاً وتواضت لوليه وصديقه 
واذا بلغ هذا انکال نقد" اندم 
القوتين واستعملها في جالب اطسیر 
یارق منه الى ارشاد اعلائق في 
تزكية النفوس عن العلائق واطلانہا 
عن قيد الششبوة والفضب وابلافها الى 
حال الكال ومن المعلوم ان كل ننس 
شريفة عاليةزكيةهذ,حاها لا تکون 
کنا لا لنازتھا توة اخرى على 
خلاف للباعها 2 العنين الماجز 
في امتناعہ عن لنفیذ الشہوۃلا یکرن 
کک المنمون الزاهد المتوررع في 
امسا کہ عن قضاء الوظر مع القدرة 
عليه فان الاول مضطر عاجز والنافي 
مخنار فادر حسن الاختياز جيل 
التصرف ولیس الکال والشرف في 
ثقدان القوتین وانما الکال کلہ نی 
استندام التوتين فنفس الني مل الله 
عليه وس کئنی اروعایین نطرة 
ووضعا وبذلك الوجه وئعت الشرکة 
وففلہا ولقدمہا باتفندام التوئین 
الي دوا م ندیه وامتمالما في 
جاب اير والنظام فلم استع لہ 
وهو الكيال فالت الصابئة الروحائيات 
حور تجردة عن الواد وان قدر فا 
اشخاص لتعلق بہا تصرقا وتدبيرا لا 
مازجة وخالطة فاشخاصبا نورانية او 























چمیممم وس فصح ضرورة ان السعوات هي الجنات وقد قال عله السلام 


به السير في الجهة التي مشى فيها من المغارب الی المین الذکورۃ وانقطم 
له امكان المثي بعدها لاعتراض اليحار له هنالك وقد علنا بالفمرورة ارك 
ذاالقرنین وغیرہ من الناس لیس یشغل من الارض الا مقدار مساحة جي 
فقط قائ او قاعدا اومفطیماً ومن ھذہ صفتافلا بچوزان بجیط بصرہ من 
الارض بقدار مکان الغارب کاا لوكان مغيبها في عين من الارض ك1 
ین اهل بل ولا بد من ان یاقی خط بصرہ من حدبة الارض اومن 
مرن الشازها ماينم الخط من العَادي الى ان يقول فائل ان تلك‌المین 
ي العر فلا وز ان می العرفي اللفة تا حثة ولا حامیة وقد اخبر 
اله ءزوجل اث الشمس لیم فی الناك انب اي من فلت سراج 
وقول الله تعالى هو الم دق الذي لا يموزان يختلف ولا يتناقض فلو 
غابت فی عين في الارض 5 يظن اهل الجهل او في اليخر لكانت الشمس 
قد زالت عن المما' وخرجت عن الفلك وهذا هو الباطل المخالف كلام 
الله عر وجل حقا نموذ بلله من ذلك فم يقينا بلا شك ان ذا القرنين 
كان هوني العين الجثة المامية حن اتتهى الى نخر البر في المغارب وبالله 
التوفيق لا سما مع ما قام البرهان عليه من ان جرم امس كبر من جرم 
الارض و باللهتعالى التوفيق و برهان|آخر فطع وهوقول اللهعزوجل *وجدها 
تغرب فيعين حامية*وقري حثة#ووجدعندها قوم فكع ضرورة أنه وجد 
القوم عند العين لا عند العس وقال الله عز وجل *#جنة عرضبالمعوات 
والارض *وقد مح الاجماع والنص على انارواح الائياه صاوات ال علیہم 
في المنة الا في قول من لا يعد من ججلة اهل الاسلام من يول بغناء 
الارواح وانها اعراض وكذاك ارواح الشهداء في الجنة واخبر رسول الله 
صلى الله عليه وسلم انه رانم بل امری بہ نی اعوات مياه سما ادم في 
مماہ الانيا وعيسى و يحبى في الثانية و يوسف في الثالثة وادر يس في الرابعة 
وهارون في الخامسة وموسى وابراهيي في السادسة والسابعة صسلى الله مل 


ان 


















ماک ۱ 
هیا کل کا ذکرا والفرض انب اذا 





ان ارواح الشهداء طير اخضر تعلق في عار الجة ومن الحال المتنع الذي !| كانت مورا ردة کانت موجودات . 


بالنمل لا بالقوة ناقصة لا كاملة 
والمنوسط يجب ان يكون كاملا حتی 
يكل غيره واما الموجوداث البشرية 
صور في مواد وان فدر فا نفوس 
فتفوسا اما مزاجية واما خارجة عن 
المزاج والفرض انها اؤاكانت صورًا 
في مواد کانت موجودات بالقوة لا 
بالنعل نانصة لا كاملة والفرج من 
القرة الى النعل يجب أن يكون اموا 
بالنعل و يجب ان يكون غير ذات ۷ 
يجتاج الي اطریج نان ما بالقوة 
لا يرج بذانه من القوة الى النمل 
بل بغیرہ والروحانيات هي احتاجج الیا 
| حتى تخرج المسمانيات الى الفمل 
والحناج اليه كيب يساوي الممتاج 
اجابت النفاء هذا الم الذي 
ذکرقوہ وهر کون الوحانیات 
موجودات بالنعل غیر مسلم على 
الاطلاق لان من الروحانيات ما 


الا يظنه سم ان تکون ارواح الشهداء طيور خض في الجئة وارواخ الائبياه 
في غبرالنة اذ مم ادلی ہکل فضل ولا مکان افضل من النةحدثا اجد 
ابن عمر بن انس العذري حدثا اہو در ا لمروي انا احمد بن عبدانالحافظ 
النيسأبوري بالاهواز انا مد بن- ول المقري حدثنا مد بنامماعيل اليخاري 
موالف الصحیح انا ابوعامم النبول اناعد الله بن امبة بن عبد الله بن 
خالد بن اسيد انا مد بن جبير عن صفوان ؛ن یەلي عن ابيه عن النبي 
صلى الله عليه وسم قال اليمر من جهنم احاط به سرادقها حدثنا يونس بن 
عبد الله بن مغيث انا امد بنعبد الہ بن عبد الرحيمحدثنا احمد بن‌خالد 
| انا عمد بن عبد السلام الحشنی حدثا محمدابن بشار حدثا بجی إن سعید 
|أقطان عن عمان بن غياث عن عكرمة مولي بن عباس عن ابن عباسعن 
۱ کت قال وار ا !حور 2سجرفیکون جهن حدثا عبد الله بن ريبع اقبي 
| انا عبد الله بن مد بن عغان الاسديانا امد بن خالد حدثا على بنعبد 
| العزيزانا الجاج بن المنبال السليانا مودي بن يون عن عمد بن عبداللہ 
ابن ابي يعقوب الضبي”عن بشرهوابن سعاف قال كنا مع عبد ابن سلام 
يوم العسة في المسجد فقال وان الجنة في السماء والنار في الارض ود کر 
كلام كثيرا و به الى الحجاج بن المثبال حدثنا ماد بن سلة عن داودعن 
سعيد بن المسيب ان علي بن ابي طالب قال ليوودي امن جهن قال في ابعر 
قال على بن ابي طالب ما اظنه الا قد صدق حدثا المبل بالاسديحدثنا 
ابن اس حدثنا بن مسرور حدثنا يونس بن عبد الا حدثنا عبد الله 
ابن وہب عن شبیب بن سسعید عن الممبال عن شقیق بن سل عن بن 
مسعود قال الارض کاہا بوشذ نار وا ٣جےة‏ من ورائہا واولیا: اللہ فی ال 
عرش الله تعالى 
























وتاج الى ما وجوده بالفعل حق 
خرجہ من القوۃ ال النەل لان 
النفس طا استعداد التہول من النقل 
عند والمتل له امداد لكل شي 
وفيض على کل شي واحداما بالقرة 
والاخز بالنعل وهذا لضشرؤرةالترتب 
ا فيالموجودات العازية نانمن لم بلیت 
ارتب فا م بم له. نامدة عقلية 
أصلا واذائيت الترتب لقدئيت الككال 


96 قال ابوعمد 6 وقال الله تعالىء*لا امس یبا ان ندرك انم ولا || في جاب والنقمانفجَاب نإبىكل 
الیل سابق النہار٭فبین تمالی ان الشمسابطأ من القمر وهکذا قام البرهان روحاني كاملا م نکل وجه ولا کل 


جوف نانم ن کل وجة فون 


وجوده بالقرة أو ماليه وجود بالقرة. 





رن 


ھت مان جس 






می 





تس سم 
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سے سرچ 








. الما ص7 


5 تعمل ووصولاً الى الككال فالوا وانما 
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بالرصد ان اللبمس لقطع السماه في سسنة والقمر یقطمہا نی عُانية وعشر ين 
یو م نص تعالي على ا اليل لا يسبق النهار فبين تعالى بهذا حي المركة 
الثانية التي للفلك الكل وهي التي نتفي كل يوم ولبلة دورة ولتساوى فيا 





الجسيانيات ایض ما وجوده کامل 
بالفعل وسائر الافوس ای متاجة 
اليه وذلك ايض لفسرورة الترتيب 
ی الوجودات السفلية وان من ۱ 


















تيبم یستمر له فاعده عقاية ۱ 3 
املا واذا ثبت الأرتب نقد ثيث || جميع الدراري والشمس وا لثمر واليجوم وقال تعالى#فضرب بيدوم بسور لہ باب 
الکال فی جانب والنقصان فی جااب || باطنہ فیہ الرحمة وظاھءمن قبلہالمذاب٭واخر تعالی ان ارواح الكافر بين 


فليس کل ماني نافع من کل 
وجه نالت واذا “لم ليا ان هذا 
العام الجسماني في مقابلة ذلك العالم 
الروخاني وانما. يختلفان من حيث ان 
ما في هذا العالومن الاعيان نبو أ ثار 
ذلك العالم وما في ذلك الما م من 
الصور فبو مثل هذا العالم والمالان 
متقابلان کالشخصس والظل واذا اتيم 
ئي ذلك العام موجودا ما بالنەل 
کاملا تام ويصدر عنه سار 
الموجودات ' وجودا ووصولاً الى 
الال نيجب ان لشتوا في هذا 


لا لفتتخ لمم ابواب السماء ولا يدخلون ة فصح أن من نت لہابا اب 
السماء دخل الجنة واخبر رسول اللہ صلی الله عليه وسم ان شدة الجر من 
نج جهنم وان ها نفسين نفا في الشتاء ونفسا في الصيف وان ذلك اشد 
ما نجد من المر والإرد وان نارئا هذه ابرد من نار جخ بسع وستون درجة 
وھکذا نشاهد من فعل الصواعق فانہا تبلغ هن 2 اق والاذی نی مقدار 
اللحة مالا تبلغه نارنا في المدد الطوال وقال رسول اللہ صلی اللہ علیەوسلم 
ان آخر اهل ابلنةدخولا فيها بعد خروجه من النار يعدا لي مثل الدايا عشر 
مرات رو يناه من ظريق ابي سعدالخدري مسندا "! وصمايض] مسند ا عن 
رسول اللہ صلی الله عليه وسال ان الدنيا في الاخرة كاصيع في اليم 
0 فال ابو همد 96 وهذا اما هو في نسبة المسافة لا في نسب المدة لانمدة 
الاخرة لا نباية لها وما لانهاية له فلا ينسبمنه شي * البتةبوجدمن الاوجه 
ولا و ایض نسبةه نالسرور والاذة ولا من الزن والبلاه فان سرور الدنيا 
مشوب بالم ومتناووحزنها متناه منقض وسرور الاخرة وحزنها خالصان غير 
متناهيين وهكذا قام الإرهانمن قبل روّيتنا لنصب السماء ابد علىانهلانسبة 
للارض‌عند السماءولا قدر وقالعز وجل #جنةعرضها ااسموات والارض* 
وقال تعالی * جنة عرضها كعرض السهاه ٠‏ والارض * وقال تعالى *وجني 
الجنتين دان#ودکر رسول اله صلی اله عليدوسم ان للجنةكانية ابواب وقال 
عليه السلام فاس لوا الله النردوس الال قانه وسط الجنة واعلى الجنةوفوق 
ذلك عرش الرجمن فصحيقيتا انها جنتان احداهاءرض الموات والارض 
والاخری ہرضہا کەرض السیاہ والارض وقولہ تعالی٭وان خاف مقام ر بہ 


نام حتى پصدر عنەسائر الموجودات 


طريقنا الى التعصب لارجال ونيابة 
اسل في الصورة البشرية طر يقكم 
في اثباث الارباب عندم وي 
الروحانيات السمو بة وذلك احتياج 
كل مر بوب الى رب يديره ثم 
احتياج الارباثٍ ا ی رب الار باب 
ومن المحب ان عند الضابئة اکثر 
الروعالیات قاہلة منلعلة وانما الفاعل 
الكامل واحد وعن هذا صار بمقہم 
اهارث اللائكة اناث وند اخبر 

التازیل عنهم بذلكواذا کان الفاعل 
اتکامل المطلتي واحد! فا سواء قاب 








0 

جنتان*اا هو خبر عن امع ان لحم هاتين الجنتون فالتي عرضها التعوات 
والارض هي الموات السبع لان عرض الشي* منه بلا شك وكل جرم 
"كرسي فان جميع ابعاده عروض فقط و د کر تالارض‌هنا لدخوفافی جلت 
مساحة ال السعواتبها والتي عر ا ضالمماء والارض 
مي‌الكرسي فیط بالعوات والارٌ فا لا تی«وس کرسیه الموات 
والارض ٭فصح ان عرضه كعرض السموات والارضمضافا بعض ذلك 
الى بعض فصح ان لها ثانية ابواب في كل ممأه .ياب وني الكرسي باب 
وصح ان العرش فوق اعلا الجنة وهو محل الملالكة وموضعبا ليس بن الجئة 
في شي* بل هوفوقها وكذلك قوله تعالى*الذين يحملونالعرش ومن حوله* 
بيان جلي بان على العرش جرم اخر فيه الملائكة وقد دکرانالبرمانیقی 


بذلك من احكم النظرفي الميثة وهذه نصوص ظاهرة جلية دون تكلف تنأو کی 
96 قال ابید 96 وقوله تعالى كعرض السماه ب< کر ن"السعوات لان ؛ 


اموت اسم لجنس يدل عليه قوله تعالى#وسع كرسي هالسعوات والارض* 
تال برد بل هن کر تدبره التدبر دل علی صحیة ماء 
قلناه من ان كل ما ثبت ببرهان فبو منصوص في القران وكلام البي صلی 
الله عليه وہ 

مطلي يان كنبا من ادن ادة فد سید سای ۰ 
× قال ابو تمد 26 واما اختلاف الناس في التاريخ فان أليهود يقواوكف 
للدنا اربعة الاف سنة وف والتصاری ورن دیا خسة الاف سنة, 
وم من فلا قلح عل عد معروفت عنذن واما مناذبي في ذلك سبعة 
الاف سنة 1 و أكثر أو اقل نقد كذب وقال مالميأت قط عن وه 
ا ی و ی السلام خلافه 
بل نقطععل انللدیا امر الا يعبله الاالله عزوجلقال س متس 
خلق السموات والارض ولا خلق انفسہم٭وقول رسول الله صلل الله عليه 
وسلم ما انتم في الاأمم قبل الا كالشمرة البيضاه في الغورالاسوداوكالشعرة 


(الفصل --نيی) *% ۹| * 


: اا الى خرج ينرج ما فيةبالقوةالي 


النعل تكذلك لقول في الموجودات 
'السفلية النفوس البشرية "كلها قابلة 
للوصول الى الكال بالعلم والعمل 
فيختاج .الى مخرج ما فيرا بالقوة الى 
النعلٰ والفرج هوالبي والرسول وما ٠‏ 
خر ج الثي٠‏ من القوة ا ی النعل لا 
يخرذان يكرن ام بالقرة متا 
فان ما لم بعقی بالفعل وجودالایخرج 
غيره من القوة الى الفعل فالبيضى 
لا يرج البيض من القوة الى صورة 
الطیر بل الطیر یخرج البیض وهذا 
الجواب اٹل الجواب الاو ل من وجە 


|| وئیه فائدة اخری من وجه آخر 


زهان عند اننا" المتول لا یکون 
: عقولا حتى يثبت لهمثالفي وس 
كان یلا موهوما والسوس لا 
يكون توس حني يدبت له مثال في 
المعقول والا كان سراب معدوم واذا 
ثنت هذه القاعدة فن اثيت عا 
روحانيا واثبت فيه مدير كاملا هن 
| چنسه وجرده بالنعل وفمله اخراج" 
الوجودات من القوة ا‌النمل بنیض 


الصوز عليه على قدر الاستتقاق ويسمى * 


المدبر في ذلك العالم الروح الاول على 

مذهب الصابثة والمدبر في هذا الما 
الرسول والزوح مناسبة وملافاتعقلية 

| فیکرن الروح الاولمصدر" والرسول 
مظہر او یکون .بین الرسول وسائر 
النشرمناسبة وملافاة. حسية ,يكون 
ارسول ماديا والیشر قابلاً فالت * 
الصابئة الجسهانية مركية من مادة 
وصورة والمادة لا طبيعة عدمية واذا 
يجننا عن اسباب الشر والفساد والسقه 


























تحت سس 
السوداء في الثور الاييض هذا عنه عليه السلام ثأبت وهو عليه السلاملا 
ول الاعين انلق ولا یسام لشيء من اباطل وهذه نسبة من تدبرها 
وعرف مقدار اعداد اهل الاسلام واسبة ما یم من مور الادش 
وانه الا ازع ان لديا عدوا لايجصيه الا الله الخالق تعالى و کذات 
: قوله صلی الله علیہ وا بعت انا والسّاعة کاتین وضم اصبعيه المقدستين 
|| السبابة ولوستقلى وقد جا النص بان الساعة لا يعم متى تكون الا لعز 
.وجل لا احد سواه فضح انه عليه السلام افا عني شدة القرب لا فضل 
طول الوسظی على السبابة اذ لواراد فضل ذلك لأخذت نسبة مابيرتف 
الاصبعین ونسب ذلك من اول الوسعلى قكان يلم بذالك متى لقومالساعة 
:وهذا باطل وايضا فكان تكون تسبته عليه السلام ايانا الى من فبلنا بانه 
کشرز :في التو رکذ ومعاذ الله من جا انه وليه اننام افااراد 
شدة اقب الیل السلام مذ بعث ار بعائة عام ونيف ام عقدار 
اد من مث الدنيا فاذا كان هذا العدد النظيم لا أسبة لہ عند ماسلن” 
الق اولفاہتہ بالاضافة الى نا مغتی فہذا الذى ي قاله علیه السلام من اننا 
این مض کالشعرۃ نی لاوز اوالرقة في ذراع ا مار ۔ 
3 قال ابو می وقد را یت بخط الامیر ابی مد عبد الله بن عبدالرجن 
”بن الناصري رجه الله قال حدثنی محمد ن معاوية القرشي اله ی بالمند 
و رنه ردو شک و ن بامند مدينة 
یورخون ہار بہائة الف سنة کل قال ابو محمد ک9 الا ان لکل اولاً 
وبداً ولا بد من نهاية لم یکن 2 من العام موجود" با وه الامر هن 
قبل ومن بعد وما اعترض به بع بعضهم ان قال انتم لفولون ان اهل الجنة 
یا کلون و يشربون و يلبسون و ks‏ ۳۳ وانهنالك جواري ابكار 
خلقن لمم وذلك الکان لافساد فيه ولا استهالة ولا وت وهذه اشیاه 
کوائن فواسدتکیف 0 
يقال ابو مد ان ها هنا ثلاثة اجوبة ادها برهان ضروري ميي 













۳۳ (0۸+0 

یز مار كثير من قدناء الفااۂ لی 

او آن وجودها قبل وجود: المقل م ان ۱ 

سل تاک من لد وس 

ار کالرکب من الجوب روز ند 

٠ نان الجواز ہ: 'طبيعة عدمية وما هن‎ NW 

| وجود سوی وجود الباري تعالی الا‎ ٠ 

۲ وسوده جائز بذانه واجب بفیره 

۳ فب ان بلاند اصل الشر ناو 
توافت سم 30 ایض تلك المقدمةء 

il‏ آقعندنا نا صز انقوس الشرية 

ومو اصور الوس البو ية كانت 

موجودة قبل وجوةالمواد وش البادي . 
الاول حت از کثرر منا۰ | 

أل ابات اناس ينين روش" 

ااهور الجردة التي كانت موجودة 

۱ كالظلال خول العرش بجو 
مد ز م وكانت في اصل آظبر 

وبدا" اوجود لکن نا ایست الصور 

البشرية لباس المادة تشبنت بالطبيعة 

وضارت المادة شبكة لما فساح علييا 

الارل نبعث الیها واحد من غالر" 


وک 8 نا والناني 


و 
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او 7ج توس وی 







































1 ي ا با لین لمو 1 
والثاني برهان نظري مشاھد والنالث اقناعي خارج على اصول المعارض 


لنا فالاول وهو الذي لِعمّد عليه وهوان ا البرهان الضروري قد قدمناه عل 
ان الله عز وجل خلق الاشياه وابتدعها مخترهًا ما لا من شيء ولا على 
ادل منقدم واذ لا شك ني هذا فليس شي: متوثم او مسئول بتعذ رفن 
قدرة الخالق عز وجل اذ كل ماشاء کونہ کوٗنہ ولاأفرق بين خلقه عز 
وجل کل ذلك في هذه الدار وبين خلقه كذلك في الدار الآخرة . وقد 
اخبرنا رسنول اللہ صلی الله علبه وسل الذي قامت البراهين الضرودية على 
ان الله عزوجل بمئہ الینا ووسطہ اانبلیغ عنه وعلى صدقه فا اخبربه ان 
الاکل والشرب والباس اوي هنا لك وكان هذا الخبر الذي اخبرنا 
به الصادق عليه السلام داخلاً في حدالمكن لا في الم 1 خر له 
تال به مل ادان رسولہ له ومع لب یا :انه || مشاركة في الجن بحیٹ ایکون 
نی حد الواجب واما ابلواب اثنيفیوان اّهتعز وجل"خل. شتا ۱ الفضل بالامور الذائية تم زادت على 
ورتب جواهرها وطباعبا الذاتية رتبة لا تسيل البعة حل آانذاذ الطام' ع و 
_ ل 
العهبة ملل حسب موافقة كل ذلك وهر انفسنا هذا ما لا مدفع فيه ولا || حبث استفادت» الامو الجسدانية 
شك في ان النغوس هي اللتذة بكل ما دًكرنا وان الحوائن الجسدية .هي E‏ 0 0 
الا الموصلة لمذه لملاذ الي النذوس وكذلك الكارةكاب وم بسد فلا | | وارويانية نتدث هذه الابدان ٠‏ 
حس س لافيت ليم جرد انا لاسیل الى وجودھا ا کر نکان‌الانتران 
كانت جوزيت هنك وثنمت بلاذها وم تبتدعيه سيا الي ید Î‏ المابئة :الروحانیات 
فط الا كذلك ولا لها لذة سواها لا ان الطعام الذي هنالك غور معان نورانية عاوبة لطينة والجسمانيات 
بنارولا ذو آفات ولا ستپلٴ قذرًا ودما ولاذخ هنالك' ولاالام 17 

تغير ولا موت ولا فساد وقد قالالله تعالى*لا يصدعون عنما ولایازفون + 

وتلك الملابس غير صوكة بنج ولا فازة ولا متغورة ولا تقب البلاء وتلك 


ی اكشيفة . فکیف. بتساویان 
والاعتبان فيالشرف والفضيلة بذوات 
الاجساد لاکدر فیہا ولا خلط ولا دم ولا اذی وناك النفوں لا رڈیل 




















الضش‌نیا نوخ باوضارهالدنی . 

بآ نارها وای‌هذ التي اشارت حکاه . 
المند ريرًا بالجامة المعلونة والجامات. 
الرالعة في الشبكة ثم الوا معاشى ٠‏ 
'الضابئة ابد اتشنمون علينا بالمادة 
زب وم ٥‏ ینبل القول نها ۸ , 
ê‏ ون تقول النفوس ٠‏ 
البشري ية وخدوصا النبون بة من حيث 
انها ثنوس في تغارقة للادةمشاركة 
'لنلك النفوس:الروحائية اما مشاركة 
| فی النوغ یٹ يكور : القبيز 
بالاعراض والامور العرضیة اف 














































الايا وصفاتها زمراکڑھا وتالا 
فعام الروسانیات العاو لغابة الور ٠‏ 
ولاطانة .وعام . الجبهائيات السفل 
مح سس ____ لغاية الكثانة ة والظلام والعالاك 


چ 
E‏ 
25 









منقابلان ن اکال ل للعارى ل كنل 
والصفتان مثقابلتان والفضيلة للنور 


5 "ا الظلٰة اجابت النفاہ قالوا لسنا 


نوا اولا ان اوحانیات کہا 


٠٠‏ تورنية ولا نسامدع ان ان الشرف 


اماو ولا نامک املاً انالاعبار | 
في الشرف بذوات الاشياء لین بان | 


هذه المقدمات الثلاث فانفيبانوائد * 


اما الاولنقالراحکۃ على الراوحانيات” 
حم النساوي وما اعتبرتم فيا اداد 
والترتب واذا کانت ااوجودا تکنها 
روحانیھا وج۔یائیہا علی فضیة الاضاد 
والثرتب فل اغفلم الکین ها هنا 
وذلك ان ءن قال الروخاني :هوما 
ليس ساني نقد ادخل جراہر 
الشیاطین والابااسة والاراکنة 
في جبلةالروحائيات وكذلك من اثبت 
الجن اثيتها روحانية لأجيانية ثم 
من الجن من هو مسا ومنہا من ہو 


ظامم ومن قال الروحانی هو الفارق | 


رو فن الارواح من هو خیر ومنها 
من هو شرير والارواح اطبيشة 
اضداد الارواح الطيية فلا بد" اذا 
من اثبات تضاد بين الجنسين وثنائر 
بين الطرفين فلم نسلم دعواکم اغبا 
كلب قورانية بل وعندنامعاشر المنفاة 
الروح هو الماصل يام الباري تعالى 
الباق على مقتفی امره فن كان 


ا مہ تعالى اطوع وبرسالات زدلي 


اصدق كانت الروحائية فيه کار 
والزوح عليه اغلب ومن كان لامره 
تعالی انکر ولشرائعه اکذب کانت 
اطنة علیه اغلب هذه فاعدئا في 





۰ لچ 
فیہا من غل ولا حسد ولا حرص قال الله تعالی* ونزعنا نا ما فی صدورغ 
من غلاخوا انا٭واخبر رسول الله صلی الله عليه وسل عن المخرجين من النار 


مخ ا ا ذذا فى تناد ول 
اللہ صا لى ليه وسل ثم بمد التقیة اخبررسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ا نہم 








|| حينئذ يصيرون الى یں الملاذ من هذه الاشياء والمتناولات 
. تصل الى النفوس هنالك على حسب اختلاف وجود النفس لها وتغاير 


انواع التذاذها بها واوقعت عليها الامماء لاوفہامنا الەنی الراد وقد رؤينا 
عن این عباس ما حدثامیبیابن عبد لرجن بن مسعود حدثنا قاسم بن 
ایغ نار بن عبد اللہ اہی ۔حدثا وع بن الجراح ابا 
الامش عن ابي لبيان عن ابن عباس انه قال ليس في الجنة ما في الدنيا 
الا الامیاموهذا ١]‏ سدقخاة الصعمةوهواول حديث في قطعة وكيع المشبورة ٠‏ 
# فال ابوتمد 6 واما الوطي' فهوهنالك "ا هو عندنا ههنا لانه لیس 
افيه یہ مو ة ولا استحالة وما هو التذاذ النفس بمداخلة بعض الجسد المضاف 
لا تشن واما الجواب الثااث الاقتاعي وهو موافق لاصولم 
ولسنا تقد عليه فب قدماء الحند قد ذكروا في كلامهم في الافلاك والبروج 
ووجوه المطالع انه يطلع مع كل وجه مرن وجوه البروج صور وصفوها 
وذكروا انه ليس في'العالم الادني صورة الا وي في المالم الاعلا 
© فال ابو عمد 4 وهذا ايجاب منهم ان هنالك ملابس ومشارب ومطاعم 
وط وانهاراواثجارا وغيدذلك 7 
"طقال ابو عم € وعارضني يوما نصراني كان قاضيا على نصارى قرطبة في 
هذا وكان يتكرر على جاسي فقات له او لب فا عند ف الانخيل ان 
السیج عليه السلام قال لتلاميذه ليلة اک معہم الفصح وفیااخذ رگم 
وقد سقام كاساً من خر وقال انی لا اشريها ممم بدا حت تشربوها مي 
في الملكوت عن بين الله تعالى وقال في قصة الفقير امسهى الءاذارالذيكان 


5 باب اله ت الكلاب حرا قروحه وان ذلك اله"‎ 6 ۱ ٤ 
لغني نظر‎ E الروحانيات | فلا روحاني  ابلغ في | مطرحا على باب الەنی ٹس‎ 


٠‏ اله 












رف 


اليه في الجنة متكت فى حمر ابراهيم عليه السلام فناداه الغني وهوفي النار 
یا ابي یا براحم ابمث الی العاذار بشي" من ماه یل به لساني ومذا نص 
على ان في الجنة شراباً من ما١‏ وخر فكت النصراني وائقطع واما التوراة 
الي بايدي ي الیہود فلیس فلس ذکرلعم 5 خرة اصلا "ولا لزا بعدالموت البتة 
























علیہم الصلاۃ والسلام واما قوكم 
ان الشرف العلوان عم بدعاواطهة 
| فلا شرف فيه فک ن عالجهة سافل 
رتبة وعلاً وذانا وظبيعة 8 مت 


قال ابو محد » وكذاك الجواب ني كل اهل الناروشربهمسوا/سواء أا دة وفضيلة وذانا وطبيغة واماثولم 
3 ذكنا و تعالى التوفيق ان‌الاعتبار فی الشرف بذوات الاشیاہ 
E ۰‏ یں کک وصفاتاوحا ماومراکزھانلبس مق وو 
« قال اہو محمد 4 والارض ایض سبع طباق منطبقة بعضها على بعض || ذهب المينالاول حيث نظرلىاذاته 


وذات آدم علیہ السلام ننضل‌ذاتہ 
| اذم مخاوفة من الثر وگ عاوية 
نورائية على ذات آدم وهو عفلوق 
من الطين وهو سنلی ظلانی بل عندنا 
الاعتبار في الشرف بالامر وقبوله 
فن کان افبل لامره واطوع که 
وارغی بقدره فبو اثرف وم نکان 
على خلاف ذلك فبوابغد واخس 
واخبث فامر الباري تعالى هو الذي 
يعطي الروح قل الریح من امر رف 
و بالروح یجبی الانسان المياةالمقيقية 
و بالیاۃ یستعد للعقل ‏ الغر يزي 
و بالعقل یکس النضائل وتنب 
من الرذائل ومن لم يقبل امرالباري 
تعالى فلا زوح له ولا حیاۃ له ولا 
عقل له ولا ففیلة ولا شرف عنده 
قالت الصابئة الروحانيات فضلت 
الجسمائيات بقوق العلم والسمل اما 
الم فلا نکر 'احاطتیٰ جنباٹ 
الامورعنا واطلاعيم على مستقبل 
الاحوال الجار ية علينا ولان عاومهم 
کلیة وعلوم الجمانيات جزئية 
وعلرمبم نعلية وعلوم الجمانيات اننعالية 
وعلوىہم فطر یة وعلوم الجسمانيات 


کاطیاق السعوات لاخبار خالقنا بذاك ولیس ذلا قبل الهبرفی حدالمتنع 
بل في حد اکن کر قوم قول اللهتعالیل٭ یوم تبدل الارض غبرالارض 
والسعوات٭فقلنا قول اللّدهذا حقاً وقد قالءز وجل*وفقعت السماه فکانت 
ابوايً * وقال عزوجل يوم + تكون السماء کالبل وتکون ابا کالمین * 
وقال تعالى*وحماتالارض والجبال فدكثا دكة واحدة فیوشذ ونعت 
الواقعة وانشةت السماء في يومثذ واهية وال ملاك على ارجام ا+وقال*تعالی اذا 
الماء انشقت* وقال تعالی٭واذا الارض‌مدت والقتمافیہا وتخات واذنت 
لزبها وحقت+وقال تعالى+اذا السما* انفطرت واذا الکواکب‌ائنثرت واذا 
العار رت +وقال تعالى*هاذا الم سكورت واذاالنجوم انكدرت واذاالجبال 
سورت *وقال تعالی مان السموات والارض کانتارلقاففتقناہا٭وقال تعا یہ کا 
بدأنا اول خلق نعيده وعد علینا انا کنا فاعلین٭وقال تعالى وذكر اهل 
ا نة٭خالدین‌فیہا ما دامت السعوات والارض الاماشاء ربك عطاة غير 
مجذوذ+فکل کلامہ تعالى حق لا يجوز الاقتصار على بعضهدون بعض فصم 
بت ان تبدیل السموات والارض انا هو تبدیل احوا ا لا اعدامہا لکن 
اخلاوها مناعس‌والتمروالکواکب والجوم ولفٹیجھا ابوابا وکونہا کالمہل 
وتشققہاووھیہاوانفطارھاوت دکدگ الارض والمبال وکونہا کالەہن امنغوشض 
وقسیہرھا وتحببرالار فقط بهذا لتألف الايات كلبا ولا يجوز عنهذا | 
اصلاً ومن اقنصرطلى ایة التبدیل کذب كل ما ذکرنا وهذا کفر من | 


الروحانية من ذوات الائياء والرسل . 


سافل جبة عال على الاشياء كلها 


















































كبية فن هذه الوجوه تق فا 
الشرف غل الجمانيات واما العمل | 
ذلا بتكرايف؟ عكوفهم على العبادة 
ودوامہم على الطاعة ٭ججون اللیل 
والهارلا یفترون لا حقہم کلال 
7 ولا سآ مةولا برهقہمدلال ولاندامۃ 
7 لق للا الشرن ايا بهذا الطريق 
وکان امر اسمانیات باطلاف من 
ذاك اجابت الحفاء رن هذا 









فعلہ ومن جمعہا کلہا فقد امن بجمیعہا وصدق الله تعالى فيكل ماقال وهذا 
يوجب ما قلنا ضرورة و بالله تعالى التوفيق 

ع قال ابو مد 36 قد اكلنا والجد لله كبررً! الكلام على امال الخالفة لدين 
الاسلام الذي هو دين الله تعالى على عباده الذي لا دين له في الارض 
غيره الى يوم القيامة واوفححنا بعون الله تعالى ونا بيده الإراهين الضروریة 
على اثبات الاشياه ووجودها مم ى حدوٹا کہا جواهرها واعراضها. بعد 


بچوابیں‌احدھا الو یة بین الطرنین || ان لم تكن م ٹم علی ان ما دن واحد ا مختارًا لم یزل وحدہ لا ڈی! مسه 

9 عاب اليس || وان فل لا لل وترك لا مه بل اشا لا لاه مل البوات 

والثاني بيان ثبوت الشرف فيغر | 

واه اما الاول را الا 2 ثم على صوة نبوة #ل بن عبد الله بن عبد الطلب صلی اللہ عليه وسلوان 
١‏ کلیة وجزئیة وفعلیةواننعالیةونطر به || ملته الق وكلملة سواهاباطل وانه آخر الانیا: وماتہ!- خر الال فانبدٴ 

وکبیة فن حیتیلاحظعقولم عم || الا بعون الله تعالى وتأريده في ذكر نحل اللسلمين وانترافہم فیہا ویان 

الغيب منميرفة عن عالمالشهادةالانياه المق 7 ۳ اٹ 

يخمل لم العلوم الكلية قارة دقمة ‏ ی ال و بلله لستعين 


واحدة ثم اذا لاسظوا عالم ‏ الشرادة || 
وہ اوس اکتا 
بالحواس على ترتيب وتدريج فتكي ان | 
للانسان علوء) فطر بة هي المقولات 
وعلرم) . حاصلۃ بالمواس عن 
الحسوسات فعالم الممقولات بالنسبة 
الى الانبياء كهالم الحسوسات بالنسبة 
الى سائر الناس فنظر ياننا فطمرية للم 
ونظریاٹہم لائصل الیہسا قط ہل 
وسوساننا مكتسبة روا بکواسب 
اطویح جوایج المواس فامزجة 
الائيباء علههم السلام امزجة نفسانية 
ولفوسہم نفوس عقلیة وعقولم عقول 
أمرية فطرية ولو وفع جاب في بعض 
الاوقات فذاك لموافقتنا ومشاركتنا 
کی تزكي هذه العقول وتصنى هذه 
الاذهان والنفوس والا ندرجاتهم 


A 


مہو چم تسس 














Xx‏ لا برد وپ ادبن حزم رفي لل ہکا 
بعون الله الكلام في الملل فلنبدا حول الله عزوجل في كر نمل اهال 
الاسلام وافترافهم فيها وايراد ما شغب به من شغب منهم فيا غلط فيه 
من نحلته وایراد الہراھین ااضرور یة علی ایضاح نحلۃ الحق من تلاك ال 
کیا فعلنا نی الال وا مد للہ رب العالمين کثیر! ولا حول 
ولا قوة الا بالله الي العظيم 6 
۶ قال ابو مد ۷6 فرق القر ن‌بلةالاسلام خسة وم اهل السنةوالممتزلة 
والمرجئية والشيعة والموارج ثم افترقت كل فرقة من هذه على فرق واكثر 
افتراق اهل السئة فيالفتيا ونبذ يسيرةمن الاعنقادات سنابه عليها انشاه 
الله تعالى ثم سائر الفرق الار بعة التي ذكرنا ففيها ما يخالف اهل السنة 
الخلاف البعيد وفيهم ما يخالفهم الخلاف القر يب فاقرب فرق المرجئية الى 
اهل السئة من ذهب مذهب الي حنيفة الفقيهالى ان الايمان هوالتصديق 
بالاسان والقاب مما وان الاعال انا یشرائم الایان وفرائضه فقط وابعدمم 
اعاب جهم بن صفوان والاشعري ومد بن كرام السعستاني فان جها 
والاشعري يقولون ان ام د عله ان‌اظہر 0 واللثلیت 
بدون الاسلام ۳ 5 في توف شقق الایان على وجزد الال الذي 
منه عدم الحاني لا يتأت ان تقول لمن أمن بقلبه واظبر الكفر بلسانه رمن لاه 
اننقد منه الاسلام الذي هو شرط لفق موز المؤلف انه انداسبيمن اقصى 


1 


ارب والاشعري بصري من المشرق والازمنة متقاربة ذم ثنقل تحقيقات مذهب 
جججج mk‏ سس 


ورا مايقدر. انم وان الب 
انهم لا مجبون بده العلوم بل 
د يواثرن ااتسلیم علی البصیرة والجر 
علي القدرة والتبري من‌اطول والقوة 
علي الاستقلال والفطرةعلى الاكتساب 
ولا ادري ما ينمل لي ولا بم على اما 
اوتبتہ علی عل عندي و يعلمونان 
الملاككة والروحانيات باسرها وان 
علت الی غاية فوة نظرها وادرا کبا 
ما احاطت با احاط به م اليادي 
تعالی بل لكل منهم مطرح نظر 
وسرح فكر وبال عقل وستهي‌امل 
ومطار وم وخيال وانهم الى الحد 
الذي انمي نظر م 7 مستبصرون 
ومن ذلك المخد الي ما وراء عا لا 
يتنا مسون مصدفون واغا کالم 
في النسیم ما لا لون والتصدیق !1 
باون وغن سم بحمدك ونقدس 
للك لبس کال حالم بل جائك لا 
عام لا الا ما علتنا هوا نكال قفن اين 
3 معاشر الصابثةانالككال والشرف 
في العلم والعمل لاني التسليم بالتوكل 
واذا كانت غاية العلوم هذه الدرجة 
مات تہایةاقدامملائکة ولروعانیین 
بدایة اندام ال۔الکِن من الائیاہ 
سین یعلممن فیاحوات 

والارض الغیب الا الله > فال 
الروحانيات بالنسبةاليهم شبادةوبالنسية 
اليناغيب وعال(البشرالجسمانيات بالنسية 
الينا شهادة و بالنسبة الهم غيب واه 
سبحانه وتعالى هو الذي يعلم السسر 
واخق فالت الحنفاء منعل انه لابعلم 
نقد احاط بكل عل ومن اعرف 


بالبزعن اداہ الشکر نقد اد یکل 




























التشكر قالت الصابئة الروائيات لهم 
قوةتصر يف الاجسام ولقليب الاجرام 
والقرة لني لم ليستمن جنی‌التری 
لازاجية حى يعرش لما كلال 
ولتوب فلتسم ولکن القوى الروحانية 
باحواص اِسعانية آشبه وانك‌تری 
اخامة اللطينة من اللبات ف بدو 
نوها تفتق الحجر وتشى التتفر وما 
ذلك الا لقوة نبانية فاضت عليباءن 
القوی الاو بة ول وكأنت هي قوى 
-زاجية لما بلفت الى هذا المتهى 
#الوعائبات هي التي لتصرف في 
الاجام ت لقلیب وتصر ینا لا یثقاہم 
حمل اقل ولا اقيم تحر يك 
افيف «الرباح تب بفریکبا 
والعاب تعرض وتزول بتصرینبا 
وكذلك الزلازل لقع في الجبال 
بسبب من جهتها وكل هذه وارك 
استندت الى اسباب جزئية فانها 
تستند في الآخرة الى اسباب من 
جهتها ومثل هذه القوة عديم الوجود 
فا مانیات اجابت التفاه وقالوا 
منا بقلبس تفصيل القوى وتبا 
فان القوی ثقم الی فوی معدنية 
وئوی نبائية وقوى حيوانية ونرى 
انسانية وقوى ملكية روحانية وذوى 
نبوية ر بانية فالانسان 2 قم القوی 
يجملتها والانانية سے پنضلہا 
بقوی ربانية ومعان المية فتذكر 
اولاً وجه تركيب الانسان ووجه 
ترتيب القوى فيه م نذکوتوکیب 
البشرية النبوية وترتيب القويفيها 
تم نخاہر بین الوضعین الروحانی نما 
. والجماني واليك الاختيار اا تخ 





بلسانه وعبد الصليب في دار الاسلام بلا ثقية ومد بن کرام یقول هو 
القول باللسان وان اعلقد الكغر بقلبه واقرب فرق العتزلة الى اهل السنة 


اصحاب ا حسین بن محمد النجار و بشر بن غياث المر بيس ثم اصعاب ضرار ' 


ابن عمرو وابعدئم اصحاب ابا مزیل واقرب مذاہب الشیعة ای اھل السنة 
اعون ا لی اصعاب ا لسن بن صاخ بن حى الثهزاني الفقيه القائلون بان 
الامامة في ولد على رضي الله هو نی اطسق بن صاحح رجه الله 
هو قونا ان الامامة في جميسع قر يش وتولى جميع التعابة رضي ي الله عنهم 
الا انه كان يفضل عليا على جيعهم وابعدم الامامية واقرب فرق الخوارج 
الى اهل, السنة اصعاب عبد الله بن يز يدالاباضي الغزاري الكوفي وابعدم 
الازارقة واما اسعاب امد بن حابط واحهد بن مالوس والفف_ل الحراني 
والغالية من الروافض والمتصوفة والبطيجيةاصعاب ابي اسماعيل البطيي 
ومن فارق الاججاع من التجاردة وغيرم فليسوامن اه ل الاسلام بل كفار 
باجماع الامة ونموذ بالله مر الخذلان ( ذكر ما اعتقدت عليه كل فرقة 
من هذه الفرق ۶ اختصت به ) 

# قال ابو تمد € اما المرجثيةفعمدتهم التي يتمسكون بها الكلام في الايمان 
والكفر ما ها والشمبة بها والوعيد واختلفوا فواعدا ذلك 5 اختلفتغيرم 
واما المعتزلة فمدتهم التي يقسكون بها الكلام في التوحيد وما يوصف به 
الله تعالى ثم يزيد بعضهم الكلام في القدر والتسجية بالفسق او الایان 
والوعيد وقد يشارك الممتزلة في الكلام فبا يوصف الله تعالى به جهم ؛ن 
صفوان ومقاتل بن سلبان والاشعر بةوغيرثم منالمرجثية وهشام بن الحم 
وشيظانالطاق وامعهتمدبن جعفر الكوني وداودالحواري وهؤلاء كلهم شيعة 





الاشعري الى تلك البلاد في هذا العبد بل نقل مذهبه احبالاً مع نقل مذاهب 
الفرق فتراه بقع في الاشعري و بورد عليه مالهالمخاص «نه ولذلك قال ابن السبکي 
فيالطبقات مامعناه انابنجزم لا يحقى مذهب الاشعري ذلايفتر الواقف باعتراضه 
على الاشعري امام اهل السنة والجاعةاه متححه 





ال 


e‏ 1 كا 


الا اننا اختصصناالّزلةببذاالاص ل لان كل هن تكلمني هذا الاصلفبوغير 
خارجعن قو ل اهل السنةاو قولالمستزلة حاشا هرالا٠المدّكورين‏ من المرجثية 
والشیعة فانہم انفردوا بأقوال خارجة عن قول اهل السنة والمعتزلة واما 
الشيعة فممدة كلامهم في الامامة والمفاضلة بين اصعاب الي صل الله عليه 
وسل واختلفوا فواعدا ذلك کا اختلف غرم واما الخوارج فمرة مذھہم 
الكلام في الايان والكةر ماها والنسمية بها والوعد والامامة واختلفوا فيا 
عدا ذلاك کااختلف‌غيرم وافاخصصنا هذه الطوائ ف بهذهالمعاني لان من 
قال اناعال الجسد امانفانالامانيز يد بالطاعة و ينقص بالمعصية وان موا 
تکار دن » من اعال الذنوب وان مومت بقلبه وباشانه يخلد فيالنار فيس 
مرج ومن وافقهم على اقوام ها هنا وخالفهم فيا عدا ذلك من کل ها 
اختلف ااسلون فبه فهو مرجي* ومن خالف العتزة نی خلقی افرات 
والوية والتشیه والقدر وان صاحب الكيرة لا مومن ولا کافر لکن 
فاسق فليس منهم ومن وافقهم فيا ذكرنا فهو منهم وان الفهع فيا 2 
ما ذكرنا مما اختلف فيه السلون ومن وافق الشيمة في ان عل رغی الله 
عنه افضل الناس بعد رسول الله صلی الله عليه وسلم واحقهم بالامامة 
وولده من بعده فبو شيعي وان خالفهم فيا عدا ذلك ما اختاف فیەا-لون 
فان خالفهم فيا ذكرنا فليس شيعي ومن وافق الجوارج من الكار التحكيم 
سو اصعاب لک داقو ل ار وچ على اة ا روان اصحاب الكبائر 
O‏ ںا 
94 قال ابو مد 26 واهل السنة الذين نذكرثم اهل الحق ومنعداهم فاهل 
البدعة فانہم الاب رضي الله عنہم وکل من سلك نہجہم من اد 
58 لله علييم ثم اصواب الحديث ومن اتبعهم من الفقها< جلاً 
خيلا الى يومنا هذا ومن اقتدى بهم من العوام في شرق الارض وغربها 


رحمة الله علیہم 


(الفصل - ني) ×٥۵‏ 






الاشان فركب من الاركان الاربعة 
التراب والما' واطواه والنار التي لها 
الطبائع الار بعة الیبوسة والرطو بة 
وارارة والبرودة نم ترکیب فيه 
نفوس ثلاث و نفس النبائية 
لفو ولغتذي وتولدالڈل والایڈئنس 


حيوانية تجس ورك بالارادة والفالكة ٠‏ 


نفس انسانيةبها یز و نکر و بعبر عا 
پنکر ووجود الفس الاو مرك 
الارکان وطبائعبا و بقاژها جها 
وامتدادها منها ووجودالننس الثانية 
من الافلاك وحركاتها و بقاٹھا بہا 
واستقدادها منها ان النبانية تطلب 
الغذاء طبما والميوانية طلب الغذاه 
ح) والانسانية نطلب الفذااختیارا 
وعقلاً ولکل نفس »نها محل فل 
البانية آکبد ومنه بدا الفر 
والنشور عن هذا جعل فيه عروق 
دفاق بنذ فيها الغذاءالى الاطراف 
وعمل الميوائية القلب ومنه مدا" 
تدبير المن والمركة ومن هذا فتح 
منه عروق الى الدماغ فيصمد الي 
الدماغ من حرارته ما یعدل تلاك 
البرودة و ينزل منه من آثاره م 
پدبر به المركة وتعل الا انيةتصر + 3 
وتدبيرا الدماغ وه بدا اللکر 
والتعبير عن النكر وعن هذا تهت 
اليه ابواب الحائس مما بلي هذا 
العالم ونتمت اليه ابواب المشاعر مما 
بلي ذلك العالم وها ها ثلائة اعضا 
محداتِ لا بد منها الممده التي تقد 
الكبد بالغذاء والرئة الني تمد التاب 
برويالهواه والعروق الني تمدالدماغ 
بالحرارة فاذا التركي ب الانافياشرف 
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التراكيب فان فيها جبيع گار الما 
اسان والروحاني وتركيب القوي 
فيه ١‏ كل التراكب فوو جمع آثار 
انکونین والملین فک ما هوق العام 
منتشر ففیهتجتمع وکل ما ہو فیەمن 
خواس الاجناع فلیس للعام البنة 
لان الاجتاغ والترکیب خاصية 
لا توجدفي حال الافتراق والانجلال 
واعتبر فیه حال السکرواغال وحال 
السكيهيبين وکذلك اکن کل 
مزاج هذا وجه تركيب البدكف 
وترتيب القوى الخاصة به اما وجه 
الصال الثنس به وترتیب الصفة 
اطاصة بها عا بلي هذا العالم وما 
إلى ذلك الما فاعم ان الس الانسائية 
جرهر هو اصل القوى الحركةوالمدركة 
والحانظة للزاج تمرك النمخص بالارادة 
لا فيجهات ميله الطبيعي و بتصرف 
في اجزائه مم في جملدهو يحنظ مزاجه 
عن الاغلال ويدرك بالمشاعر 
ا کوزة یه و ا واس ا مس 
فبالقوة الباصرة يدرك الااوات 
والاشكال و بالقوة السامعة يدرك 
الاصوات والکلیات وبالقوة الشامة 
يدرك الاو بالوة الذائقة يدرك 
المطعومات و بالقوة اللاءسية يدرك 
اللموسات وله فروع من قوى منبثة 
في اعضاء البدن حتى اذاحس 
بشيه من اعضائه او تخول او توم 
او اشتهي اوغضب الني العلاقة الني 
ينه وبين نلك الفروع هيئة فيه 
حتى ينعل وله ادراك وقوة حر يك 
اما الادراك فهو ان یکون مثال 
حقبقة المدرك ٹلا مترسآ فی ذات 





قال اہو محمد م٭ وقد آمی باسم الاسلام من اجع جیع فرق الاسلام 
على انه لبس مسلاً مثل طوائف من الخوارج غلرا فقالوا ان الصلاة ركعة 
بالغداة وركمة بالعشي فقط وا خرون استملوا تكاح بنات البنين وبنات 
البنات وبنأت بني الاخوة و بنات بني الاخوات وقالوا ان سورة بوسف 
ليست من القرآن وا خرون منهم قالوا يحد الزاني والسارق ثم یستنابون 
من الکثر فا تأبوا والا قتلوا وطوائف كانوا من المستزلة ثم غلوا فقالوا 
بتنایخ الارواح وا خرون منم قالوا ان شحم انز بر ودماغه حلالوطوائف 
من المرجئية قالوا ان ابميس لم يأ ل الله قط النظرة ولا أقر بان خلقه من 
نار وخلق أدم من تراب واخرون قالوا ان النبوة تنسب بالممل الصاح 
وآخرون کانوا من اهل السنة ففملوا فقالوا قد يكون في الصالمون من هو 
ال من الانیاء ومن اللائکة عليهم السلام وان من عرف الله حق 
معرفته فقد سقطت عنہم الاعال والشرائع وقال بعضہم بجلول الباري 
| تعالى في اجسام خلقه کالاج وغیرہ وطوائف کانوا من الشیعة تم غاوا 
| فقال بعضهم بالاهية على بن' ابي طالبِ عليه السلام والائة بعدہ ومنہم 
من قال بنبونه وبتناتغ الارواح كالسيد الجيري الشاعر وغيره وقالت 
طائفة منهم با ية ابي الخطاب مد بن ابي زينب مولي بني اسد وقالت 
طائفة بنبوة المغيرة بن ابي سعيد مولي بني بجلة وبنبوة ابي منصور التهلي 
وبزیم امايك ویان این عمان اليبي وغیرغ وقال | خرون هنهم رجعة 
علي الى الدنيا وامتنعوا من القول بظاهر القران وقالوا ان لظاهره تأویلات 
فنها ان قالوا السماء حمد والارض اصحابہ وان الله یمک ان تذيجوا بقرة 
انها هي فلانة يعني ام المؤمنين رضي الله عنہا وقااوا المدل والاحسانٴ 
ہوعلی وا حبٹ والطاغوت فلان وفلان يعنون ابا بكر وتمر رضي الله 
عنها وقالوا الصلاة هي دماء الامام والزکاۃ می ما یمعلی الامام والحج 
القصد الى الامام وفيهم خنافون ورضاخون وكل هذه الذرق لا لتعلق 
يحجة ألا وليس بايديهم الا دعوى الالمام والقمة وامجاهرة-بالكذب 
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ولا يلنفتون الى مناظرة ويكني من الزد علييم ان يقال لهم ما الفرف ! 
يم وبين من ادعى انه الم بطلان قولكم ولا سبيل الى الانفكاك من 

هذا وايضا فان جميع فرق الاسلام متبرئة منهم مكفرة لهم جمعون على 

انهم على غير الاسلام نموذ باله من الخذلان 

قال ابو مد 96 والاصل سیف اکثر خروج هذه الطوائف عن دیانة 

الاسلام ان الفرس كانوا من سعة الملك وعلواليد على جميع الامم وجلالة 

الخطير في انفسبم حتى انهم كانوا “عون انفسہم الاحرار والابنا: وکانوا 

یمدون ساثر اثاس عیید! هم فلا منوا بزوال الدولة عنهم على ايدي 

المرب وكانت المرب افل الاسم عندالفرس خطر" تماشهم الامر وتضاعفت 

لدےم الصیة وا الاسلام بالعاربة في اوقات شتى فني كل ذلك 

یظہر اللہ جحانہ وتعالی الحق وکان من قائتہم سلقادۃ واستاسیس والقنم 

و بابك وغيرثم وقيل هؤلاءرام ذلاث عارالملقب خداش وابوسام السراج 
فرأوا ان كيده على الميلة انمع فاظبر قوم هنهم الاسلام واستالوا اهل 
النشيع باظبار عتبة اهل بيت رسول اللهصلى الله عليه وسلم واستشناع ظلم 

على رضى الله عنه ثم سلكوا بهم مسالك شتى حتى اخرجرثم عن الاسلام 
فقوم منهم ادخلوتم الى القول بان رجلا یتظریدعی المہدي عندہ حقیقة 
الديناذ لا يجوز ان بو خذ الدین من هولاء الكفاراذ فبوا اصماب رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم الى الكغر وقوم خرجوا الى نبوة هن ادعوا لهالنبوة 
وقوم سلکوا بہم السلك الذي ذكرنا من القول بالملول وسقوط الشمرائع 
واخرون تلاعبوا فاوجبوا عليهم خمسين صلاة في كل یوم ولیلة وآخرون 
قالوا بل في سبع عشر صلاة في كل صلاة خمسة عشر ركمة وهذا فول 
عبد الله بن تمروبن الحرث الكندي قبل ان يصير خارجيا صفریاً وقد 
سلك هذا المسلك ایض عبد الله بن سيا الجيري اليبودي فانه لمنه الله 
اظبر الاسلام لكيد اهله فبو كان اصل اثارة الناس على عثان رضي الله عنه 
واحرق على بن بي طالب رضي الله عنه هنهم طوائف اعلنوا بالالمية ون 
































المدرك غير مباين لهم المثال فد 
يكوت مثال صورة الشيه وند 


يكون مال حقيقته ومثال صورة 


الشي: ہوما بکون مسوس فیرنسم 
في القوة الباصرۃ وقد غشيته غواش 
غر ببة عن «أهيته أو از يلت عنه 
| نڑثر فی کنہ ما هيته مل ابن 
وکیف ووضع وک معینة لو نوم بدا 
غیرہا لم تأتر فی ماہیة ذالشالمدرلٹ 
والس يناله من خیث هو »خدور 


"في هذه الموارض الني تلمقه بسبب 


المادة لا يجردها عنه ولا يناله الا 
بعلافة وضعیة بين حسه ومادته ثم 
اليال الباطتي يلمع تلاكالموارض 
الني لا يقدر على تر يده المطلقعنها 
ككنه يجرده عن ذلك العلاةة الوضعية 
التي تماق بها امس وهو يمثل صورة مع 
غيبوبة حاملہا وعندہ ہثال الموارض 
لائنسی الموارض تم الفکر العقلي 
رده عن ناك العوارض فیعرض 
ما عیئہ وحقیقتہ على المقل فیرتسم 
فيه مثال حقیقتہ حتیکانه مال 
الضوس عملا جمله وا وم 
هو بريفي ذانه عن الشوائبالمادية 
عنزه عن العوارض الغر ببة فبومعقول 
لذانه لبس يمتاج الى عمل يعمل 
فيه فيمقله ماءنشانه ان يعقليوذلاث 
بلا مال له يتقثل فيالمقل ولاماهية 
لد فیتحرد لهولاوصول الیه بالاحاطة 
والتکرة الا برما .بدلا عليه 
و پرشدنا اليه ولربما يلاحظ العقل 
الاناني عال المقل الفمال فيرتسم فيه 
من الور الجردة الممقولة ارتام 
بریگ) عن العلائق المادية والعوارض 






































الغر ببة فيبندر اليال الى قعلة له 6" 


في صورةخيالية ما یناسب عالما لح 
نيتحدر الى المى المشترك ذلك 
المغال فيصيره كانه يراه معایتا مشاهدا 
يناجيه و يشاهده حتى كان العقل 
عمل بالمعقول .عملا جعله محسوس 
وذلك انما يكو عند اشتغال الحواس 
كارا عن اشفالها وسكون المشاعرعن 
حركاتها في النوم تلماعة وفي اليقظة 
للابرار يا يجبا كل اليجب من ت ركيب 


على هذا الفط فن این لنیره مطل" 


ونعودالی‌ترتیب القوی وتعیزن محافا 
اما القوى المتعلقة بالبدن النى د كرناها 
الا ن ومشاعرلیوهر الانساني نالاوی 
منها الم المشار ك المعزوف ببنطاسيا 
الذي هوججمع امواس وموردالمسوساث 
وأ لثهاالزوح المصبوب في مبادي عمب 
ا می لا سپا في مقدم الذماغ 
والثانية الميال والمصورة وا له ایح 
ااصبوب في البطن المقدم دك 
الدماغ لاسا في الجانب الاخير 
والثالفة الوم الذی هو تکنير من 
المووانات وهو ما به تدرك الشاة 
معنى في الذئب فننفر منه و به ندرك 
معنی في النوع فتفر اليه وتزدوج به 
والنذ الدماغ کلہ لکن الاخمن 
هندبه هو الو یف الاوسط والرابسة 
الفکرۃ وف فوة لا اٹ ترکب 
ولفصل ما يليما من الصور الماخوذة 
عن الح المدارك والمعافي الوم 
المدركة باوم خارة تجمم وتارة 
تفصل ونارة تلاحظ العقل فتعرض 
عليه ونارة تلاحظ المس فت خلمنه 
وسلطانها في الجزه الاول من وسط 


١‏ ٭ 


هذه الاصول املمونة حدثت الاسماعیلیة والفرامطلةوہا طائنتان حاہرنان 


بترك الاسلام جملة قائلنان بالحوسية الحضة ثم مذهب مردك الموبذ الذي 
کان علی عهد انوشروان ان قماد ملاث الفرس وکاث يقول بوجوب تأمي 
الناس في النساء والاموال 
× قال ابو تمد € فاذا بلهالناس الىهذين الشعبين اخرجودءن الاتنلام 
كيف شاوةا اذ هذا هوغرضهم فقط فاه الله عباد الله القوا الله فيانة 
ولا رن اهل الكفر والالحاد ومن موہ كلامه بفيز برهان لكنيقوييات 
ووعظ على خلاف ما انم به كتاب ده بک وكلام نیکم صلی اله عله 
وسل فلا خيرفيا سواها واعلوا ان دين الله تعالى ظاه رلا باطن فيه وجهر 
لا سرتحته كله برهان لا مسابحة فيسه وا تهموا كل من يدعوا ان ینم بلا 
برهان وکل من ادعی الديانة سرا و باظناً فهي دعاوي وتخارق واعلوا ان 
رسول الله صلى الله عليه وس لم يكتم ٭ هن الشريعة كلة فا فوقها 0 
اخس اوه من زوجة اوابنة اوع اوابنع, اوصاحب على شي 

ا تمه عن الاحمر والاسود ورعاة الم ولا کات عنده ۷ 
السلام سر ولا رمز ولا باطن غيرما دعي الناس كلهم آلبه ولوكقهم شين 
م بلغ کا ا ومن قال هذا فهو كافر فايام وكل قول لم پان شبیلہ ولا 
وفع دب ولا دوج عزامغی عليه نبيك صلی اللہ عليه وس واصحابه 
رفي الله عنهم 
× قال ابو محمد وقد اوشضحنا شنع جميع هذه الفرق في كتاب لنالطيف 
اسمہ النصائح النجية من الفضايم الخزية والقاي المرذية من اقوال اهل 
ال من الفرق الاريع المعتزلة والمرجئية والخوارج والشيعثم اضفناه الى 
آخرکلامنا فی الحل مل کتاہنا ہذا وجماة الخي ركله ان تازموا ما نض 
عليكم ر بكم تعالي في القران باسان عربی مبن لم بفرط فيھ من شي: تیا 
لكل ثي: وما صم عن نيكم صل الله عليه وسم ہروایة الثقاۃ من ائة 


اصعاب ب الحديث رضي الله عنهم مسند اليه عليه السلام فما طریقتات 


ملاع 
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یوصلانکم ای رضى ربكم عز وجل ونحن نتدي من هنا ان‌شاء اله ټمای‌في 
العانيالتی هي عدة ما اذنرقالسلونءليه و التوحيد والقدر والايمان والوعيد 
والامامة والغاض(ۃ ماشیاہتسمبہا اشکلون الاطائف ونورد كل ما احتهوابه 
ونب ن بالبراهين الضسروريةائ شا اللهنعالى وجه الح م نکل ذلث کافعانافیاخلی 
بەون اللہ تعالی لنا وأ پیدہ ولا حول ولاقوۃ الاباالملی العظي فاول ذلك 
( الکلام في التوحيد وني النشيه ) 
لا قال ابو مد 96 ذهبت طائفة الى القول بان الله تعالى جسم وجتہم 
في ذلك انه لا يقوم في المعقول الا جسم او عرض فلا بل ایکون تعالى 
عرضا ثبت انه جسم وقالوا أن الفمل لا علا من جمم والباري تعالى 
فاعل فوجب انه جسم واحتچوا بایات من ن القران فیہا ذکرالید والیدین 
والايدي والعين والوجه والجنب و بقوله تعالى وجا ربك ويا نهم الله في 
ظلل من الغام وا لاک وتجليه تعالى وباحاديث ليل ف 2 فيها ذكر القدم 
الین والرجل والاصابع والتنزل 
فال ابو مد ¥ (وبلیع هذه النصوص وجوه ظاهنة پينة خارجة علی 
خلاف ماظنوه وتا ازل 
؛ قال ابو عمد € وهذان الاستدلالان فاسدان اما قوم اله لا يقوم في 
المقول الا جسم اوعرض فانہا قسمة ناقصة وان الصواب انه لا بوجد 
غ العام الا جسم او عرض وكلاها يقتضي بطبيعته وجود حدث له 
فبالضرورۃنماانہ لوکان حدثہا جس او عرض لكان يقنضي فاعلا فعله ولا 
بد فوجب‌بالضرورۃ انفاعل ا مم والعرض يس <سم| أ ولارضآوهذابرهان 
یضار اليه كل ذيحس بغرورة العقل ولا بد وايضا فلوكانالباري تعالى 
عن الحادم حا لافتفي ذلك ضرورة ان يكون له زمان ومكان هاغيره 
وهذا ابطال التوحيد وايجابالششرك معه تعالى لشيئين سواہ وایچاب اشیاە 
معه غير مخلوقة وهذا كغر وق دثقدمافساذنا لهذا القول وايضا فانه لا يعقل 
البئة جسم الا موّلف طويل عريض حمق ونظارثم لا.يقولوث بهذا فاق 














الدماغ وکاہا فوۃ ما للوم و بتوسط 
الوم للعقن واعلامشة. القوة .الحاذظة 
وی التي تاظزانة لهذه المذركات 
ا سیة والومیة واظیالیةدون الفقلیة 
الصرفة فان المقول البحت لا رتنم 
في جمم ولافیٴقوۃ فی جسمواحائظة 
فوة في جسم وآ تھا الریحامصبوب فی 
اول البطن اللاخرهئ الدماغ والسادسة 
القوة الا كرة وهي التي ستعرض ٧ا‏ 
في اطزانة علي جانب العةل او على 
ایال والرم والتها الروح المصبوب 
فی آخرالبطن الؤخر واما الممقول 
الصرف:البرا عن الشوائبالماديةفلا 
يحل في فوة جدمانية والة جسدانية 
حتی یقال ینفسم بانقسامبا و بفقق 
لما وضع ومثال وطذا اتکی القوء 
الحائفة خزانة لها بل المصدر الاول 
الذي انفاضعليها تلاك الصورة صار 
خازنالماحيث ماطالعته النذس الانسانية 
بقوتها العقلية المناسبة لواهب' الصور 
نوعًا من المناسبة فاضت هنه عليبا 
تلك الصورة اللتحنظة له حي كانة 


:5ه یمد ما نسی/ زوجها پیت زا 


ضات وغر بزة النفس المافية ازع 
الى جانب القدس في تذكار الامور 
النائبة عن حضهرة العقل ازاعا بيعي 
فتتعضرما غاب عنها ولسذا السر 
ابر الكتاب الالمي* واذکرر بك اذا 
أسيت وفل عسی ان دين ري 
لافرب من هذا رشدا٭ حتی صار 
كفير من العلاء ا ی ان العلوم كلها 
تذکار وذلك ان النفوس كات في 


SCPE ERSTE ےو‎ 
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المهعالمالنسييان فاحتاج ت|الىم كرات 
با قد نيبت معدائر الى ما كانت 
لدابندات«رذکر فان‌الڈکری تنم 
المؤمنين»رذكرم بايام اله ثم اننس 
الانسانیة قوی عقلیة لا جسانية 
وكالات ننسانية روحانية لاجسدانية 
ٹن فواھا ماما بجسب حاجتہا ای 
نديير البدن و القوة الفي نختص 
باسم العقل العملي وذللكان يستنبط 
اواجب فها يجب ان يقمل ولا پنەل 
ومن قواها ما لها بجسب حاجتها الى 
تكيل جوهرها عقلاً بالفمل وانما 
يخرج ن القوة الى النعل بخرج غير 
ذائها لاححالة فيب ان يكون الما قره 
استعدادية یی عقلا" هیولان) حتي 
بقبل من غبرها ما به یخرجها «ن 
الاستعداد الی الکال ناول خروج 
ما ای النعل حصول قوۃ اخری من 
واهب المور يمل ذا عنداخضار 
المعتولات الاول فیتیاً با 
لا کتساب الثواني اما باللکر او 
باطدس فیتدرج نلبلاً تلا الى 
ان يحصل لها ما قدر عليها ,رن 
المعقولات ولكل ننس استعداد الى 
حد ٠١‏ لا يتعداه وتكل عقل حد ما 
لا تخطاء فیباغ ا ی کالہ امقدر لہ 
و يقتصرعلى قوته المركوزة فيه ولا 
ببين ها هنا وجودالاضادبین النفوس 
والمقول ووجوب الثرتب فیا وانما 
يعرف مقادير المقول ومراتب 
النفوس الانبياء والرمایت 
الذبرن اطلدوا علي الوجودات 
کلہاروحانیاتا وجسانیاتہاءەقولاتا 


من تعيتهبذاك نعالى ولواثانا نص بأسميتهتعالى جسماً لوجب علينا الول 
77 سرت ۰ ۰ ۰ 


ہہس 


f A ۱‏ ۱ 
لد الیل نع الک مان کج 


قالوہ لزمہم ان له مولت جامع مخترعاً فاعلاً فان منعوا من ذلك لزمہم ان 
لا يوجبوا لا فيالعالمن الا لیف لام وٴلنا ولاجامعً اذالوٗل فکاہ كينا وجد 
يقنفي موان ضرورة فان قالوا هو جسم غير مزالف قيل لم هذا هو الذي 
لا یعقل حا ولا ينشكل في النفس البتة فان قالوا لا فرق بین قولنا شی٠‏ 
دبین قولنا جسم قیل لمہہذہ دعویکاذبة علی الة ای ہا بتکلون‌وایفً 
فهو بطل لان الحقيقة انه لو كان الشي؛ والجسم بعنی واحد لکان العرض 
جدما لانه شي* وہذا باطل یتعن والمقیقة هي انه لا فرق بین فولناشی 
وقولنا موجود وحق وحقیقة ومثبت‌فیذه كلها اسياء مترادفة ل معنی واحد 
لا يختلف وليس منبا اسم يقتضي صفة آکثر من ان السبی بذاك حق 
ولا مز يدواما لفظة جسم فانها في الاغة عبارة عن الطو یل الەر بض المیق 
امحتمل للقسمة ذي الجهات الست التي في فوق وتحت ووراء وامامويمين 
وثمال ور با عدم واحدة منها وثي الفوق هذا حكم هذه الاسماه فيالافة 
النيهذه الاسماء منہافن اراد ان بقع شيامن عل غير موضوعها في اللغة 
فهو تجنون وقاح وهوكن اراد ان يسمي المق باطلاً والباطل حا وارادان 
يسسي الذهب خشباً وھذا غایة ال والخف الا ايأ تنص بنقل اسم 
من عن موضوعه الى معنى خر فیوقف عنده والا فلاوافا یزم کل‌مناظر | 
ير يد معرفة الحقائق او التعر يف بها ان يحقق المعاني التي يقم عليها الاسم 
ثم يخبر بعد بها اوعنها بالواجب واما مزج الاشیاه وقلبہاعن موضوعاتہا 
في اللغة فبذا ذءلالسوفسطائية الوسقاء الجهال الفانين لمقولم وانفسهمفان 
قالوا لنااتكم لقولون ان الله عز وجل حي لا كالاحياء وعليم لا كالعلاه 
وقادرلا كلقادر بنوشي "لا كالاشيا فل منعتم القول بانه جسم لا كالاجسام 
قل للم و بالهتعالى التوفيق»لولا النص الوارد بنسميته تعالي يانه حى وقدير 
وعليم ما معيناه بشي٠‏ هن ذلك لكن الرقوف عند النص فرض ول يأت 
نص بنسعیتہ تعالى جسماً ولا قام الإرهان بتسميته جسماً بل البرهانمانع 
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بذلك وکنا حیائذ نقول انه لا کالاجسام کا قلنا في عليم وقد برو جي 
ولا فرق واما لفظة شي فالنص ايضاجاء بها والبرهان اوجبم اعمان کر 


بعد هذا ان شا الله تعالى ٠‏ وقالت طائفة منهم انهتعالى نور واحتجوا بقوله 


تعالی * الله نور السعوات والارض ٭ 
6 قال ابو ممدگ ولا يخلوالنورءن احد وجھین اما ان يكون جسما واما 


| ان یکون عرضاً وایہما کان فقسد قام البرهان انه تمالی لیس جما ولا 


عرضاواما قوله تعالى*اللهنور السعوات والارض*فائها معنامهدىالله بتتوير 
النغوس الى نورالله تعالى في السعوات والارض وبرهان ذلك ان الله عز 
وجل ادخل الارض‌في جملة ما اخبرانه نور له فلو كان الامر على انهالنور 
الضی» الپود لا خباً ااضياه ساعة من ليل او نهار البتة فلا رأبنا الام 
لاف ذلك علا انه بخلاف ما ظنوه 
94 قال ابو مد € وبعال قول من وصف الله تعالمى بانهجسم وقول‌من 
وصفه يحركة تعالى الله عن ذلك ان الضرورة توجب ان کل متحرك فذو 
حركة وان الحركة تمرك بها وهذا هن باب الاضافة والصورةفي المتصور 
اتصور وهذا ایض من باب الاضافة فل وكان كل مصور متصورا وکل 
مرك مت رکا لوجب وجود افعال لا اوائل لها وهذا قد أبطلناه فیا خلا 
من كتتابنا بعون الله تعالى لنا وتأ بيده ايانا فوجب ضمزورة وجود ممرك 
ليس *تحركاً ومصور ليس متصورًا ضرورة ولا بد وهو الباري تعالى حرك 
المتمركات ومصور المصورات لا اله الا هو وكل جسم فهو ذو صورة وكل 
ذي حركة فرو ذو عرض مول فية فصع انه تعالى لبس جسماولا مركا 
وبالله تعلى التوفرق ٠‏ وايضافقد قدمنا ان الحركة والسكونمدة والمدةزمان 
وقد ينا فيا خلا من كتابنا ان الزمان بحدث فالمركة محدثة وكذلك 
السكون والباري تعالى لا لحقه الحدث اذ لوقه معحدثً یقتفي دنا 
فالباري تعالى غير متحرك ولا سكن وایضا فان املسم انا یفمل | ثرا في 
الجسم فقط ولا يفعل الاجسام فاباري اذل علی علی قول العسمة افا 





وتحسوساتها كلياتها وجزئياتهاءلو ياتها 
وسفلياتها فعرفوا مقاديرها 'وعينوا 
مواز ینها ومعابیرها وکل ما ذکرناه 
من القوی الانسانية نهي حاصلة طم 
مک فیهم متصولةکلپا عن جالب 
الغرور الى جانب القدس مستدية 
لشروق نور الحق فيها حتي كانكل 
فوة من القوى ال جسدانية والنفسانية 
ملاك روخاي وکل بخنظ ما وجه اليه 
واستغار ما رڅ له بل وتجموع جسداه 
ونفسه جم اثارالعالمينمن الروعانياث 
وامانیات وز يادة امر ين احدهها 
ما حصل له من فائدة ال رکیب 
والترنی بکاییناەمن مثال السکرواظل 
والثافي ما اشرق علیہ من الانواز 
القدسية وحياوالهام) ومناجاة وا كراما 
فاين للروحافى هذه الدرجة الرذيعة 
والقام مود والكال الموجود بل 
ومن اين الروحانیاٹ کہا هذا 
ارکب الذي خص نوع الانسان 
به وما تعلقوا به من القوة البالفة ى 
تحر يك الاجسام ونصر يف الاحرام 
فليس بقنضي شرف فان ما ثبت لڻيء 
وثبت لضدہ مثلہ لم بتضمن شرق 
ومن المعلوم ان الجن والشياطين فد 
ثت هم من القوة البالذة والقدرة 
الشامزة ما يع زكثير من الموجودات 
عن ذلاث وليس ذللكما يوجب شر 
رکالاً وانما الشرف في استمما لكل 
قوة فها خلة تله وامرث به وندرت 
عليه فالت الصابثة - الروحائيات ها 
اختياراث صادرة من الاص متوحية 


ای ایر مقصورۃ عن نظام الغالم. 
وقوام الكل لا بشو ما البنة ' شائية. 











.. من غير اجبار صار هذا الاختيار 


, نارق کالکره مل كبا ا منوع عا 


٤‏ ٭ 
هوفام ارا نی الاجسام فقط لا فامل اجسام المالم تعالی اەعن ذلك 
علوا کیرا فان قلا فلكم آسمونه فاملاً وتەعون اسم فاعلين وهذا 
تشیه تنا م وبالله تعالى التوفيق ' لايوجب ذلك تشبيها لان التشیەافا 
یکون بالەنی الوجود في كلا المشتبيين لا بالامماه وهذه التسعية اهي 
اشتراك في العبارة فقفط لان الفامل من رك باختیار او باضظراراو 
عارف او شاك او مريد او كان باختيار اوضمير او اضطرا ر كذلك مكل 
فاعل منا فتحرك وذو عير وكل ترك فذو حركة تمركه واعراض 
الضمائر انفعالات فكل متحرك فرو منفعل وكل منفعل فلفاعل ضر ورةواما 
الباري تعالى ففاعل باختوار واختراع لا يجركة ولا بمعير فہذا اختلاف 
لا تبه وبل تعالى اتوفيق ٠‏ وكذلك العرض لیس جسماً والجسم لس 
عرضا والباري تعالى لبس جسماً ولا عرضاً فبذان المسكان لا يوجبان 
اشتباها اصالة بل هذا عبن الاختلاف لكن الاشتباه اما يكون باثنات 
معنى في المشنبيين به اشتبہا ولو اوجب ما ذكرنا اشتباها لوجب ان يكون 
لشبه الجسم في الجسمبة لانه لإس عرضاً وان يكون اشسبه العرض في 
المرضية لانه لیس جسا فکان یکون جس] لا جس] ءضا لا عرضا مد 
وهذا محال فتم ان بالنفي لا يجب الاشتباه اصلا وبالله تعالى الدوفيق 
قال ابو مس قال ان الله تمالی جسم لا کالاجسام فلیں‌مشتم] 
لکنه اد نی اسماہ الله تعالى اذ سماه عز وجل با لم یم به نفسه وامامن 
قال انه تعالی کالاجسام فهو ملحد في اسماثه تعاللي ومشبه مغ ذلك 
فال ابو محمد کا واما اطلاق لفط الصفات لله تعالى عز وجل فحاللا 
جوز لاناللہ تال | ينص قط في کلامہ الازل علی لفظلة الصسفاتِ ولاعلی 
انظ الصغة ولا حفظ عن الي صلى الله عليه وسل بان لله تعالى صفة او 
صفات نم ولا جاہ قط ذلك عن احد منالصعابة رضي الله عنهم ولاعن | 
احد من خيار التابعين ولا عن احد من خيار تابعى التابعين ومن كان هكذا 
فلا ل لاحد ان ينطق به ولوقانا ان الاجاع قد تيقن عل ثرلك ناذه 


























الشر وشائبة النساد يخلاف اختيار 
البشر فائەمرددیین رف خر والشر 
ولولا رخمة الله في حق البعض وال 
فوضع اختيارمم كان ينزع الی‌جانب 
الشر والنساداذ کانت الشہوۃوالئضی 
المركوزة فيهم يجر انهم الى جانبهما 
واما اروحانیات بل اخیارم 
الا التوجہ ای وجہ الله تعالی وطلي 
رضاہ وامتٹال أمره فلا جرم كل 
اختيار هذا حاله لا يتعذر عليه ما 
يختاره فك اراد واختار وجد المراد 
وحضل الختار وكل اختيار ذلك حاله 
فعذرعليه ما ختارہ فلا یوجد ااراد 
ولا یحصل الختار اجابت اطتفاه 
بجوابين اجدها نيابةعن جنس البشر 
والنائي نیابقعن‌الایاہ عليهم الصلاة 
والسلام اما (الاول ) فالوا اخلیار 
الروحانيات اذا کان مقصورًا عل اعد 
الطزنین محمور! کان في وضعه 
مجبورًا ولاشرف في الجبر واختيار 
البشر تردد بين ظرفي الخير والشر 
فی جانب بری ایات الجن دمن 
طرف +حمع وساوس الشيطان نميل 
بة ثارة دعوة التق ا ی امنٹال الامر 
و یل بہ طورًا داعیة الشہوۃ الى 
اباع الهوى ناذا افر ظلوعاً وطیم 
بواحدانية له سیمانه ونعالی واختار 
من غير جبزوا كراء طاعته وصير 
اختياره المأردد بين الطرفين يجبورًا 
ی امه تال پنتیار من چیه 


الضل واشرف من الاختیار الجپوز 


لا مب جبرا ومن لا شبوة له نلا 






اللفظة لصدقتا فلا جوز القول بلفظ الصفات ولا اعتقاده بل مي بدعة 


ص۶۹ 77م و م انزل ۳ 
می‌ساطان انيتبعون الاالغانو EA‏ دی« 
فال اب ومد #4 وافا اخترع لفظ الصفات العتزلة وهشام ونظراؤام تن 
رؤساء الرافضة وسلاك سبيلهم قوم من اصعاب الكلام سلکوا غیر سالک 
الك الماح لبس فيهم اسوة : ولا قدوة وحسنا الله وذ نم الوكيل#ومن 
تعد حدود الله فقد ظٍ نفسه*ور عااطلق هذه الافظة من ديا 
من الفقباء منم يحقق النظر فيها في وهلة من فاضل وذلة ءامواما المق 
في الدين ما جاه عن اللهتعالى نصا اوعن رسولهصلى الله عليه وسلكذلك 
اوح اجماع الامة كلها عليه وما ءدا هذا فضلال وكل معدثة بدعة فان 
اعترضوا بالحديث الذي رويناه من ظطريق عبد الله بن وهب عن مرو 
ابن ا جارٹ عن سعيد بن ابي هلال عن ابي الرجاه عمد بن عبد الزن 
عن امه عمرة عن عائشة رضي الله عنها في الرجل الذي كان يقرأ قل هو 
الله احد فی کل ركمة مع سورة اخرى وان رسول اللہ صلی اللہ علیەوسل 
ام ان يسال تن ذلك فقال هي صنة الرجن فأنا احبما فاخرره علیت+ 
السلام ان الله يحبه فالجواب وبالله تعالى التوفيق اذهذه لفط نفد 
سعید بن ابي هلال وليس بالقوتيقد ذكره بالتقليط يحبى واحمد بنحنيل 
وايضا فان احتجاج خصومنا بهذا لا يسوغ على اصوطم لانه خبر واحد لا 
بوجب عندم العم واي فلو صح ماکان خالقا لقولنا لاننا انما اتكرنا قول 
من قال ان امهاة اله تعالی مشتقة من صفات ذاته فاطلق لذلك علی الم 
والقدرة والقوة والکلام انہا صفات وعلی من اطلق ارادة وسا ھا 
وحياة واطاق انہاصفات فہذا الذي الكرناه غاية الانكار وليس في الحديث 
المذكور ولا في غیرہ شی من هذا اصلاً وائما فيه ان قل هو الله احد 
خاصة صفة لحن وم شكر هذا يمن بل هو خلاف لقولم وججة علييسم علیہسم 
لانیم لا يخصون قل هو الله احد بذلك دون ساثر القران ودون الکلام 


(الفصل - نی ) ۶ #* 








عل الىالمششهي كيف يمدخ عليه وانما 
المدحكل المدح لمن زین الشتمی 
فى الغس عن الموى فين ان 
اختیار البشر افضل من اختيار 
الروحانيات واما الثاني نقول ان 
اختیار:الانبیا*مما انەلیس من جنس 
اختیار البشر من وجه فبو متوجه 
ا ی مقصور علی الصلاح الذي بهنظام 
العالم وقوام الكل صادر عن الام 
ضائرااق: الآمر لا یطرق ال 
اختیارآٹہممیل ا ی الفسادبل ودرجتہم 
فوق ٠١‏ بشدر الى الارهام فان‌المالي 
لا برید امر الاجل السافل‌من‌حیث 
هو سانل بل انا بخجار ماختار لنظام 
كني وامر على منالری غ يتفندن 
ذلك حصول نظام في الجزثي تب 
لا مقصودًا وهذا الاختيار والارادة 
على جهة سنة اللہ تعالی نی اختياره 
وشیئنہ للکائنات لان مشيثته تعالى 
کلیة متعلقة بنظام الكل غیر معلاۃ 
بعلة حتى لا يقال انمااختار هذا لكذا 
واما فمل هذا نکذا فلکل خي: 
ولا علة اصنعه تعالى بل لا پر بدالا 
کا عل وذل‌این) لبسبتعلیل تکنه 
بيان ان ارادته اعلي من آن اتعلق 
بشيه لعلة دونها والا لكان ذلك 
لشي اف علا يريد وخا 
العلل والمعاولات لا یکون مولا على 
شي ناختیارہ لا یکون معللاً بشي» 
واختيار الرسول المبعوث من جهته 
ينوب عن اختياره کا ان امرەینوب 
عن امره فيسلاك سبل ريه ذللة 
ثم يخرج من قضية اخلياره نظام حال 
وقوام اءر مختاف الوانہ: فيه غسفاہ 





























































للناس فن این لاروحانیات هذه 
المازلة وكيف يصاون الى هذه الدرجة 
كيف وكل ما ب ذكرونه فوهوم وكل 
ما يذكره فحقق مشاهدة عبان بل 
وکل ما مک عن ااروحانیات من کال 
علہم وقد چم ونفوذ اختیارم 
واستطاعتهم قاف اخبرنا بذلك الانبياء 
والمرسلين والافاي دليل ارشدنا الى 
7 وحن م نشاعدم و استدل 
من انما على ناتم واحوا مم 

7 فان الحانيون متخصصون 
ای کل العاوبة مثل زحل‌وااشتري 
وااریخ وااشمس والزهرة وعطارد 
والتمر وهذه السیارات کالابدات 
والاشخاص بالنسبةالیہا وکل مایحدٹ 
هن الموجوداتو يعرض من الحوادٹ 
فكلبا مسبيات هذه الاسباب وأثار 
هذه العاويات فيفيض على هذه 
الماو یات من الروحانیات تصریفات 
' وتر بكات الی جھات اظیروالتظام 
ویخصل منحرکاتہاواتصالھماترکیبات 
ونالینات في هذا العام وید في 
المركئات: احوال ومناسبات نیم 
الاسباب الاول واتكل سباتہا 
والمسبب لا يساوي السب واطسوانيون 
“خصو بالاشخاص السفلية 
واخ ص كيف يل غير التشخض 
واا جب على الاخاص في افعالهم 
وحرکاتہم افتضا: آثار الروحانيات 
في افعالها وحركاتها حتى يراعي احوال 
المياكل وحركاث افلاكبا زبانا 
ومكانأوجوهرًا وهيثة” ولباسا ويخورًا 
وتعزیا ۳ ودعاء وحاجة خاصة 


بكل مبكل نبكون لتر با الى الكل 





وال وغير ذلك وفي هذا الخبر تخصيص قولدقل هو الله احد وحدها بذاك 
وقل هوالله احد خبر عن الله تعالى ا هو الحق قفون تقول فيا هي صغة 
امن ممعنی انہا خبرعنہ تعالى حق فظپر ان ھہذا ا ەبر حجة علیہم لنا 
ایض فن اجب الباطل ان بجتج بهذا الەبر فیا لیس فيه منه شي* من 
الذي ورد فيه من استحسان قرا'ة قل هوالله 
احد في كل ركعة مع سورة اخری فابذه الفضاغ فلتعب اهل المقول 
واما الصغة الي 3 ثم فافا في في اللغة واقعة علی رض في جوه لا 
على غير ذلك اسا وقد قال تعالى+سحان ربك ربالمزةعا يصغون* 
فانک تعلی اطلاق الصغات جلة فطل تَویه من موہ بالحمدیٹ الذکور 
لإستمل بذلكما لاحل من اطلاق لففلة الصفات حيث ل يأت باطلافها 
فيه نص ولا اجاع اصلاً وا اثرعن ااسلف واثیب من اقتصارم على 
لذظة الصفات ومنہم من القول بأنها نعوت وممات ولا فرق بين هذه 
الالفافل لا في لغة ولا نی معنی ولا في نص ولا في اجماع 

القول فی الکان والاستواہ 
قال ابو تمد 26 ذهبت المعتزلة لی ان اللہ ٣عانہ‏ وتعال ني كل مكان 
واتجوا بقول اللہ تعالی * ما یکون من نجوی ثلاثة الا ہو رابەہم٭وقولہ 
تعالى+ونمن اقرب اليه من حبل الور يد*وقوله تعالى*#ونحن اقرب اليهمنيم 
ولکن لا تبصرون * 
تال ابو تمد € قول الله تعالى چب له علی ظاهره ما عنع منسمله 
على ظاهره نص آخر او اجماع اوضرورة حس وقد ۴ ان كل ما كان 
في مكان فانه شاغل لذلك المكان ومالى' لدوم تشكل بشكل اككاناو اككان 
متشکل بشكادولا بد من احد الامرءنضسرورة وعلنا ان ما كان فيمكان 
فانه متناه پاناق مكانه وهو ذو جهات ست اوخس متناهية في مکانه 
وهذہ کاہا صفات ا سم فلا صحم ما ذکرنا علنا ان قولہ تعالی ونخن اقرب 
اليه من حبل الوريدونن اقرب اليه متك وقوله تعالی ما یکون من نجوی 


خالفه ويعصية في اج 
























ثلاثة الا هو رابغهم اف هو التدبير اذلك والاحاطة به فقط ضرورة لانئغاه 
ما عدا ذلاک وایضا فان قوم ني کل مكان خظأ لانه يل بلزم وجب هذا 
الغو ل انه یلا الامآ كن كلها وان يكون ما في الاما كن فيه الله تعالى الله 
عن ذلاث وهذا مهال « ذان قالوا هو فيها بخلاف کون المکن في المكان 
قيل للم هذا لا یعقل ولا یقوم عليه دلیل وقد قانا انه لا يجوز اطلاقاسم 
على غير موضوعه في اللغة الا ان يأقي به نص فيقف عنده وندري حيائذ 
انه منقول الىذلك الممنى الاخر والا فلا فاذ قد صم ماقد ذکرنا فلامجوز 
ان يطلق القول بان الله تعللى في كل مكان لاعلى تأويل ولاغيره لاله 
حم بانه تعالى في الامكنة لكن يطلق القول بانه تعالى معنا في كل مكان 
ويكون قولنا حينئذ في كل مكان انما هومن صل الغعير الذي هوالنون 
والالف اللذان في معنا لا ما يخر به عن الله تعالى وهذا هو معني قوإدهو 
معہم ابنا كانوا وهو f‏ ایا ک نتم و ذهب قوم الىان الله تعالى في مکان 
دون مكان وقولى هذا يفسد با ا ا انمآ ولا فرق واحم هلاه بقوله 
تعالى * الرجن على المرش استوی * 
قال ابو عمد 96 وقد تأول اسلون في هذه الاية تأو يلات اربعة 
احدها قول الجسمة وقد ابنا حول الله فساده والا خر قالته العتزلة وهو 
ان معناه استولي وانشدوا ۰ قد استوی بشرعلی المراق 
۲ قال ابو تمد 96 وهذافاسدلانهلوكان ذلاك ما کان الەرش اولیبالاستیادہ 
علبه من سار الفلوقات ولاز لنا آن نقول الرحمن على الارض استوىلانه 
تعالى مستول عليها وعلى کل ما ور لا يقوله اعد فصار هذا التول 
دعوى مجردة بلا دليلفسقط وفال بعض اصعاب بن كلاب ان الاستواه 
صفة ذات ومعناه نني الاعوجاج 
قال اود وهذا القول في غاية الفساد لوجوه احدها انه تعالى لم 
لسم تفه ستو یا ولا بحل لاحد ان یسم اللہ تعالی با م یسم به نفسه‌لان 






























من فءل ذلك فقد الحد في اسائه حدود الله اي مال عن 0۴" 


ربا ای اروحاني اطاص به فيكون 
نقربا الى رب الارباب ومسبب 
الاسباب حى يقفي حاجنه وينم 
مسئلنه وتيا تي لفصيل ما اجباوه هن 
امر ا میاکل عند ذکر اسحعابہا ان 
غاء الله تعالى اجابت الأنفاء بان 


قالرا الآن نزم عن نيابة الروحانيات 


١‏ الممرفة الى نيابة هيا كبا وتركتم 


مذهب العبوة الصرفة فان الهيا کل 
اخاص الروحانہون والاسخاص ھیاکل 
الربانیین غير انم ام لکل روحانی 
ہیکلا خاصا لەنەل خاص لايشاركه 
فيه غیرہ وغن اثبت اخاصا سالک 
راما بقع اوضاعیم واتخاصیم في 
مقابلة کل آلکون الروحاني م ي 
مقاباة الروحافي منبا والاشفاص منهم 
في مقابلۃ ا میاکل متا وحرکاتہم 
في مقابلة حرقات جیع الکوا کپ 
والافلاك وشرائعم ۔راعاۃ حرکات 
استتذت الى تأ بيد. ألمي ررحي 
مماوي موزونة ہیزان المدل مقدرۃ 
علی مقادیر انکتاب الاول لیقع 
الٹاس بالقسط ليست رجة 
بالاراء ال ولا مسطذبطة بالفلدون 
الكاذية ان طایقتما علی الءقولات 
تطابقناوان واقعتهابالسرسات توافقتا 
کیف وفعن ندعی ان الدین الالي 
هو ااوجود الاول والکائا نقدرت 
عليه وان المناش التقديز يشي الاقدم 
5 ااسالك اخالقیة والسنن الطبيعية 
توجھت الیہا وللہ نه الى سنتان في 
خلقه وامره والنة الامرية اقدم 

واسبق من السنة الخلقرة وقد اطلع 
خواص عباده من البشرعليالسنتون 






























































وان تجد لسنة اللہ تھو بلا هذا من 
من جبة اطلق ولن تجد لسنة 1 
تبدیلا هذا من جهة الام فالائیاء 
علیہم الصلاۃ والسلام متوشطون في 
نقر پر سنة احلق والامر اشرف ەن 
اطلق فتوسطالامر اشرف»ن متوسط 
الاق نالانبياء انل ەن اللالكۃ 
وهذا تب حيث سارت الروحانيات 
الامرية متوسطان في انلق وصارت 
الاشخاص اللقية متوسملين ية 
الاءر ليعلم ان الشرف والكال في 
التركيب لا في الإساطةواليد لهسمافي 
لا لاروحاني والتوجه الى الآراب اولى 
٠ن‏ التوجه الى الماد واسجرد لادم 
عليه السلام افضل ن انسبیح 
والتهلیل والتقدیس وليعلم ان الکال 
في اثبات الرجال لا فیتعبین‌اهیا کل 
والفللال وانہم مم الاخرون وجود 
ااسابقون نفلا وان اخر العمل 
اول الفكرة وان الفطرة لمن له اغمرة 
وان المخلوق بيديه لا يكون كالكون 
جرف فال سبخانہ وتعالی نوعزق 
وجلالي لا اجءل من خلقنه ييدي 
كن قات له کن فکان فالت الصابئة 
الروحانيات مبادي ااوجودات وعالبا 
معاد الارواح والمبادي اشرف ذا 
واسبق وجودًا وأعلي رتبة ودرجة 
ن سائر الموجودات النی حصات 
بتوسطبا وكذلك عالمبا عالم المعاد 
والمعاد كال فعالها عالم الكال المبدأً 
منہا والمعاد الیہا وا مصدر عتهاوالمرجع 
اليها يخلاف المسمانيات وايضا فان 
الارواح انما تزلت من عالها حتى 
انصلت بالاہدان فتوخت ار 









































الاجسام ثم نطہرت عنہا بالاخلاق 
الکیة والاعال اارشیة جی اقعات 
عبہا نمعدت ای عااہاالاول نالازول 
مر الا الاولى والصمودهو النشأة 
الاخری نعرف انہم اصحاب الکال 
لا اشناص الرجال اجابت النفاء 
من این تسلمت ہذا السلیم 7 
2 ي میات واي بر ۱ 
تم وقد نقل عن كثير من 5 0 
13 ان المادي ہي الجهائيات ۳ 
علي اختلاف میم في الاول مخبانه. .۰ ۱ 
نار او هوا* او ما*او ارض‌واختلاف 
آخر أنه مركب او سيط واختلاف ۳ 
آخر أنه انسان او غيره حتى صارت 
 /"/ 764‏ 
منم من یقول انہم کانوا کالظلال ۱ 
حول المرش ومنبم من یقول اب ۰ ۰ [ 
الاخر وجود | من حبث التخض في | 
هذا الما هو الاول وجودا دن 
حیث الروح فی ذلك العالم بت 5 
خرج ان اول الموجودات نور محمد ۲ 
عليه الصلاة والسلام فاذاكانشخمه وص ۸ 
هو الاخر من حملة الاشخاص اہو نة ۱ 
نروحه هو الاول من جملة الارواخ 
الر بانية وائما حضر هذا العالم اتقلمی ۱ 
الارواح الدنسة بالاوضارالطبيمية | 
نيعيدها الى مبدأها واذا كان هو ۱ 
1 


معنى عام فقولوا انه تعالى ببعمر المعوعات ویسعم المرئيات قلنا وبالله تعالى 
التوفیق :ماونع من هذا ولا تکره پل م9 الله تعالی افا قال اعع 
وارى فبذا اطلاق له على كل * شیء على وهو ب باه تعا یالتوفیق ٠‏ والقول 
الرابع فی معنی الاستواء هو انث ا ا تعالى على العرش استوى انه 8 
فعله في العرش وهو انتهاء «خلقه اليه فليس بعد العرش شي* وبين ذلك ١‏ 
ردول الهصلی الله عليه وسم کک الجنات وقال فسأ لوا الّهالغردوس ع 
فانهوسط الجنةواءلى الجنة وفوق ذلك عرش الرج فصم انه ليس وراء الەرش 
خلق وانه نهاية جرم الفاوقات الذي لبس خانه خلاء ولا لا" ومن انکر 
ان يكون لاعالم نهاية من الساحة والزمان والکان فقد لمق بقول الدهرية 
وفارق الاسلام والاستواء في الاغة يقع على الانترا» قال الله تعالى» فلاباخ 
اشده واستوی آتیناه حکاً وعلاً *ايفلا اتتهى ال ىالقوة وا یر وقال ا 
ہنم استوی ا ی السما* وهي دخان +*اي ان خلقه وفعله انتجی‌الی اما بد 
ان رتب الارض على ما هي عليه و بالله تعالى التوفيق وهذا هو الحق و به 
تقول لصية الإرهان به و بطلان ما عداه فاما القول الثالث في اككان فہو 
ان الله تعالى لا في مكان ولا في زءان اصلاً وهوقول ا ہور من اھل 
السنة و به تقول وهو الذي لا يجوز غيره لبطللان كل ماءداه ولقوله تعالى 
*الا انه بكل شي عبط *٭فہذا یوجب ضمرورۃ انہتعا یلا فی مکان اذ لو 
كان في امكان ككان المكان محيطًا به من جهة ها اومن جهات وهذا منتف 
عن الباري تعالى بنص الاية المذكورة واككان شيء بلا شك فلا وز ان 
يكون شي* ٠‏ في مكان ویکون هو معيطأ يمكانه ھ ذا حال نی ال يعم 
امتناعه ضرورة ة وبالله تعالى التوفيق وايضا فانه لا يكون في مكان الا ها 
کان جسما ا اوعرضاً فى جسم هذا الذي لا يجوز سوا سواه ولا يتشكل في 
العقل والوم غیرہ البتة واذا اتنی ان يكون الله عزوجل چا اوعرضا 
فقد اتنی ان یکون فی مکان اصلا وباللہ تعالی تا ید واما قولەتعا ل٭وحمل 
عرش ربك فوقہم یوئذ ذمانة*فقوله الحق اومن ب ن به يقينا والله اعم عراده 


اللہ تعالی نی يته حدو د | فقال تمالی*وهن یتعد حدود اثهفقدظ نفسه* 
وثانيها ان الامة جمعة على انه لا يدعو احد فیقول يا مستوي ارهني ولا 
يسمي ابنه عبد المستوي وثالتها انه لي کل ما نی عن الله عزوجل وجب 
ان يوقع عليه ضدہ لاتا تنی عن الله تعالى السكون ولا يحل ان سي اله 

مرکا ا وننفي عنه المركة ولا موز ان يسمي سا كنأ وننفي عنه اج سرولا 
يجوز ان يسمي ماما وشفي عنه النوم ولا #وزان إسي يقظانا ولا منتبها 
ولا ان يسمي لنفي الانحناه عنسه مسلقیاً وكذلك كل صفة لم يأت بها 

النص” فكذلك الاستواء والاعوجاج منفيان عنه معأ سيحانه وتعالى وتعالى 
لله عن ذلك لان كل ذلك هن صفات الاجسام ومن ج#لة الاعراض 
واللّه قد تعالى عن الاعراض ورابعبا انه يازم من قال بهذا القول الفاسد 
ان يكون العرش لم يزل تعالى الله عن ذلك لانه تعالى علق الاممستواء 
پالمرش فا کان الاستوا تم یزل اکان البرش ل زل وہذا کفر وخامسہا 
أنه لوکان الاستوا: ہہنا نی الاءوجاج م یکن ن لاضافة ذلك الى العرش 
مە ولکان کلام فاسد | لا وجه له ذان اعترضوا فقالوا ام ونیم 
بصيرا وانه لم بزل كذاك از على هذا ان اامموعات والمبصرات لم 
تزل ام وا تعالى نما يد هذا لا يازمنا لا لا شعي الله عزوجل الا 
عا مي به نفسه فنقول قال الله تعالی اسجیم البصير فقلنا بذلك انه بزل 
وهو التمبع البصي بذاته ا هوولا تقول لا تمع ولا ببصرفازيد عل ما 
اقي به النص شينًا ونحن تقول أنه تعالى لم بزل می المسعومات بصيرًا 
بالبصمرات يرى المرئيات ويسمع المسعوعات ومعني هذاكله انه عالم بكل 

ذلك کا فال تعالی*انني سک امع واری٭وہذا کلہ معنی الع الذي لا 
بقتفي وجودً! رات تزل لكن يعلم ما يكون انه سيكون على حقيقته 
ویملم ما هوکاهو ویم ما قد کان کا قد كان وهذا نجده حسا ومشاهدة 
| وضرورة ة لاتا فیا ينتاقدنعم ان زيد | “يموت وموتهم يقع بعدولیس‌هکذا 
۱ | قولم قي الا ستواءلانه مرتبط بالعرش فان قالوا لنا فاذنمعني معيم بصير هو . 





















































الیدا فهو الماد ایشا فبو النسمة وهو 
النعيم وهو الرحمة وهو الرخيم قالرا 
ون اذا ات نالا کب 
لاتي الساطة والقلیل یب ان 
کون الما بالاشخاص والاجاد لا 
بالفوس والارواح والعاد کال لا 
ممالة غير ان الفرق بين المبدأ والمماد 








معنی 



































٠‏ هران الارواح ف اابدا مستورة 
بالاجساد. واحکام الاجساد غالية 
واحواها ظامرة لهس والاجاد في 
الماد مووة ٠‏ بالارواح واحكام 
النغوس غالیة واحوالما ظاەرۃ للعقل 
' والا ذلوكانت الاجساد تبطل را-) 
وتضول املا وتعود الارواح الى 
میدا ها الاول ما کان الانصال 
بالابدان وال بالذارکة فائدة 
ولبطل لقدیر الثواب والءقاب على 
على فمل العباد.ومن الدليل القاطع 
على ذلاك ان افوس الانسانية في 
حال انصاها بالبدن|كاست اخلاق 
نفسائیة صارت هيآات*تمُكنةفيبائمكن 
الملكات حتى قيل انها نزلت مخزلة 
النصول اللازمة الني تميزها عن غيرها 
ولولاها لبطل القبیز وتاك الیثات 
انما حمات بشارکات من القوی 
السمانیة بحیث ان يتصور وجودها 
الا مع لاف الشارکه وتات التری 
أن بتصور الا في اجسام مزاجية فاذا 
كانت النفوس ان يتصور الا مب 
وش الینة الخغصصة و لكان بتصور 
الامع الاجسام فلا بد من حشر 
الاجسام والماد بالاجام قالت 
الصابئة طر یقنا فی اللوسل ا ی حضرۃ 
القدس ظاهرة وشرعنا معقول فان 
قدمانا من الزمان الاول لا ارادوا 
الوسيلة حماوااشخاص في مقايلة اليا كل 
العلوية على نسب واضافات راعوا 
فیها جوهز او صورة وتلى اوفات 
واحوال وهیثات اوجپوا على نبتقرب ب 
بها الى ما يقابلها من الغلونات تن 
وا ور ود وتعزيا فتقربوا 


و ۱۲۰ ۷ 


في هذا الول ولعله عني عز وجل السعوات اسب و والکرسی فہذه اة 
اجرام ني یوئذ والاق يننا وبين العرش ولعلهم ایض تان ماک والله 
اءلم تقول ماقال ر بنا تعالى ونقعاع انه حق یقین عل‌ظاهره وه اعلزمناء 
ومرادہ واما ا خرافات فاسنا هنا في شي ءولا يم في هذا خبر عنرسول 
الله صلی الہ عليه وس ولکنا تقول هذه غيوب لادليل نا على المراد بها 
لکنا نقول٭آمنا بہ کل من عند ربنا٭وکل ما قاله الله تعالىفق ليسمنه 
شي“ منافیآ للعقول بل ہوکلہ قبل ان يخبرنا به تعالى في حد الامكان 
عندنا ثم اذا اخبر به عز وجل صار واجبا حقا بیتا وقد قال تعالی ٭الذین 
محماون المرش ومن حوله#فصهيقينا ان لاعرش حملة و الملامكة النقادون 
لامرہ تعا ی کا نقول انا اجل‌هذا الامر اي اقوم به واتولاء وقد قال تمالی 
انهم يفعلون ما یأمرون٭وانہم یتازاون بالامر واما الحاءل للکل وا مس 
للکل فہواللہ عزوجل قال الله تعالى*ان الله يمك السموات والارض ان | 
تزولا ولان زالتا ان امسكهامن احد من بعده * | 
اكلام ف ا 

قال اللءز وجل «انزله بعله٭فاخہر تنل اختاف الناس في ع له 

تعالىفقال جمهور الممتزلة اطلاق الع لعز وجل انما ھوعجاز لا حقیقة واا 

معناد انه تعال لاجرل وقال سائر الناس ان لله تعالی علا حتفلا ما ثم 

اختلف ہوٰلاہ فقال جهم بن صنوان وهشام بن الج وتمد بن عبد الله 
ابن شيرة واصحابهم ان عل الله تعالى هو غير الله تعالى وهو محدث لوق 
“#منا ذلك ن جالسناہ منہم وناطرنام عليه وقالت طوائف من اهل 
السنة عل الله تعالى غير عفلوق لم يزل ولیس هو الله ولا هو غيرالله وقال 
الاشري في احد قوليه لا يقال هو الله ولا هوغير الله دقال في قول له 
آخر وافقهعليه البافلاني وجهور اصعابه انعم الله تعالىهو غير الله وخلاف 
ال وانه مع ذك غیرخخاوق لم بزل وقال ابوالمذيل العللاف واصحابه علم 
الله لم بزل وهوالله وقالت طوائف من اهل السنة عل الله لم بزل وهو 








غير 







الى الروحانيات فتقربوا الي رب 
الار باب وسبب الاسباب وهو طريق 
مبیع وشرع مهد لا تلف بالاء‌مار 
والمدن ولا پنسخ بالادوار والاکوار 
ونجن تلقینا مہداء من عاز يون 
وەرسیٰ العظیمین فعكننا على ذا 
دافین وانتم مماشر الثفاه ند 
لارجال وقلتم بانالوجي والرسالة زل 
علیہم من عند الله انه وتعالى 
وت او بغير واخطة فا الوجي 
سر یکم اله شرا 
5 یکون كلا ان جاس کلامٹا 
وکیف پنزل ملاث من السیاد وهو 


لیس يسماني ابصورته ام بصورة 










غير تخلوق ولیس هو غير الله تعالى ولا نقول هو الله وكان هشام بن مر 

القوطي احد شيوخ المعتزلة لا يطلق القول بان - یزل عالا بالاشياه 

قبل بکونبا لس لانه لا یم لم ما يكون قبل ان يكون بل كان يقول ان الله 
| تعالى لم يل عانابانه 1 الاشیاه اذا كانت 
بل قال ابوتمد 26 فامامن انكر ان يكون لله تعالى علم فانهم قالوا لا يخلو 
لو كان لله تعالى عل من ان يكون غيره او يكون هو هو فان کان غيره فلا 
نخلوم نان يكون تخاوقا او| یزل واي الامر ین کان فرو فا-دفان کان هو 
الله فالله عل وهذا فاسد 
کل قال ابو د اما نفس قولم في ان ليس لله تعالى عل خالف للقران 
وما خالف القران فباطل ولا بچل لاحد ان يتكر ءا نص الله تعلى عليه 
وقد نص اللہ تعالى على انه له علا شن انك نکره فد اعترض على الله تعالى 
واما اعتراضاتهم التي دكرنا ففاسدة كلها وسنوضح فسادها ان شاه الله 
تعألى في افسادنا لقول الجبمية والاشعر بة لان ه.ذه الاءتراضات في 
اعتراضات هاتين الطائفتين و بالله تعالى التوفيق 
× قال ابو د 26 انج جہم بن صنوان باق قال "لكان حل اله تال ل 
یزل اکان لا مخلومن ان ۳ الله او هو غيره فانكان علم الله غبراللہ 
وهو م یزل فہذا آشری 7 له تمالی واعجاب الاذلية لغيره تعالى معه وهسذا 
كفر وان كان هو الله فاله عام وهذا الحاد وقال نسال من انكر ان يكون 
عل الله تمالی هو غیره فتقول الخبرونا اذا قلنا الله ثم قلناانه عل فہل فہمتممن 
قولنا عليم شياء زايد غير ما فت من ن قولنا الله ام لا فان قلتم لا اح م وان 
|| قم نعم اثبع ممتي | خر هوغير الله وهو عله وهكذا قالوا في قدير وقوي 

| وف سسائر ما ادعوا فيه الصغات وقال ایض اننا نقول ان الله تعالى عالم 
بنغسه ولا نقول انه قادر على نفسه فصع ان غله تعالى هوغير قدرته واذ 
هوغيرها فها غير الله تعالىوقد یع الله تعالى قادرًا من لاابعله عام ويعله 
عانًا من لا يعله قادرًا فم ان كل ذلك معان متفايرة واحخ ذا كله 




































البشر وما معنی تصورہ بصورۃ الغیر 
اننام صورته و بلبس لبا آخر ام 
يتبدل وضعه وحقيقته غ ما البرهان 
اولاعلی جوازائبعاث الرسلفي صورة 
البشرودا دليل على كل مدع منهم 
افياخذ تجرد دعوام ام لا بد ثل 
دلیل خارق للعادة وان اظبر ذللك 
افرومن خوا‌النفوس امن خواص 
الاجام ام فعل الباري سجانه 
وتعالى ثم ٠١‏ الکتاب الذي جاه به 
اذه كلام الباري تعالى وكي ف يتصور 
فی حقہ کلام ام ہو کلام الروحانی نم 
هذه الحدود والاحكام ا كثرها غير 
عقولة قكيف يسمح عقل الانان 
بقبول انر لا يعقله وكيف تطاوعم 
نفسه بتقليد خص مله ابن بريد 
ان يتفضل عليه ولوغا» الله. لا نزل 
ملاككة ما ممعنابهذا في ايائناالاولين 

























اجابت المنفاه بان التككين منايكفوننا ٠.‏ 
جواب هذا الفصل بطر بقين داه 











الازا 0 عرض لابطالمذ هيم والنافي 
' الححة تعوضا لاثيات مذهينا اما 
الال ا فلا اک ناشت مذهيع حيث 
قلم بتوسط عاذیِون وھرس واخذم 
طريقتم متها ومن اثنت المتوسط 
في انكار المتوسط هد 
٠‏ وتخلف ءرامه وزادوا على هذالقرير 

باتع معاثير الصابئة ايف 1 
يناج اليك في اثبات بذک آذامن 
المعلوم ا نكل من دب ودريج f‏ لیس 
يعرف طر يقت ولا يقف على صنعتم 
من عل ول اما الم فالاحاطة 
بجرکاٹ الکوا کب والافلاك وكيفية 
تسرف الروحائيات فيبا واما العمل 
نمنعة الاشخاص في مقابلة اليا كل 
على الأسب بل قوم مخصوصون او 
واحد في كل زمان يحيط بذلك علا 
ونيسسرله عملا فقد اثنتم متوسطًا عا 
من جنس البشر فقد نافض آخر 

كلام اوله وزادوا لهذا رتا 
آنخر بالزام الشرك علیہم اما الشركة 
في افعال الباري تعالي واما الشركة 
في اوامره اما الشرك فی الافەال ہو 
اثبات تاثيرات الميا كل والاذلاك 
نان عندم الابداع الخاص بالرب 
تفال هو اختراع الروحانيات عم 
تفويض اءور العالم العلوي اليبا 
والنعل ااص بالروحانيات موتجر يك 
المی اک لئ تفو يض امور العام السفلي 
البياكن پینی سمل و بنصب اركاًً 
للعملمن الفاعل والمادة وآ لالةوالصورة 
و يفوض العمل الى التلامذة فبوالا 

اعبةدواان الروحانيات ألم ةوالهياكل 


ار بابوالاضنام في مقابلة لکل باقن || 


و 








ايسا من رای أن عل لله لی لم يزل وانه مع ذلك غيرالله تعالى وانه 
غبر قدرته ایض وا بايات من ا حی نعل 
الیامدین منک والصابرين*ومثل هذه 

تال ابو مد 9 من قال بحدوت الما ا فان قول عظم جدا لائہ نس 


بان الله لیم شب حتي احدث لنفسه علا واذ ثبت ان الله تال يلم | 
الان الاشياء فقد انٹنی عده الھل یقینً فلو کان یوما من الدھی لا یەلم 


شین ها سيكون فد ثبت له الجهل به ولا بد من هذا ضرورة واثبات 
الجول لله تعالى كفر بلا خلاف فاذ قد صح هذا فالواجب النظر في افساد 
احتجاجوم فاما قوم لوکان علم الله ل الله م يزل وهوغير الله تعالي لكان ذلك 
شرك فو قول صعیخ‌والاعتراض لایرد واما قوم لو کان هو اهتنا 
علا فہذالا يانم على مأ بإنبعد هذا ان‌شاء اه وجلة ذلك اننا لا عى الله 
عز وجل الا يها يسمي به نفسهوم يسم نفسه علا ولا قدرة فلا يحل لاحد 
ان ليه بذلاك واما قوم ہل پفعم م من قول القا ثل اش كالذي يفم من 
وه ال فقط او تفعم من قوله عام معنی غير ما یفہسم من قولہ اه وان 
و باه تعالى ید نا لا نقعممن قولنا قدیر وعام اذا اردناً بذاك ای 
الا ما نقہم من قولنا الله فقط لان کل ذلاث اسما٭ اعلام لا مشتقة من 
صفة اصلا 5 کک اذا قلنا الله تمالی بکل شي علي ویعام الغیب فافا 
یفہم من كل ذلا ان هبنا له تعالى معلومات وانه لا يخنى عليه شي ولا 
يفهم منه البتة ان له عل هو غیره وهكذا نقول في يقدر وفي غير ذلك كله 
واما قولم انتا تقول انه تعالى عالم بنغسه ولا تقول انه قادرعلی نفسه فقد 
كذب من قال ذلاكوافك بل كل ذلك سواه(١‏ )وهو تعالى قادر عل نفسه 
کا هوعام بها ولافرق فان قالوا كأونا هبنا اجبناثم وقد سقط عنأ السوال 
)١(‏ قوله بلكل ذلك سواه الخ هذا مماذل فيه اللؤاف فائه لوقيل أن الله 
يقدر على ننسه لازم انه ممكن وكل بمكن حادث فكيف يذهب الى هذا ذاهب ولا 


يساوي بين العم والقدرة فان تعتی ال تعلق اتكذاف وتعلق القدرة تعلق ثير 
فنأ مل ام مصححه 
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غبر كلوق ولس هو يرال تعالى ولا نقول هوالله وكان هشام بن مر 


الى الروحائيات فتقر بوا الورب 
الار باب وسب‌الاسپاب وهوطریق 


























اقوط اذ تنبو المعتزلة للا يطلق القول بان الله لم ۵ (ile‏ بالاشیاه > ر ا 
لدن ولان خر بالادوار وا 
كه ل لاه لا يعم يكن قب ا يكو بل كان قو ال و کت یں 


وهرةس العظيمين مكتامل ذاك 
دائين وانتم معاغر اطنفاء تععبغ 
لارجال وقلع بان الوحي والرسالةينزل 
pele‏ من عند الله ميحانه وتعالى 
پواسطة او بغیر واسطة فا الوحي 
او لا وەل یجرز ان یکلم ال‌بشرا 
وهل بكر نكلامه من جنس كلامنا 
وكيف ينزل ملك من المها* وهو 
لس جمای ابصورته ام بعورة 
البشر وما معني تعوره بعورة الفیر 
الم صورته و يلبس لبا آخر ! م 
يبدل وضعه وحقيقله م ثم ها البرهان 
اول على جواز انبعاث الرل في صودة 
البشر وما دليل علىكل مدع »هم 
افیاخذ رد دعوام ام لا بد ٭ن 
دل خارق‌للمادة وان اغلور ذلاك 
افبومن خوا ص النفوس ام هن خواس 
الاجسام ام نعل الباری له 
وثعالي م ما اككتاب الذي جاه به 
اذ كلام الباري تعالى و كيف يتور 
3 حق هكلام ام موكلام اروحافیغم 
هذه الحدود والاحكام! كثرها غير 


تعالی م یزل عا بانه سستكون الاشياء اذا كانت 

“9 قال ابو مد 6 فاماءن انکر ان یکون للہ تعالی علم فانہم قالوا لامخلو 

و كان لله تعالى علم من ان يكون غيره او يكون هو 0 غيره فلا 
ن ان یکون ۷ اوم بزل واي الامرین کانفروفاسد فا‌کان هو 

اللہ 0 وهذا فاسد 

لال اپ مد اما نفس قولم في أن ب لله الى علم الف لقران 

وما خالف القران فباطل ولا يحل لاحد ان يتكر ما نص اللہ تعالی علیہ 

وقد نمر" الله تعالى على انه له علا فون الكره ققد اعثرض على الله تال 

واما اعتراضاتهم التي ذ کرنا ففاسدة کاہا وسنوضح فسادھا ان شاہ الله 

تعالى في افسادنا لقول الجهمية والاشعرية لان هذه الاعتراضات في 

اعتراضات هاتين الطائفتين وبالله تعالى التوفيق 

تال ابو با جر بو وی لله تال | 

بزل لکان لا خلومن ان‌لایکون هو الله اوهوغيره فانكان عم اللہغبراللہ 

وهوم بزل فہذا ای مه تعالی وا جاب الاذاية لغيره تعالى معه وهذا 

كفر وان كان هو الله فالله عم وهذا الحاد وقال نسأل من انك ا 

عل اله تعالى هوغيره فتقول اخبرونا اذا قلنا الله مم 0-0 

قولنا عام شیاه 07" لافانقاتم لا اه 








نم اثیت معنى آخر هو غير الله وهو عله ومکنا قاف دير وقوي 
وفی سائر ما ادعوا فبه الصفات وقال ایضا انا نقول ان الله تعالى عالم 
بنفسه ولا نقول انه مت مال ھو غیر قلارته واذ 
هوغيرها فها غيرالله تعالى وقد بعل اله تمالی قادرا من لابعله عالماويعله 





(الفصل - ني ) ۱۷ 


عا من لا يعله قادرً! فم ان كل ذلك معان متغايرة واج بهذا كله 
ال لت سس 


ممقولة ككيف. مع عقل الان۔ان 
بقبول اءر لا بعقله وكيف تطاوعه 
نفسه بتقليد خم مئله أبأنير يد 
ان بتفضل علیة ولوشاہ اللہ لانزل 
ملائکة ما منابہذا فیا ہائنا الاولن 
اجابت الۓفاہ بان الکلین مٹایکفونٹا 
جواب هذا الفصل بطر يقين احداها 


0 
۱ 





الالزام تعرضالابطال .ذهب والنائي 
المجة تمرف لاثياث مذهينا انا 
الالزام قالرا انك تانضعم مذ هيم حيث 
نام پتوسط عاذیون .وهرس واخذم 
طر يقت متها ومن اثيث المتوسظ 
قي انکار التوسط نقد تتافض کلامه 
وتخلف مرامه وزادواعل‌هذا لقریر! 
باذك معاشر الصابئة ايضامتوسطون 
ناج اليم في اثبات مذهبواذءن 
العار مان کل من دب ودرج مع ليس 
یعرف طر یقتم ولا يقفعلى صنعتر 
من عل وعمل اما العلل فالاحاطة 
بجر ۰ الكرا ااه 
تصرف الروحانياث فيها واما العمل 
نصنعة الاشخاص في مقابلة الميا كل 
علي النسب ,بل .قوم مخصوصون او 
واحد فی کل زمانيحيط بذاك علا 
وتبسر له عملا نتدائیتم متوسطا ع) 
هن جنس البشر نقد نانض آخر 
كلامم اوله وزادوا ذا قر پرا 
أآخر بالزام الشرك عليهماما الشركة 
في . افمال الباري تعالى واما الشركة 
في اوامره اما الشرك في الافمال هو 
اثباث ناثيرات الميا كل والافلاك 
فان عندم الابداع احاص بالرب 
تعالى هو اختراع الروحانيات ثم 
فو یضی اەور الما م الملوي الیپا 
والفعل اظاص با وحانیاث هوقريك 
الميأكل م تنو يض الصالم السفلي 

الیہا کن پاي “ماۃ وبنصب ارك 
العمل من الفاعل والمادة والا ل[ لةوالمورة 
و بنوض العمل ا ی التلامذۂ نہڑلاہ 
اعتقدوا انالروحانیات ا مةوالمیا کل 
ار باب والاصنام في مقا بلةالكل باتخاذ 


XAK 


ا ۳ و 





۱ ےت‎ IT 
۱ | لقال ایرد ۷6 ن قال بحدوث العل فانه قول عفام لاس‎ 
بان الله تعا لی ٰ بعلم عن حتی احدث لنفسه علا واذاثہت ان تالم‎ 
الان الاشیا فقد اثلنى عنه الجول بها يقيئا فلو كان بوم من الدهر لا يعلم‎ 
| شا ما سیکون فقدثیت له هل به ولابد من‌هذا ضىرورة واثبات الجهل‎ 
له تعالكفر بلا خلاف لانه وصفه تالى بالتقص ووصفه يقتضي له‎ 
الحدوث ولا بد وهذا باطلما قدمنأ من انتفاه جميع صنذات امدوت‌عن‎ 
الفاعل تعالى وليس هذا من باب اني الضدين عن هكنفينا عنه تعالى المركة‎ 
والسکون لان نني جميع الضدين موجود عا لیس فیسه احدها ولا کلاها‎ 
واما اذا ثت للوصوف بعض نوع من الصفات والانى عنه بعض ذلك‎ 
اللوع فلا بد هپنا ضرورة من اثات‌ضده ال ذلك اج نی عنهالملم‎ 
وا ہل واما الانسان اذا ثبت له العلم بشيە وانلنی عنه العلم بشي" آخر‎ 
فقد وجب ضرورة اثات الجهل له ها لم ! بل وهكذا نی کل ثيە فاذا قد‎ 
هذا فالواجب النظر في افساد ا<تماجهم فاما فولم لوکان عم لله‎ 9 
ييزل وهوغير الله تعالى اكان ذلاك شركا فهو قول سیا سے‎ 
واما نوم لو کان هوالله لكان الله عل فبذا لا يلزم على ما نبین بعد هذا ان‎ 
شاه الله وجلة ذلك اثنا لا نسعي الله عر وجل الاءا سبي به نفسه ول يسم‎ 
نفسه علا ولا قدرۃ فلا حل لاحد ان “یه بذلك واما تولم هل یغرم من‎ 
فول الفائل الله کالذي یفہم من قولہ عام فقط او یفہم من قولہ عالم معنی‎ 
نوله واعتراض الخ ھذا لا بازنہ الشرك الا لو کان الەلم غيرمنفكا واءا‎ ) ١( 
اذا کان يرا لبس متكا فلا بازمەشرك لان الشرد فی اثباٹ ذات واجبة الوجود‎ 
واما في اثيات صفة لذات لا نفك عنما کا یقوله الاشمري فلا فایتنبه اه صحور‎ 


غير ما يغهم من قوله الله لجوابنا وبالله تعالى نتأيد اننا لا نهم من قولا 
قدير وءالم اذا اردنا بذلك الله تعالي الاما نغهم من قولنا الله نقط لان کل 
ذلك اسماء اعلاملا مشتقة (1) من صفةاصلاً لكن اذا قلناهو اله تمالىبكل 
شي* علیم ويعل الغيب فافا يفهم هن كل ذلك ان ههنا له تعالی معاومات 
وانہ لا بخی علیه شی 7 التة انلہ ءا هو غہرہ وهكذا نقول 
نی یقدز وفیغور ذلا کله وام قولم اننا نقولانه تعالىعالم بنفسه ولاتقول 
انه قادر على نفسه فق دکذب من‌فال ذلاث وافك بلکل ذلاث سوا* وهو 
تعالى فادر على نفسه 5 هو عالم بهاولا فرق( ؟ )بونذات وقد سقظ عن هذا 
السوال مل وقد نکاناءلی لفصيل هذا السرال بعد هذا ویازیہم ضرورۃ 
اذ قالوا انه تمالى غير قادر 3 نفسه انه عاجز عن نفسه واطلاق هذا كفر 
صر واا فوام انه قد بعل الله سالى قادرًا من لابعله ماما وبعله ءالمامن 
لا بل تاد فلا جمة في ذلك لان جهل من جهل الحق ليس بحجة على 
الحق وقد نجد من يهل الله عز وجل ويعتقد فيه انه عز وجل جسم فليست 
الغانون جة فی ابطال حق ولا فی حقیق باطل فص ان مل اللہ تعالی حق 
وقدرته حق وفوتہ حتی وکل ذااك لیس هو غیرالله تعالی ولا الع غير 
القدرة ولا القدرة غير العم اذلم يأت دليل بغر هذا لا منغةل ولا من 
ی وبللہ تعالى التوفیق وجهم :ن صغوان مرقندي یکني ابا حرز موی 
لبني راسب من الازدوكاتف کات لعارٹ بن شري القيمي ايام قيامه 
خراسان وظفر مسلم بن احوزاقیعي بخھم فی تلك الایام فضربعنقہ 

)١ )‏ قول لا مشتقة هذا ما لا تساعده اللفة العريية التی بہا انزل القران 
وخاطب الله به اهلبا فانه لا یفہم من عا م وعلیم وفادر وندیر الا ذات انصفت بصفة 


والثاويل لا يسوغ الا اذا اوجبه دلیل عقلي او نقلي ولبس ذلاك بموجود حقيقة فلا 
برد هذا نقضا اذهب الاغعري في الصفات‌تامل 

١ 2‏ وله ولا فرق هذه زلة فان المندور ممكن والمعلوم لا يازم ان یکرنمکتا 
فاو لا اه قادر علي نفسه والمقدور لا بد ان يكون مننعلاة القادر لکان اتا 
لنفسه وهذا عين الامكان الخال يخلاف ما لو فلنا عل بنفسه لان العالمية ل 
صفة ثاثير فاي فرق ينها نامل 





وتصتم من کمبہموفاہم نازماحاب 
الاصنام ام تک كل التكايف 
حتی تونمراجرَا جاد في مقابلتهيكل 
ونا لفت صنعكم ال ىاحداث حياةفيه 
3 بصر ونطق وکلام ٭افتەبدون 

ان دون الله مالا يمك تبث ولا 
1 لا یفراف ‏ ولا نعبدون»ن‌دون 
افلا نمقاون + اولیست اوضاعکم 
العطر بة واخامکم اللفية اففل 
منہا واشرف اولإسٹ النسپ والاضات 
الفومية الارعية في خلفتکم اشرف 
واکل ما رافیتموط في صنمتکم + 
انتہدون ما تختون والله لف وا 
تماان«اولم تجتاجون الى المتوسط 
ا مول لقضاہ حاجة اما جاب تع 
اودنع ضر فېا العام المائع اندر اذ 
فيه من القوة العلمية ما يستعملبما 
الميكل العلوي ویتفندم الروحانی 
فبلا اداعي لنفسه ١١‏ يثبث بفعله في 
حماد وهذا الالزام تفطن الاعيركف 
فرعون حي ادعى الاهية وار بوبية 
لنفسه وكان في الاول على ذهب 
الصابئة فصبا عن ذلك وادعى الى 
نفسه اناديم الاعلى ما علت للم من 
اله غيري اذ رای سیے ننسه فوة 
الاستمال والاستف‌دام واستظبر 
بوز یره هامان وکان صاحب العشعة 
فتال یاهامان ابنلي مرح لەلی اباغ 
الاسباب اسباب السموات فاطلع الى 
اله موسي وكان يريد ان يني صرحا 
مثل الزصد نیبام به الى حركات 
الاذلاك والكوا كب وكينية تركيبها 
وهيائها وكية ادوارها واكوارها فلرئيا 
يطلع على سر التقد برقي الصتمة وما ل 





الامن في الخلقة والنطرة ودن اين له 
هذه الفرة والبميرة ولكن اغنرارا 
بنوع فطنه وكياسةفيجبلته واغئرارًا 
٠‏ يقعرب اهمال في مباته فا تت لم 
المنیة حتی اغرقوا فادخلوا نارا 
نحدث بعده السامري وقد أخ على 
نواله في الصبوة <تى اخذ قبغة ٠ن‏ 
اثر الروحافي واراد انبرق الشخمن 
ا جادي عن درجته الى درج ةالشخص 
الپواني فاخرج مم مجلا جسد اله 
خوار فا کان‌امکنه ان حدث ماهو 
اخمن اوصاف المتوسط من الکلام 
والمداية الميروا انه لا کلہم ولا 
یس سبلا فافسر في الطریق 
جن یکان من الاس ما کان وفیل 
لتحرقته ع لناسفته في اليم اسفاو باتیب 
ذن هذا السر حيث اغرق فرعون 
فادخل النار مكافاة على دعرى الالهية 
لئفسه واحرق العجل ثم سف فيال 
مكاناة على اثباث الالمية له ومأكان 
لاثاروالما' على المنفاء ید الاستيلاء 
ذلنا ينار كرفي برد المع راهم 
فالنيه في ال ولا يجاني ولا تحرف 
هذه مرائب الشرك في الفعل واغلاق 
ويشبه ان يكون دعوى الاعينيت. 
رود وترعون انبا الهان ارضيان 
کالمےة السماوبة الروحانیة دعوی 
الا لية من حیث الا لا زخٹ 
النەل والق والا نفی زما ‏ کل 
واحد منہعا من ہوا کبر سنا منه 
واقدم فی الوجود عليه ذلا ظبر من 
دعواها ان الام كله لها فقد ادعيا 
الالمية لننسبمارهذا هوالشركالذي 
الزبه التکلم على الصالى فانه با ادعي 


|| لابند > وی کل ماجاه في القران من الآيات التي ذكروا ! 1 
هوما نبيته ان شاه الله تعللى يحوله عز وجل وهو انه لما اخبرنا الله عر وجل 
بان اهل النار لوردوا لعادوا لما نموا عنهواخبرنا عز وجل بأنه يعلم متی لةوم 
الساعة واخبرناء تقول اهل الجنة واهل النار قبل ان يقولوا وسائر ما في 
القرانمن الاخبار الصادقةع| لم يكن بعدعلنا بذاك انعله تعالى بالاشياه 
کاپا متقدم لوحودھا ولكومها ضسرورة وعلنا ان كلامه عزوجل لا يأنافض 
ولا يتدافع وان ااراد بقوله تعالی حتی نم الباصدین منکم وسائر ما فی 
القران من مثل هذا فا هوعل ظاهره دون تكاف تأويل بل على امود 
وبيننا كقولهتعالى*ذقولا له قولاً ليا لملہ یت ذکر راو ینشی*اذاہو كله علي 
حسب ادراك المخاطب ومعنى ذلاك اي حتي نعل م من يجاهد متم عباھدًا 
ونع من يصور منكم صابرًا وه_ذا لا يكون الا في دين جهادثم وحين 
عبرم واءا قبل ان يجاهدوا ويصيروا فاما علوم غير معاهدين وغيد 
صابرین وانہم “یاهدون ويصبرون فاذا جاهدوا علهم حينئذ مجاهدين 
وائما الزمان في كل هذا للعلوم واه| عله تعالى فني غير زمان ولسهبنا تہدل 
عام وام يبدل العلوم فقط والەم پکل ذلاك م یزل غبرمتبدل فان قالوا 
تی عام اله زید ا میت فان قاعم ا یرل ں۱ 
هما وهذا عمال وان قاع ل عله متا حتیمات فہذا قولنا لا قولکفا جواب 
عن هذا اثنالا تقول شيا ما ذكر ولكننا تقول ان الله عزوجل لم يزل 
يعلم انه سيخاف زيدا وانه سيعيش كذا وكذا وانه یوت في وقت 
كذا فعلم الله تعالى بكل ذلك واحد لا يتبدل ولا سیل ولا زاد فیہ 
تبدل الاحوال الي امعلوم شين ولا نقص منه عدمبا شيئًا ولا احدث له 
حدوث ذلك علأم يكن وائما تایرالماویات لا ال ولا العليم ولاالقدرة 
ولا القدير والفرق بين القول متى علم الله زيدًا میس وبين القول متى 
علت زیدا میت فرق بيب وھو ان 2 بان زیدا مات هو عرض 


“يوت 


حدث في النفس يحدوث موت ز بد وهو غیرعلی بان زید انی * وانه 





“يوت لان ي على بان زی دا “يوت انا هو عل بانه تحدث حال مقتضیة 
لوته یوم ما لا علنا بوجود الوت وعي بان زیدا میت عم بجود الوت 
فهو غير العم الاول وكلاها عرض مخلوق في النفس وعلر الله تعالى ليس 

كذلك لانه ل اس ہو شیتا غور اللہ عز وجل واو کان عل اله عدا لوجب 
غبرورۃ ان یکون علی حکم سائر اعدثات و بضرورة المقل نعل ان العلم 
كيفية عرض والعرض لا يقوم البتة الا في جسم ومحال ان يكون العام 
دول في غير العالم به قكان يجب من هذا القول بالتمسيم وهذا قول قد 
بطل با قدمنا من البراهین علی وجوب حدوث کل جسم وعرض فان قال 
قائل علم الله تعالى عرض حادت‌في في المعلوم قائم به لا بالباري عز وجل ولا 
بنفسه قلناله و بالله تعالى التوفيق بنص القرآن علنا ان الله عر وجل عنده 
عم الساعة وعلم ما لایکون ابد ان لو کا نکی کان یکون اذ یقول‌تعالي 
+ ولو ردوا لعادوا لا واعنه+ولقوله تعالى لنوخ عليه السلام*انه ان يمن 
عنفومك الاءن قد ١‏ من*واخبر تعالى انهم مغرقون فلو کان عام اللهثمالى 
عرضا قائنا في المعلوم والمعلوم الذي‌هو الساعة غب موجود بمد والل‌موجود 
بیقین فلا بد ضرورۃ من احد امرين لا ثالث لها اما ارت یکون العلوم 
رد لوجود العام به وهذا باطل بغمرورة الس لان المعلوم الذي ذكرنا 
معدوم فيكون Ek‏ موجودا في حين واحد من جهة واخدة او يكون 
المسلم ااوجود فلوم معدوم فيكوث. عرض موجود يمولاً في عامل 
معدوم وهذا تخليظ وحال فاسد البتة واف كلامنا هذا مع اهل ملتنا 
ااقرین بالقران واما سائر المال فليس کلہم فی ھذا لانہا نیجة مقدمات 
سوالف ولا وز اکم في النتيجة الا بد اثيات القدمات فان نت 
المقدمات تت النتية والبرهان لا يعارضه برهان فكل ما ثبت ببرهان 
5 بذي* فافا هو شغب بلا شك وان لم تتح المقدمات فالشية باظلة 
دون تكاف دلیل ومقدمات ما ذكرنا هي اثبات التوحيد وحدوث العالم 
ونقل الکواف لنبوة مد صلی الله عليه وسا وللقراث فان ذكروا الايات 




















انه اثنت في الاتخاس ما یقفی به 
حاجة الخلق نقد عاد بالتقدير الى 
صنهته ووذف اد برع معاماته 
فکان الام بان هذا الفعل واجب 
الاقدام عليه وهذا واجب الاحجام 
عنه اس في مقابلة اص الباري تعالى 
والمتوسط فيه متوسطط الام نکن 
شرکا اذ مم ينزل الله به سلطان ولا 
افام عليه حمة و برهانًا كيف وما 
يسك به مرن الاحکام مرتبة ی 
هيات فلكية لم تباغ فوة الشر قط 
ا ی مرعاتہا ولا يشك ان الفلك كله 
اجزائه تغيز الوضع والميئة يت م 
يكن على تلك الميئة فيا سبق ولا 
رج الى تلاك الحالة فا يستقبل ودتى 
یقف الحکام علی نفیراث الاوضاغ 
حت یکون صنثہ سے الاشخامی 
والاصنسام مسلقيمة واذا لم يمن 
الصنعة کف تکون سے 
نقد رنم الاجة ال من لا برٹم 
الموائج اليه فقد اشرك كل الشرك 
واما الطر يق الثاني فافامة الحجة على 
اثبات المذهب ولتكام المنفاء فيه 
مسلکان احدھا ان یسلك الطر یق 
نزولا من اس الباري تعالى الى ند 
حاجاث الخلق والثاني ان إسلك 
الطریق صعود"| من حاجات الق 
الىاثبات اص الباري تعالى عم يخرج 
E‏ علیها اما الاول قال 
الحنيف فد فامة الحجة علي 
TET |‏ و 
العباد وانه اللإك الذي لك الملاكواللاف 
والملك هو ان يكون له على عباده ا 




















ونصر يف وذللك ان حركاث العباد 
قد انقسءت الى اختيارية وغير 
أخليار ية فا كان منها باخليار من 
جبته و فسان بكون لرااشفيباحكم 
وام وما كان »مها بلا اخليار ثيب 
ان بكرن له فيها تصريف ولقدير 
ومن المعارم ان لپ کل احد يعرف 
حكم الباري تعالي وامره فلا بد اذا 
مرن واد ونا نره بعر یتح که 
وامره في عراده وذلك الواحد يجب 
ان يكون من جنس البشر حتی بەرفہم 
احكانه واواءرہ ویچب ان یکون 
#قصوصا من عند الله بابات خليقية 
في حركاث نصر بفيةولقدير يةيجريها 
على بده عند النحديها يدعيه ندل 
تلك الاياث على صدفه نازلة منز لة 
الاعديق بالقول ثم اذا ثبث صدقہ 
وجب انباعه في‌چمیم ما پقول وینمل 
ولب تجب الوفوف علی کل ما یاس 
به و ينعي عنه اذ ليس كل عل ببلغ 
اليه كل قوة بشرية ثم الوحي من عند 
الم یزهدحرکانه نکر یة والقولية 
والسملية باق في الافکار والصدق 
في الالوال واغر ف‌الانعال نبطرف 
يماثل البشر وهو طرف الصو وبظرف 
بوحي البه وهو طرف المتی والقيقة 
٭قل “مجان رب هل كنت الا بش 
رسولا*نبطرف يشابه نوع الاأسان 
وبطرفكأئل نوع اللاككة وتجموعبها 
پلفسل النوعين حني يكون بشر يله 
فوق بشربة النوع مزاج واسنمداد"! 
وملكيله نوق ملكية النوع الاخر قبولة 
واراء فلا یل ولا ینوی بطرف 
لش یة ولا زیخ ولا یطنی بطرف 


| التي في القران مثل* لعله يتذكراو يخشي لعلكم توأمنون لعلكم تشكرون 
۱ لملکم نذکرون٭ونو ذلك فافا هي كلما بعنى لام العافبة أي ليتذكر 


ولنوؤمنوا ولبشكروا وليتذ كروا وليخشى على ظاهي الامر عندنا من امكان 
کل ذا منا ها قالعز وجل *ليبلوم ايكم احس نتملا +وقال عزوجل 
م تکونوا شیوخ فیذا ایض على الامكان من عاش والاو ل على المكن من 
الناس عند الخطاب والدعاه الى الله تعالى وکذلاك کل ما جاء في القرآن 
بلفظة او فاا ہو على احد وجهين اما على الششك من المخاطبين لا من الله 
تعالى واما بدني النخبر نی الک لکقولالقائل جالس الحسن او ابنسير ين 
برهان ذلاك ورود النص بانه تعالى لا يضل ولا ينسى وانه قد علم ان 
فرعون لا یمن حتي يرى العذابوكا قال تعالى انه آن یزمن من قومك 
الا من قدا من وبهذا لتألف النصوصكاء! فلم بق لاهل القو ل بجدوث 
العلم الا ان يقولوا انه تعالي خلق شيا ما كان حامالة اعله بالساعة 

36 قال ابو تمد وهذا من التعذف ماهو من العلم لان علم الم لایفوم 
بغيره ولا يجمله سواه هذا امر يعلم بالغمرورة والمس فن ادعى دعوى لا 
يأقي عليها بداہل في باطلة فكيف اذا ابطل! الحس وضرورة العقل 
وببين ما قلنا نصا قوله تعالى حا كا عن نبيه موسى عليه السلام أنه قال 
لبني اسرايل#عمى د ب ان يباك عدوم ويستخلفم في الارض فبظر 
كيف تمملون + هذا مع قوله تعالى+ وقضينا الى بني اسرائیل في الکتاب 
لفسدن في الارض مرتین ول علو یر فاذا تجاه وعد اولاها بعثنا 
علیکم عباد! لنا اولي بأس شديد خاسوا خلال الديار وكان وعد مفعولة 
ٹم رددنا لکم الكرة عليهم وامددنا م باموال و بنإن وجعلنا ‏ أكار نفيرًا 
ان احستتم احستتم لاشم وان اسأتم فلبا فاذاجاه وعد الا خرۃ لیسورڈا 
وجوه ولیدخاوا اچد کا دخلوه اول مرة وليتبروا ما علوا يورا عسي 
د بک أن برحمکموان عدم عدنا«فېذا نص قرلا انه قد عل تمالی ما يفعلون 
واخر بذلك ثم مع هذا اخرج الخطاب بامعهود عندنا بلفظ عسئ وفينظر 


قال 


94 فال ابوشمد 36 فاذ قد صع ما دكرنا فقد ثبت ضرورۃ ١ن‏ قول القائل 
متى علم الله زیدا مین سوال فاسد بالشرورة لان متي سوال عن زمان 
وع الله تعالی لیس فی زمان اصلاً لانة ليش هو غر الله تعالى وقد مضي 
البرهان على ان الله تعالى ليس في زمان ولا في مكان واما الزمان والمكان 
للعلوم قط ها بينا و يله تعالى التوفيق فاناعةرض معترض بقول الله ءز 
وجل *ولا محيطون بشى: دن عله الا با شاء* فقال ان من للتبعیض ولا 
یتبعض الا معدث مخلوق ولا عاط الا خلوق محدث وقد نص الله تعالى 
انه يحاط با شاه من له فوچب ان له خلوق لانہ بحاط يبعضه وهو 
متبعض فالجواب و بالله تعالى التوفيق ان كلام الله تعالى واجب انتحمل 
على ظاهره ولا يحال عن ظاهره البتة الا ان يأقي نص او اجماع اوضرورة 
حس على ان شب منه ليس على ظاهره وانه قد نقل عن ظاهره الى معنى 
اخر فالانقياد واجب علینا مااوحیۂ ذلك النص والاجماعاوالضرورة لان 
كلام الله تعالى واخباره واوامره لا تختلف والاجماع لا يأتي الايحق والله 
تعالى لا يقول الا الحق وكل ما ابطله برهان ضروري فليس بق فاذ هذا 
کا قلنا وقد ثبت ضرورۃ ان عل الله تعالى ليس عرض ولاجسياً اصالا لا 
حول فيه ولا في غيره ولا هوشي» غيرالباري عز وجل فباشرورة غلم 
أن معني قوله عز وجل ولايحيطون بشي* من عله المالأراد العلم المخلوق الذي 
اعظاه عباده وهوعرض في العالمون مول فيهم وهو مضاف الى الله عز 


وجل بعنى الم وهذا لا شك فيه لانة لا علم لنا الاما علنا قال الله عر | 


وجل *ومااوتيتم من العلمالا قایلا ٭یریدتعالی ما خلق من العلومو ہثہانی 
عباده ا قال الحضر اوسی علیہا السلام افى على علم من عا اللہ لا تمہ 
انت وانت على علم من عل الله لا اعله تا وما نص علي ولك من عل لله 
الا ما نقص هذا العصفور من الیجر 

قال ابوعمد 9 فہذہ اضافة اللاث وکا قال تعالى في عيسئانه روخ الله 
وهذ اكله اضافة الاك فیذا معني فوله تعالى ولا يحيطون بشيه من عله 








الروحانیة نقد لقرر ان اس الباري 
تعالى واحد لا کارة فيه ولاانقسام 
له وما امرنا الا واحدة غير انه ياس 
نارة عبارة العرب ونارةعبارةالعبرية 
فالصدر یکون واحد وا نلپرشعدد"ا 
والوحي القاء الشي؛الى الذي 
بسرعة فيلق الروح الامری الیەدنعة 
واحدة بلا زمان كلع البصر فيغدور 
فی نفسہ الصافیة صورة الات کابقٹل 
في المراة الجلرة صورة القابل فیمبر 
عنه اما بعبارة قد افارنت بنئس 
التصور وذلاث هو ابات الکشساب 
واما بەبارۃ ننسه وذاك هو اخبار 
النبوة وهذا كله بطررفه الروحانی‌وند 
بقل ا ماك الروحاني لہ ٹال صورة 


"الشر عذل المنی الواحد بالبارات 


الختلفة او تال المورة الواحدة في 
ارآ ء المتعددة أو الظلال المتكارة 
شخص الواحد فيكاله مکااة حسیة 
و بشاهده مشاهدة عينية و یکون 
ذلك بطرفه الجسمافي وان انتطع 
الوحي عنه لم ينقطع عنه الاپیند 
والعصمة حتى يقومه في انکاره 
ويسدده في اقواله و بونقه في الماله 
ولا تستبعدوا معاشر الصابيئة نلق 
الرحي على الوجه المذكور ونزول 
الاك على النسق المقود وعندک ان 
هرس العظیم صمد ال العام 
الروحاني فانخرط في سکیم ناذا 


تور صعود البشر ذل لا يتصورئزول 


الک واذا محقق انه خلع لباس 
اشر ية فلم لا يجوز أن يلبس الماك 
باس ابشرية فالمينية ابات 
الال في هذا اللباس اعني لباس 














الناس والصبوة اثبات الكلامني خلع 
كل لباس م لا يتطرق ذلك لم 
حتی پیدوا لاس امیا کل اولاً ج 
لانن الاٹخاص والاوان ایا 
وقد فال رأس النغاء متبریا غن 
المياكل والإشخاص افي بري» ما 
تشركون ان وجبت وجهي للذي 
قعار الجوات والارض حنيفًا وما 
انا من المشركين + واما الثاني وهر 
ا مود مر حاجة الناس الى اثيات 
ابر الپاري تعالی فالااشکاماطنیف 
کان نوع الانسان اجا الى 
اجتاع على نظام وذللك الاجتماع لن 
قق الا بحدود واحكام في حر كانه 
تعابلانة یق ف کل «جهم عند حده 
المقدر له .لا يتعذاه وجب .ان يكون 
بين الناس شرع يفرضه شارع ہین 
فيه احکام الله تالق اطرکات 
وحدود, في المعاملات فيرئفع به 
الاخثلا ف والفرفة ويحصل بها لاجماع 
والاثنة وهذا الاحتياجلا كان لازم 
نوع الانسان ضرورة يب ان يكون 


الا باشاه وقد ننى الله تمالى الإحاطة من الاق به فقال عز وجل ولا 
يحيطون به علا 

مل قال ابوحمد 96 و تخرج ایض على ظاهره احسن خروج دونتاو بل ولا 
تكاف فیکون معنی قوله تعالى ولا يحيطون بشي» من عله الا با شاه اي 
من ال لله تعالى وهذا دق لا ششك فيه لاننا لا نحیط من العلم بہ تعالی 
الا با نا فقط قال تعالی ولا يحبطون به علا فيكون معنى من له اي من 
معرفتہ فان قالوا ا مەن دعا الله في الرحمة وا مغغرة وهل يخاو ان يكون 
سبق عله بارحة قاي ممنى للدعا: فيا لا بد منه وهل هو الااكن دعي في 
طلوع الشمس غدا اوفي ان يجعل انس انس او فيان تكون الارض ارف 
وان کان سبق فى عله تعالى خلاف ذلك فاي معنى في الدعاه فیا لاايكون 










ومن هو الاکن دعى في ان لاثقوم الساعة اوفيان لا يكون الناس نا 
فيقال لم و بلله التوفيق الدعاه عمل امرنا لله تعالى به لاعلى انە یرد قدرا 
ولا انه يكون سن اجا مالا یکون کن اللہ تعالی قد جع فی سابق عله 
الدما الذي سبق في عله فبوله يكون سیب ما سبق في له کونه کاجعل 
فى سابق عله الغذا باإداعام والشراب سيا لبلوغ الاجل الذي سبق في عله 
البلوغ اليه وكذلاك مسایر الاعال وقد نص تمالی عل انه تعالی یەارا جال 
العباد قال تعالى* فاذا جاء اجام ملايستأ خرون ساعة ولاإستقدمون * ومع 













اتاج اليه قام) ضرورة ميث بكرن کس 7 

E‏ نبةالفنيوالنقير والمعلي || ذلك فقد جعل تعالى الا كل والشرب سببا الى اسنيفا: ذلك المقدار وكل 
والسائل واللاك قارع فان الناس ذلك سابق فی عله عزوجل والدعاء هكذا وکذاك النداوي على سبیل 
دک رک .سم || اې ولا فر وقد اخبرنا تالی انہ بصلی عل بیه صلى الله عليه وسلم 
ملا كال اک ی ا ة علیہ وفال‌تە'لی قل رب احکم با حق فاءرنا 
رعية ثم لا بق ذلك الشخصی ببقاء واءرنا مع ذلك بالدعا' بالصلاة عليه وقالته 'لى قل رب احهم باحق نامر 






الزمان وعمره لا يساوي شمر العالم 
فینوب منابه علا* امته و رٹ کله 
اماه شر یه فیبی سنته ومنهاجه 
ويفي, على البرية مدا لدهر سراجه 
وال بالتوارث وليست السجوة 
بالتوارث والشر يعة تركة الانبياه 


بالدعاء بذلك وقد علنا انه تعالی لا سکم الا بالمى فصم ما قانا من ان 
الدعاء عمل امرنا به قن نعمله حيث امرنا عز وجل به ولا مل حیث لم 
نومر به وال جد مله رب العالين فاذ قد بطل بعون الله تعالى وتأييده قول 
من قال ان عام الله تعال ہو غير الله تمالی وہو مخاوق فلنتکام بەون اللہ 


تعالى 








۱۱ 


| تعالى وتأبيده على قول من قال ان علم الله تعالى هوغير الله تعالى وخلافه 


۳ 


وانه لم يزل مم الله تعالى 

قال ابوعند 46 هذا قول لا يحتاج في رده ألى اكثر من انه شرك 
جرد وابطال للتوحيد لانه اذا كان معالله تعالى شي٠‏ غيره لمبزل معہ فقد 
بعال ان يكون الله تعالی کان وحده بل قد صار له شريك في أنه لم يزل 
وهذا كفر ١(‏ )جرد ونصرانية تحضة معانبادعوى ساقطة بلادليل صلاوما 
ال بهذا احدقط من اهل الاسلام قبل هذهالفرقة امدثة بعدالئلاٹ مایة 
عام فهو خر وج عن الالام وترك للاجاع المتيقن وقدقات لبعضهم اذ 
قلتم انەم یزل مم اللہ تعالى شئ آخر هوغيره وخلافه ولميزل ممه فلا ذا 
الكرتم علی الاصاری فيقوها ان الهثالث ثلاثة فقال لی مصرحا ما انکرنا(۲) 
على النصاری الا افتصارخ عل الثلائةفقط وا بجعلوا معہ اتغالی اکثر من 
ذلاك فامسکت عنه ان صرح بان قولم ادخل ف‌الشرككمن‌قول التعاری 
ووم هذا رد لذول الله عزوجل فل دو الله احد فاو کان مع الله غير الله 


يكن الله اخ 


96 قال ابو تمد 26 وما كنا نصدق من أن إنقي الى الاسلام يأقي بهذا 


ولا انا شاهدنام وناظرناتم ورا ينا ذلك صرادا في كترم ككبتاب المعزاني 
قاضي الموصل في عصرنا هذا وهو من! كابرتهوفي كتاب الجانس للاشمري 
(۳)وفي كتب 0 اخر 





(۱ ) قوله وهذا كفر الخ هذا التشنيع في غير عله اذ لم يقل احد ءن هذه 
الفرفة بان اللہ لہ شر یك اذ الشر يك ذات مغايرة لله اتشنت بالالرهية ممه رم | 
يقولوا ذلك بل نزهوا الله عن الشر يك وانما قالوا الاله ذات متصفة بصفات وصفانه 
ليست شريكا له فكيف نبة من يقول ذلك الى النصرائية نعوذ باقه من الزال اه 

(؟ ) قوله ما انكرنا الخر هذا الذي قاله المسنف لم ثقل بہ الاشاعرةولاغيرم 
وم انما انكروا على النصارى اثباتهم هن يتصف بالالوهية معه جل تانه‌وحاشی ان 
يقول هذا احد من اهل الاسلام اه ٠‏ 

( ۳ ) فوله وفي کب اران کان الذي‌في الکتب هوما صرح به الناظر فبو 


(الفصل - ني) ×* 


والعلاه ورثة الانياء قالت الصابئة 
الناس متاثلة في حقيقة الانائية 
والبشرية ويعليم حلا واحد اوھ 
الميوان الناطق المائت والنفوس 
والعقول متساوية في الجوهرية لحد 
النفس بالمنى الذي يشترك فيه 
الانسان والميوان والنبات انه كال 
جسم طبيعي الى ذي حياة بالقوة 
و بالممنى الذي يشرك فيه نوع الانسان 
والملائكة انه جو غير جدم نهو 
كال الجسم تمرك له الاختیار عن 
مبدا نطقي الك عقل بالعقل 
او بلقوة نالذي بالنعل هو خاصة 
النفس الملكية والدي بالقوة هو فصل 
الثفس الاسانية واما العقل فقوة او 
میثة لذه الفس مستمدة لول 
ماهیات الاشیاء تبردة عرض ااواد 
والناس في ذلاث على استوا من‌القدم 
واغا الاختلاف برجم ا یاحد ارين 
احدها اضعراري وذلاث من حیث 
المزاج المستعد لقبول النفس والفافي 
اختياري وذلك من حيث الاجتهاد 
المرثر في رفع المجبالمادية وتصقول 
الننس عن الصداة المائعة لارتسام 
الصور المعقولة حتى او باغ الاجتباد 
الى غابة الكال ساوت الافدام 
وتشابہت الاحکام فلا بتنضل بشر 
على بشر بالنبوة ولا يتحكم احد على 
احد بالاستتباع اجابت النفاء بان 
الؾائل والنشابہ فی الصور الِشربة 
والانانية فل الامر بة فيه وانما 
التنازع يننا في النفس والعقل قائم 
فان‌عندنا اللفوس والعقول عی‌التضاد 
والترنب وعلینا بیان ذلاك طي مساق 











حدودک ومذاق اصولدا نقولکم ان 
الاس چو غير جسم هو كال 
الجسم تعرك له بالاختيار وذلك اذا 
اطلق النفس علي الانسان وا ماك 
وه و کال جسم طبيعي آلى ذيحياة 
بالقوةاذا اطلقعلى الانسان والیوان 
نقد جم لفظ النضی من الامیا؛ 
المشتركة وميزتم بين اللفس الیواني 
والنفس'الانسافي والنفس المي فبلا 
زْدتم فيه قسما ثالنَا وهو النفس النبوى 
حت بفيز عن المكي كا قرز المي عن 
الاناي فان عندک ادا النطقي 
للانساني. بالقرةوالمبداء العقلي اماك 
بالفعل فقد تغايرا من هذا الوجه 
ودن حيث ان الموت الطبيعي بارا 
على الانسان ولا بطراً على الماك 
وذلك قييز أ نخر فليكن سيف الننس 
النبوي مثل هذا الترتب وام! الكهال 
الذي تعرضتم له اا یکون كاله 
لهسم اذا كان اختيار ا رك حودًا 
ناذا كان اختياره مذمونا من کل 
وجه صار الکال نقصانًا وحینلر بقع 
التغاد بين النفس الخيرة والنفس 
الشريرة حتي يكون احداهها فيجانب 
الملكية والنانية في جانب الشوطانية 
فيحصل التفاد المذكور کا حل 
الارتب الذکور فا الاختلاف 
بالقوۃ والفەل اختلاف بالترب 
والاختلاف بالکال واائقض واظیر 
والشر اختلاف بالتضاد فیہطل الاٹل 
ولا يظائ ان الاختلاف بيرك 
النفسين الخيرة والشريرة اختلاف 
یالەوارض فان الاختلاف بین‌الئئزض 
الللکیة والشیطائیة بالاوع کا اٹ 


# قال ابوحمد 6 والسجب مع هذا كله تصریج الباقلاني وابن فور فی 


کتبھا نی الاصول وغبرها بان عم اللہ تعالى واقع مع متسد واخ 
(۱) وهذه حماقة مز وجة بہوس اذ جعلوا مالم يزل محدودا بازلة ا ەدثات 
وکل ما ادخاناه علی النانیة والنصاری ومن پبعال الدوحید فہو داخل علی 
هذه الفرقة حرق بحرف فاغنانا ان حیل علی ذلك عر تكراره ونعوذ 
بالله من الخذلان 
۴ قال اہو مد 96 هذا مع قولم ان التغاير لا يكون الا فيا جاز ان يوجد 
احدها دونالا خر 
6 قال ابو يمد 96 وهنذه غاية السفافة لانه دعوی بلا برهان علیها لامن 
قران ولا سنة ولا معقول ولا لغة اصلاوما كانهكذا فرو باطل و یاز:ہم 
على هذا ان الخاق لبسوا غير الخالق تعالى لانه لا يجوزات یوجدال حلق 
دون الخالق فان قالوا جاءز ان يوجد الخالق دون الخلق قانا م ناين 
ان احد التغاير هوانه لا يجوز انيوجد احدها ايهما كاندون الا خر 
وهذا مالا سبیل لم الیەوبلزہم ازوم لا ينفكون عنه ان الاعرا ض ليست 
غير الجواهر لانه لا يجوز البتة ولا یکن ولا یتوم وجوداحدھا دون الا خر 
جملۃ ونموذ بالله من الخذلان 
:« قال ابو محمد 4 وحد التغایر ااصحیح ھوما شہدت له الاغة وضرورة 
ا لجس والمةل وهو انكل مسعبين جاز ان يفير عن احدها بخبر ما لا بخبر 
به عن الاخر فها غيران لابد من هذا و باجلةمالم يكن غير الشي” نفسه 





کذب علی الاشعري لان کنبه وكتب اسعابه ناطقة بخلاف ذلك وان كأناثباث 
صفات لله زائدة عن ذاته فبو ظاهر القرآن ولا يقعفي شركة ولا غیت ما قال 
ذليكن الناظر على بصيرة ولا يبولئه ھذا اطبط اھ 

(۱ ) فوله تحتحد واحد الخ هذا لا يقوله هذان الامامان نان عندها 
اله قدي وعلنا حادث تكيف يشترك القديم مع الحادث في عدر فلمل لما کلام 
بغبه یل منه ذلك او افترى عليها هذا النقل ومذهب الاشعري واه معارم 
ولا يراخذ من كلام ابن حزم اھ 








ہو 












¥ ۷ ۷ 


فبوغيزه ومألم يكن غير الشي* فو نفسه وبالله تعالى الدوفيق 

× قال ابو تمد € فا قد بطل بعون الله تعالي وتأبيده قول من قال ان 
عل الله تمال هو غير الله نمجعله عفلوقً او جعله لم يزل فلتقلسائر الاقوال 
في هذه المسألة ان شاء الله عز وجل ولاحول ولا قوة الا بالل العلي المظيم 
0 قال ابو مد من قال ان عل الله تعالى لبسهو الله تعالى ولا ہو غیرہ 
ولكنه صفة ذات لم يزل قكلام فاسد محال متتاقض پیعل بعضه بعض) 
لانہم اذ قالواعلم الله تعالى ليس هو الله فقد اوجبوا بہذا القول ضرورۃانہ 
غيره ثم اذ قالوا ولا هو غیرہ فقد ابطلوا الغوریة واوجوا بہےذا القول 
ضرورة اه هو فعع انه سواء قول القائل لاهو هو ولا غيره وقول القائل 
هو هو وهو غيره فاذمعنىهاتينالقضيتون واحدلانختلف( ١‏ )وكلا العبارتين 
باطل ناقض لایعقل نی واثبات مع وهذا تخلیظ ا مرورن نعوذ بالله من 
الخذلان والتجب من احتجاج بەضہم نی ھذا الباطل بان قال ان الطول 
ليس هوالطويل ولا هو غيره 

و قال ابو عمد وهذا من الم ما يكون من الجول واككابرة اذ لايدري 
هذا القائل ان العاويل جوهرجسم نام بنفسه حأمل أطولهواسائر اعراضه 
وان الطول عرض من الاعراض ول في الظو بل غير قائم بنفسه فن جهل 
ان المخمول غير الحامل وان القائم بنفسه هو غير ما لا يقوم بنغسه فروعديم 
<س وينبغي له ان يعم قبل ان يهدر ونحن نريه الطين الطويل يدور 





| يذهب الطول والتربيع و يأتي الندد يروالذي كان طويلاباق بجسهفبل 
يخنى على سام التیوز ان الذامب غيد الا تي وان الغاني غير الباق فبالفرورة 


نعم أن الطول غير الطويل ثم نقول لمن تعلق بهذه العبارةالفاسدة الخيرونا 


| ہل یخاو کل ا“ مین متغابر ین من احد وجھین ضرورۃ لائالٹ ا الع اما 


(١)فوله‏ وکلا المبارنین الم .هب الاشعري ان صفات الله ليست هو ولاغيرهغيرًا 

مننکا بعنى أن صفانه العلية لا ننفك عن ذاته وتعدم مع انها إبست عين الذات 
ناي تخليط في ذلك انا الخليط عندمن لم يفهم مذعبہ وضنع من غير فهم نعوذ باه 
من التعب 


الاختلاف بين الننس الانانية 
والملكية بالتع وكيف لا يكرن 
کذلك والاختلاف ھاہنا بالقوۃ 
والفعل والاختلاف م بالمير والشر 
وهذا السر وهوان الميرغريزة في 
هيئةتمكنة في النفس باصل النطرة 
وكذلاك الشر طبيعة غريز بة لت 
اقول فعل ایر وفعل الشر فان الغريزة 
غير والفعل المثرنب عليها غير أتحقق 
آن هاهنا نف محركة لتبدن اختيارًا 
غو اير عن مبداء عقلي اما بالقوة 
او بالفعل وهو نقص لجسم ولاس 
بجسم ولا بذون طبمك ءن امثال ما 
بورد عليك المتكلم لديف وائما 
پعترنه من بر ولیس یغنه من فر 
فارها لا يساءدك على ان الانسان 
وع الانواع وان الاختلاف فيه 
بقع في الموارض واللوازم بل پثبت 
في النفوس الانانية اختلاف) جوهر ی 
فیعضل بعفہا عن بعض بالفصول 
الذاتیة لا باللوازم العرضية فك ان 
الاختلاف بالقوة والفعل في النفس 
الانانية واللکية اختلاف جوهري 
اوچب اختلاف النوع واللوع وا 
شعلہا اسم النفس الناطقة والقصل 
الذاقي هو القرة والنمل وكذ لك نقول 
في نفس لطا قوة علم خاص وقوة عمل 
خا ص وقوة خير وقوة شر کال مطای 
هو أصل امير ونقص مطلق هو ادل 
الشرواما ما ذكره المتكلم المابي 
٠ن‏ حد العقلانه قوة او هيئة لأنفس 
مستعدة لقبول ما هيات الاشياء 
تجردة عن المواد ‏ فغير شاءل یع 
العقول عنده ولا عند المنيف بل 


















.هو تعرش للعقل الميولافي نقظ فان 


العقل النظاري وحده أنه قوۃ الننی ان یکون الاسمان واقعین معا علىشي» واحد يعبر بذينك الامعين علذلك 





قب ل ما میاٹ الاەور الکلیة ‏ ن‌جة || ااشيٴ الذي عاق عليه واما ان يكون الاسمان واقعين على شيئيناثنين يعد 
۱۰ هي كاية واینالمقل الس‌لي وحده 1 


بكل اسم منها عل‌حدته عن الثي* الذي علق عليه ذلك الاسم ه_ذان 
وجهان لا بد من احدها نسرورة لكل امعين واي هذين كان فهو مبطل 
انخلیط من قال لا هو هو ولاغيره وقد زاد بعضهم في الشعوذة وااسغسطة 
وافساد الحقائق فاتى بدعوى فاسدة وذلاك ان قال لا يكون الشي* غير 
الشي ۰ الا اذا امکن ال بتفرد احدها عن الا خر ۱ 

قال ابو مد 6 وهذه دعوى مجردة بلا دليل فلو يكن الاهذا اسقط 
هذا مويه فكيف وهي قضية فاسدة لانها توجب ان كلية الاعراض 


انه قوة لانفس هي مبدا* اأفريك 
لاقوة الكوقية الىما يختار هن الجزئيات 
لاجل غاية منظومة وات المقل 
باللككة ومو استکال القوة الميولانية 
حتی تصیر فربیة من النەل وابن 
الاقل بالفعل وهو استكال الافی 
بصورة ما او صورة معقولة خی مق 
٭اضاہ عقاہا واحضرھا بالفەل واین 
الع ل اعفاد وهوهاهية جردةعنالمادة 
ءرأ-عة في اللفس علی سبیل ااصول 
من خارج واين العقول المفارفة وانها 
.| هيات مجردة عنالمادة واين العقل 
النعال فانه من جبة ٠١‏ هو عقل فانه 
جرهى صوري ذاته ماهية مجردة في 
ذاتها لا تجريد غيرها عن المادةوعن 
علائی الادة وي ماهية كل #وجود 
ومن جهة ما هو فال فاه جوص 
بالمفة المذكورة من شانه ان يخرج 
العقل الميولافي من القوة الى الفعل 
باشرافه عليه فقد تعرض لنوع واحد 
من العقول ولاخلاف ان مذهالقول 
ند اختلات حدودها وتباینت فصولا 
کیا معت فاخبرني ایہا المتكلم 
الحكي من اي عداد تعد عقلك اولا 
وھل ترفی ان بقال لك آساوت 


ليست غير كلية الجواهر لانه لا سبيل الى انفراد الجواهر عن الاعراض 
ولا انفراد الاعراضعن الجواهر مكنى فساد! بكل هذيان ادى الى مثل 
هذا القابطط 

کل قال ابو تمد 26 حد التغايز في الغيرءن هو ان كل ثيه اخبر عنه يبر 
۰ لا یکون ذلاث ابر في ذلك الوفت خبرًا عن الشي» الا خر فهو 
بالضرورۃ غیر ما لا یشارکہ نی ذلك الخبر وليس في كل ما يعلم ویوجد 
شيئان يخلوان من هذا الوصف بوجه من الوجوه وهذا مقتضی لفظةالغير 
في اللغة و بالله تعالى التوفيق مع ان هذا امر يعم بضرورة الحس والعقل 
وحد او بةهوان کل ما لم یکن غیرالشي* فبوهو بعينه اذ ليس بين الهوية 
والفيرية وسيطة يعقلها احد البتة فا خرج عن احدها دخل الا خر ولا 
بد ایق فكل امعين مختلفین لا تخبر عن مسعی احدها بثي* الا كان 
ذلك الخبر خيرًا عن مسهى الاسم الا خر ولا بد ابد| فسماها واحد بلا 
شك فاذ قد صم فساد هذا القول فانقل بعون الله تعالي في عبارة الاشعري 


الاقدام في العقول حتى بكرن عقلاك 3 کی ھی و دا و ہے 
071--0 الاخرى وهوقوله هو هو ولا يقال هو غيره فتقول انهم يزدفي هذهالعبارة 


والاستعدادبل‌وا-!عدادعقاك لقبول 


على ان قال لا بقال في هذا شي* تپ 
ا ممقولات كاسنعد ادغبيغوى لا برد 


٭ڑ قال اہو محمد ٭ وهذا خطاة لانه لا بد ضرورة من احد هذينالقولإن 
عليه الفكر برادة ولا فك انیل‌عن :و و سرورہ دن بن القولِ ۱ 
إل ل حم 

قوط 














عو وس د 


| فسقط هذا القول ايض اذ ليس فيه بيان الحققة وامأ قول ابي المذيل ان 
| عل الله هلله فاه تسعية منملباري تالى باستدلال ولا ون خرن 
| الله تعالى ولا ان يسهى باستدلال البتة لانه جخلاف کل ما خلق‌فلا دلبل 
يوجب ميته بغى: من الاءماه التي إسى بها شي» من خلفه ولا ان 


يوصف بصفة يوصف بمأ شی من خلقه ولا ان يخبرعنه با تخبر به عن 

















عقل کا لا بنفك الی عن خياله 
واذا كانت الاندام ٭تساویة فاھذا 
الترنب في الانسام واذا ثبت رتبا 
فی الەقول نبالضرورۃ ان برلقی في 
ااصهودالى درجة الاسلقلالوالافادة 
وينزل یف البوط الى درجة 
الاستعداد والاستفادة ثم هل في 
نومه ما هو علي الاستعداد اصلاً 
حتى يشبه ان یکون عقلاً ولیس 
عملا" واماالدوع الذي يشته لاشياطين 
رین مداد مار ام ای من 
ذلك نانك اذا وكرت حد المملشوانه 
جوهر سيط ذوحياة ونطق عقلي 
غير ءات هو واسعلة بين الباري 
تعالى والاجسام الماوية والارضية 
وعدت انامه ان منه ما هو عقلي 






























شی» من خاقه الا ان ی نص بشي* ءن ذلك فیوقف عندهفن و صفه 
7 بصفة یوصف بپاشيه مرن_ خلقه او سیاه باسم بسمی به ي! 
من خلقه ا-تدلالا على ذلك عاوجد يك ذلقه فقد شبہہ تا ی 
يخلقه والحد في امعائه وافتری الكذب ولا يجوزان می لله تعالى ولا 
ان يخبرعنه الا با معي به نفسه أو اخبرنهغن نفسه في كتابه او على 
لسان رسوله صلی لله عليه وم اوصح به اجاع جيم اهل الاسلام 
التیقین ولا مزید وحتی وان کان الەنی صحییعاً فلا يجوز ان يطلق عليه 
تعالی اللفظ وقد علنا قينا ان الله عز وجل بنی السماء فال تعالی* والسماه 
بنيناها باید٭ولا بچوز ان یسبی:ناتوانہ' تم خاق اصباغ ابات والحيوان 
وانہ' تعالی قال٭صبغةالہ* ولا بچوزان بسعی صباغا وهكذا كل شى* لم 
يسم به نفشة.وليس جب ان يسمي الله تعالى ان" هو عله وان صح قينا 
ان له علا لیس هو غیره لا د کرنا وبالله تعالى التوفيق وقد صح ان ذات 
الله تعالى ليست غيره وان وجهه لبس غيره وان نفسه ليست غيره وان 
هذه الاسباء لا يعبر بها الا عنه تعالي لاعن شى غيره تعالى البتة ولا 
يحوزان يقال انه تعالى ذات ولا انه وجه ولا انه نفس ولا انه علولا انه 
قدرة ولا انه قوة لم ذ کرنا من امتناع ان یسی عالم يسم به نفسه عن 
رجل واما عم المخلوقين فرو شىء غير بلا شك لانه يذهب ويعاقبةجعل 
والباري تعالى لا يشبه غيره في شيء من هذه الاشياء البتة بل هو تعالى 
خلاف خلقه في كل وجه فوجب ان عله تعالى ليس غيره وقال تعالى 
ل لدی 


ومنه ما هو نفسي ومنه ما هو حي 
فيازمك من حيث التفاد ان تذکر 
حد الشيطان على الضد ما ذ كرنهمن 
حد االات وتعد اقسامه وانواعه ایغ 
پك من حيث الترنب ان نذکر 
حد الانسان علی الضد ءا ذکرنہ ل 
حد الملاكوتعد اقسامه واثواعهكذلك 
حتی یکونمن‌الاندان ما هو تسوس 
نقط ومنه ما هو مع کونه مسوم 
روحاني نان عقلي وذلك هو درجة 
النبوة فُن عةل حمل هن حس وءن 
حس عمل من عقل وەن نفس ءزاجي 
ومن مزاج تفسافی ومن روح جسمافي 
ومن جم روحاني دع كلام العامة 
ولا فظن هذه طاءة فالت الصايئة 
حضبرقونا بابطال نداوي العقول 
واللفوس واثبات التب والضاد فیھا 
ولا شك ان من سار انب فقدازمه 








الانباع فاخبرونا ما رب الایا: 
بالنشية الى نوع الاسان وما رتبتہم 
بالاضافة الى ا ماك وا لج وسائر 
الموجودات تم ما مرتبة النبيی عسد 
الباري نعالی فان عندنا ااروحانیات 
اعلى مرتبة من حميع الموجودات وم 
المقربون فقي امغمرة الالمية والمكردون 
لدیه وراک تارة إقوون انالبي يدع 
من الروعای وراک نارة ثقولون ان 
الروحانی پتعلم من البي اجابت 
الحنفاء بان الكلامفي المرانب صمب 
دمن لم يدل الى رتبة من الراتب 
یکنه ان بستوفی انا 
لكنا نعرف ان رتبده بالنسبة الینا 
رتبتنا بالنسبة الى من هو دوننا في 
الجنس من الميوانات فكأ ان نعرف 
اساميااوجودات ولا پعرفبا طیوانات 
کذاث م .یبرفون خواص الاغیاء 
وحقالقها ومنائعها ومفارها ووجره 
الماح في الحرکات وحدودھاواقساءہا 
ونحن لا نعرفها وكأ ان نوع الانسان 
عللث الليوان بالتسخير فالانبياء مارك 
الناس باللد بير وكا ان حركات الناس 
“مجزات الميوانات كذلك حرکات 
الانبیا: سجزات الناس لان ا لیوانات 
لایکنبا ات تبلغ الی الرکات 
الفکرية حتی قبزالتی من الباطل 
ولا ان تبلغ الى الركات القولية 
9 الصدق من الكذب ولا 
ان تبلغ الى المركات النعلیة حتی 
دو القییز ۳ 
ا ام مثل هذه المركات || پذاتہ وبصپر بذانہ 
ما با لك حرکات الانساء ۹ 
کت ود له بت , نال ارد 4 وا تقول ولا يوذ اطلاق مع ولا بصرحيث لم 
سس 























3 قال ابو مد كلا فان قال لنا قائ اذ العلم مندم لیس ہو غبر اللهتمال‌وان | 
قدرت يست غوردوان قوت يدت غير الى فت اذ ۱ تعبدون العلموالقدرة والقوة 
لخوابنا في ذلك وبالله تعالى التوفيق اننا انا نيد الله تعالى بالعميل الذي 
امرنابەلا جا۔واءولا ندعوہالا کاامرناال قالءز وجل ٭وشالا۔ما: الا۔نی 
فادعوہ بھاوذروالذ ین بلحدونني اسعائه #وقال تعالی وما امروا الا لیعبدوا الله 
مخلصین له الدين * فنمن لا نعبد الا الله كا امرنا ولا تقول اث نبد | 
لان الله تعالى لم یطاق لا آن نطای‌هذا اللفظ ولا ان نعتقده 2 نام عنا 
سنأ لزنا عنه بعينه فنقول لم 2 لقرون اذوجه الله وعين 8۷ ونفس 
الله لبس شي* من ذالشغير الله تعالى ل ذلك عندكمهوالله فت اذا تعبدون 
الوجەوالید والمین والذات فان قالوا نمقنا لم ففواوانی دعالکر يايد الله ار ینا 
و اعینا درفي عتا وياذات الله اغفري لنا فاياك نعبد وقولوا جن خای وجە 
انوعد عين الله فان جسروا على ذلك ففهن لا نجبز ا 
به الله ولا تعدی حدودہ فان شہدوا فلا نشد معبم *ومن ن يتعدحدودالله 
قد فا ننس #والذي الزمونا من هسذا فوولازم لم لنه سوال رضوه 
وصححوہ وهن رضي شب لزمه وحن ترض‌هذا السوال ولا عسناه فلا 
یمتا وبالله الى التوفیق 
“9 الكلام في “عيع بصور وني قدم ¥ 
قال لبود اج السلون طی القول با جا: به نص الفراف من 
ان الله تعالى میم بصیر ثم اختلفوا فقالت طائفة من أهل السنة والاشعرية 
وجعفر بن حرب من المعازلةوهشام بن لمكم وجميع الجسمة نقطع ان الله 
مرم مع بصیر ببصر وذھبت طوا؟ف من اهل السنة منهم الشافي می وداود 
ن علی وعبد الەز؛زبن مسل الکناني رضى الله عنہم وغيرم الى ان الله || 
تعالى “نیع بصیرولا نقول بسمم ولا ملاک اللہ تعالى ل یقلہ ولکن یع 
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يات به نص لا ذکرنا نن من انه لا وزان خر عنه تعالى ما لم يخبرعن 
نفسہ واخ من اطلقعل الله تعالى السعم والبصر بان قال لایمقل السعيم 
الا مع ولا یەقل البصیر الا بیصر ولا بچوز ان !می بصیرَا الامن لەبصر 
ولا تي معا الا من له مع واحتهوا ايضا فی ھذا وما ذھبوا الیه من ان 
الصغات متغايرة بانه لا يجوز ان يقال انه تعالى لسعم البصرات ولا انه 
پصر السموعات من الاصوات وقالوا هذا لا یعقل 

کل قال ابوعمد #6 وکل هسذین این شبي فاسد" اما قولم لا يعقل 
اليم الا مم ولا یعقل البصر الا بیصر فیقال ہم ام وباللہ تعالی التوفیق 
اما فيا يننا فهم وكذاك اصلام تجد قط في شي سن الم اذي نحن‌فيه 
سیم الا لسعم ولا وجد فيه بصير الا ببصر فانه لم يوجد قطدايضا فيه 
م جارحة م اوري فيه عام الا :”یر فازمہم ان بجروا 
على الله تعالى هذه الاوصافوتءالى الله عن ذلك علو ا كيرا وثم لابقولون 
هذا ولا تجیزونەواما اجسمة فانم اطلقوا هذاوجوزوه وقد مغى نقض 
قوم بعون الله وتأ بيده ويلزم الطائفتين كلتيع| اذا قطموا با يلهتعالى سم 
وصرا لانه "میم بصیر ولا کن ان یکون >عيع بصير الا اذا “عم و بصر 
لاسما وقد صح انض بان له تمالی عینا واعینا ان یقولوا انه ذو حدفة 
وناظر وطباق في المین وذو اشفار واهداب لانتا نشاهد في العالم ولا یکن 
البتة ان تكون عين الذي عون بری بہا وپیصر الا مکذا والا نمی عین 
ذات عاهة او کھیون بعض ال میوان التی لا بطبقہسا وکذلا لا یکون فی 
المعرود ولا يمكن البتة ان یکون تیم في العالم الا باذن ذات صماخ فيازمهم 
ان يتوا هذا که والا فقد ابطاوا استدلامم وزودها استشوادثم بالمعبود 


|| والمقول فان اطلقوا هذا كله رکوا مذھبہم وخرجوا لی اقب قول 





الجسمة ما لا يرضى به اكثر المسمة وقد ذكرنا ساد قولم قبل والجد لله 
رب العالمين فاذا جوزوا ان یکون الباري تعالى معيما بصیرا بغير جارحة 
۱ وهذا خلاف ما عهدوا في العالم وجوزوا ان يكون له تعالى عون بلا حدقة 

















افكارم في ممال القدس مما يمحر 
عها وة الإشر حى یل لم 2 ع 
الله ونت لا يسعني فيه همك مقرب 
ولاني مرسل وکذاك خركاتهم 
القولية والنعاية لا بلغ الى غابة 
انلظظامها وجر يائها على سان الفطرة 
حركة كل البشر ومم في الرتبة الما 
والدرجةالاولى من در e‏ 
كلبا نقد احاطوا علا عا اطلميم 
الرب تعالى على ذلك دون غرم من 
الملائكة والروحانيين نني الاو يكون 
حالہ حال الس عله شديد القوى 
وق الاخير حاله حال التعلیم وذلاك 
سيف حق آدم عليه السلام ایہم 
باممائهم حين کان الاس على بده 
اللبور والكشف ذكيف يكوك 
الال في غایة الظرور واما اضافتهم 
الى جناب القدس فالمبودية انخاضة 
*ثل آن كان للرحمن ولد ذانا اول 
العابدين * ذولوا انا عباذا مر بو بين 
وقوارا فی فضانا ما شثتم اح الاسياء 
لمم واخص الاجوال مهم عبد نوز 


أ | لاجر مكان اخص العربنات لاله 


ندال ی باشخامہماله ابراهم الہ اسماعیل 
واسحاق الە ٭وسی وهارون اله عسي 
الہ مد علیہم الصلاة والسلام فکا 
ان عن المعبودية ما هوعام الاضافة 
ومنا »| هوخاص الاضانة كذلك 
اللغرف الى الحاق بالالهية والربوبية 
والآهِلي للعباد بالخصوصية ننه «الدعموم 
رب المالین وفتها ماله خص وص رپپ 
موسي وهار ون فبذه نهاية مالذهبي 
العايئة والمنفاء وني الاصول التي 
جرت ہیں الفر یقین فوايد لا . ەی 





وكان في الخاطر بعد زوايا نريد 
ليها وفي القلب خفايا ١‏ كاد اخفيها 
نبدك منها الي ذكر حك هرمس 
العظيم لاعى انه ممن جلة فرق 
السابئة حاشاه بل على ان حکه عا 
يدل على لقرير ذهب النفاد في 
اثبات الکال في الاخاص البشر یة 
وايحاب القول باتباع النواميس الالمية 
علي خلاف مذاهب الصابئة 
عرمس العظی ا مود ا ثاره الرفي 
افواله الذي بعد من الانبياء الكبار 
و يقال هو ادر يس النبي عليهالسلام 
وهو الذي وضع اساہی البروج 
والکوا کب السيارة ورتبها في بيوتها 
واثت لها الشرف والو بال والایج 
وا حضیضی والساظر بالتثلیت 
واللسد یس والار بیع وااقابلة والقاریة 
والرجعة والاستقامة وبین تعدیل 
الکواکب ولقویبا واما الاحكام 
المنسو بة الى هذه الانصالات نغیر 
ميرهن عليهاءند اميم وللہندوالعرب 
طر يقة اخرى في الاحكام اخذوها 
من خواص الکواکب لامن طبائما 
ورتبوها على الاوابت لا علی السیارات 
و یقال ان عاذیون دهرمس هأتبت 
وادر يس عليه السلام وثقات الفلاسفة 
عن عاذغون انه تال البادي الاول 
خسة الباري تعالی والعقل والفس 
والمكان واعخلا و بعدهاوجودالمركبات 
وم نقل هذاعن هروش تال هرهس 
اول ما يجب دلي المره الفاضل يطباعه 
الحمود بسنفه اارضي‌في عادته اارجو 
في عافبة تعظي الله عز وجل وشكره 
على معرفته و بعد ذلك فإلناموس عليه 





7 Xe ۷ 


ولا ناظر ولا طباق ولا اهداب ولا اشفار وھذا ایض خلاف ماعهدوا ف 
الا فلا ینکروا قول من‌قال انه یم لام بصور لا بيعمر وان كان ذلك 
خلاف ما عودوا في العام على ان بین القولین فرقا واضا وهو انا نجن م 
نلتزم ان محل تسمیتہ عزوجل قیاسا على ما عهدنا بل ذلك حرام لاتجوز 
ولايحل لانه ليس فيالعالم شي: إشببه عر وجل فيةاسعليه قال اللهتبارك 
وتعالى ليس كخلو ثبي »وهو السميع البصير فقلنام الاسميع بصيرلااکشي» 
من البصراء ولا السامعین ما في العالم وکل “یع وبصیر نی العا م فہو ذو 
م و بصر الله تعالى بخلاف ذلك بنص القران فبومميع كاقال لايسهم 
كالسامعين و بصير 5 قال لا بص رکال بصر ین لا يسمي ر ينا تمالی الاب 
“می به نفسه ولا تُخبرعنه الا با اخبر به عن نفسه فقط كأ قال تعالى هو 
السبيع البصور فقلنا نعم هو السميع الور ول يقل تعالى اه تا و بسا 
فلا يمل لاحد ان يقول ان له “معا و بصرا فبكون قائلاً على الله تعالى بلا 
وهذا لا يمل و بالله تعالى نعتصم واماخصومنا فانهم اطلقوا انه لايكون 
الام عهدوا من كل شیع و بصور فی‌انہ ذو “عم و بصر فيازءهم ضرورة ان 
لا يكون الا ما عهدوا من كل سیع و بصير في انه ذو جارحة يسمع ا 
و بير بها ولا بد ولولا تلك الجارحة ما سمي احد من العا م سمیعا ولا 
بصيرًا ولا ابصر احد ينا فان ذَكروا قول الله تعالى *لهم قلوب لا يفقوون 
بها وهم اعين لا ببصرون بها ولم اذان لا -مء‌ون با اولئات كالانعام بل 
3 اضل اولئك ثم الغافلون *قلناهم وبلله التوفيق هذه الاية اعظم جة 
علبكم لان الله تعالى نص فيها على انہم لم وا ونم ما یۃمفلون به ولا 
سمعوا باذائهم ما يقبلونه عن الحدى فلا كانت العيون والاذان لايتتفع بها 
اس تق الذم والنکال فاولاانالمین والاذن بھا یکون اسم والبصرضرورۃ 
ولابدلا بٹي؛ دونہ‌ما ما استحق الذام منرزق اذ وعبنا سالتین فاریمع 
هما و ببعسرما يهتدي به بعون الله عز وجل له وما كان يكون معنی لذکر 
عز وجل امین والادن في السعم والبصر يبا لرجاز ان ایکون “مم 
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و بصر دونہما فبطل قولم بالقران ضرورة وبالحس وبدية العقل والجدلله 


رب المالین وأما ما موٗھوا به من قوطم ان لولا ان له معا وبصرًا لجاز 
ان يقال انه" تمالی ینمع الالوان ويرى الاصوات فبذا كلام لا يظلق في 
كل شي؛ على عمومة لائنا انما خوطبنا بلغة العرب فلا يجوز ان استعمل 
غيرها فيا خوطبنا به والذي ذ كرتم من روية الاصوات ومماع الالوان 
لا يطلق في الافة التي خوطبنا فيا يننا فليس لنا ان ندخل في اللغة مالس 
فیا الا ان يأتي بذاك نص فتقلبه على الاغه ثم نقول انه لوقال قائل انه 
تعالى معيع للالوان بصير بالاصوات ممنى عام بها لكان ذلك جائرًا ولا 
منم من ذلك برهان فنحن نقول معت الله عز وجل يقول كذا وكذا 
ورأينا الله تعالى يقول كذا وكذا ويأمى بكذا ويفمل كذا بەنی علنا فہذا 
لا ینکرہ احد ولا فرق بين هذا وبين ما سألوا عنه وايضا فان الله عر 
وجل يقول * اوم يروا الى الطير فوقيم صفات ویقبضن ما یهسکین الا 
امن انه بکل شي؛ بصير * وهذا عموم لكل شىء کا فنا فلا بچوزان 
بخص به شي» دوق شىء الا بنص ١‏ خر او اجاع او ضرورة ولا سبیل 
الى شيء منهذا فصصح ما قلناه وبالله تعالىالتوفيق وقال تعالى* يعلم السر 





















التوفبق انه تعالمى باجماع مناومتي هو السجيع البصير وهو احد غير متكثر ولا 
تقول انه السميع للالوان البصیر بالاصوات الا عل الوجه الذي‌فانا ولیس 
ذلك يوجب ان السميع غير البصير فالذي اردت الزامه سافطه وائها الختلفت 
معلومانه‌واغا هو تعالی واحد وعله بها کلباواحد با كلها بذاته لا يع هو 
غيره البتة وبالله تعالى التوفيق فان قال قائل القولون ان اللدعز وجل لم 
يزل سعيعا بصیرا فنا نم يزل الله تعالى معيما بصیرا عذوًا غفودًا 
عَزيرًا قديرً! رحا وهكذا كل ما جاه في القران بكان الله ما جا كان الله 
سیمابصیرا ونحوذلك لان قوله كا ناخبارعنا 1 بزل اذا اخبر بذك عن 





( الفصل - ني ) % ×× 





واختی* فصح ان بصیرا تیم وعلياً يبعنى واحد ثم نقول لم و بالل تعالى 


نفسة لا تمن سواه فانقالوا القولون ل بزل الله خالا خلا راز قلناالا تقول 





حق الطاءة له والاعتراف متسه 
واساطان علبه حق الا ة والانقیاد 
ولنفسه علیه حق الاجتهاد ولا ب‌قي 
2 باب السمادة وتلاصائه عليه حق 
التحلي لمم بالود والتسار عالييم بالبذل 
ناذا اک هذه الاسس ۸ ببق عليه 
الا کف الاذي عن العامة وحسن 
الماشرة بسهولة الخلق انظروا معاشر 
الصابئةكيف عفلم|مرالرسالة حتی قرن 
طاعة الرسول الذي عبرعنه بالناموس 
بعرفة الله عز وجل وم يذكرهاهنا 
تعظم الروحانيات ولا تعرض فا وان 
کائٹ هي من الواجبات وسثل باذا 
خسن رای الناس في الانسان فال 
بان يكون لقاراء لمم لقاء جیا 
"ومعاماته ايام معاماة حنة وفال 
مودة الاخوان ان لا يكرت لرجاه 
منفعة اولدفع مضرة ولکن املاح 
فية وطباع له وفال انضل ماسیف 
الانان من اناير المقل واجدر؛ 
الاشياء ان لا يندم عليه صاحية 
:العمل الماح وافضل ما تاج اليه 
ف تدبير الاءور الاجتہساد واظل 
الظالات الجهل واو بق الاشنياء المرص 
وفال من انضل البر ثلائة الصدق 
في الغضب والجود قي المشمرة والعفو 
عند التدرء ونال من یعرف 
عيب نه فلا قدر لشه عنده 
وقال النعل بین العاذل واجاهل ان 
الەافل منطقه له والجاهل منطقه عليه 
وثال لا ينيني للعانل ان لف 
بثلاثة. افوام السلظات والملاه 
والاخوان فان من اخف بالسلطان 
اند عله عشه ومن اسقف بالعلاه 




















٠‏ افسد علیه‌دینه‌وین اسشف‌بالاخوان 
اند علیه مروانه وفال الاسقتناف 
- بللوت هو احد فشائل اللفس ونال 
. المره حقيق ان يطلب الحكة وینبتا 
ف تفه اول لثلا يرج هن الصااب 
الني تعم:الاخيار ولا ياخذه الكبر 
فيا ببلفه من الشرف ولا يعبر احا 
ما هو فيه ولا بغيره الفناه والسلطان 
وان يعدل بین یه وفوله حنی لا 
يثفاوت وبكون سنته مالاعيب فيه 
ودينه مالاايختلف فيه وحجتة” مالا 
ينتقض وقال انفع الامور للناس 
القناعة والرضي واضسرهاالشره واخط 
اما یکو کل السرور بالقناءۃ 
والرضی وکل اطزن بالشرہ واحخط ٭ 
و يخىعنه فيا كتبه ا ناض ل الضلال 
والمككة لاهله ان يعد ماني الا 
من اغخير من عطية الله عز وجل 
ومواهبه ولا یمد ما فیه من الشر 
والنساد من عمل الشيطان ومكايذه 
ومن افاری علی اخيه فزية ل يخلض 
من تبعتها :حتى جازی بها كيف 
يخلمن من اعظم الذر یة علی الله عز 
وجل ان جعله سبباً. لأشرور وهو 
معدرث. امير ونال .امير والشر 
واصلان الى الما لاعالة قطوبى 
والو یل لمن جرى وصولها الى من 
وصلا اليه وعلى يديه وقال الاخاء 
الدام الذي لا يقطعه شي" اثنان 
احداھا معبة اارہ نقسەفی آخر معادہ 
وتبذببه اياهاني الع اليح والعمل 
المالع والا خر مودته لاخيه في دين 
الق فان ذاك مصاحب اخاء قي 


انا چسده وفي الاخرة بروخهوقال ‏ 


الحلاق الرزاق ول يزل الله تعالى لا يخلق ولایرزق شم خلق ورزق من 
خلق وھذا یوجب ضرورةانہاامماء اعلام لا مشتقه )١(‏ لانہ لوکان‌خالق 


ورازق مشتقينم ن خلق ورز كان یز ل ذا ل ذا خلق يخلقه 4 ویرزقه فان قل 


فانالعيع والبصير والرجبن والرحيم والعفو والغفور والملك كل ذلك يقتضي, 


مجوتاوببصرا ومرحوماومنفور | لہ ومعذوا عنه ومملوکا قلنا العنى فيمعيع 
سیر نله تیف عم ولا فرق یال امن ان 
له تعالى ا وبص را خصینبالسوع والمبص رتشا لةه سوئ عله لان 
الله تعللى لم ينص على ذلك فیازمنا ان نقوله ولا چوز ان مخہرعن الله بغار 
ما اخبرعن نفسلا ناللهتعالى يقول لي سك لمشي «وهو السميع البصير» فصم 
انه تعالمسميع لاس كثلوشى* من السامعين بصير لا كثل ثى: من البصراء 
فانقالقائل القولون ان الله عز وجل( بزل سم وبری ویدرك فلا نم 
لان الله عزوجل قال*اتي يسم اسع واری+وقال تعالي * وهو 1 
الابصار*وقال تعالي* وال إسمع تخاورکا٭ وخ الاجاع ول سمع الله ان 
هده وج ال فا اذن الله لٹی٭ ء اذته لبي خسن الصوت يتغنى 
بالقرآن فنقول ان إسمع ويرى وأسمع واری ويدرك كل ذلك بعنى 
واحد وهو معنى یل ولا فرق واما الاذن لبي حسن الصوت فمی من 
الاذن بمنى القبول > يأذن الحاجب لأذون له في المخول ولیس من 


الاذن التي ي ال جارحة ولو کان کا تظنون لكان بصره للبصرات وسمعه . 


للسموعات د ولكان غير سميع حتی سمع وغیر بصیر حتی ابصر وم 
يدرك حتى ادرك وحاشا له تعالى م من هذا قكل هذا بعنى العلم ولا مزید 


فان قيل فان الله تعالى یقول٭ور یك یخا ما یشاہ ویختار+قانا نم وخلق 
الله تعالى فمل له محدث له واختياره تعالى هو خاقة لا غيره رت 


(۱ ) فوله لانه لوكان المههذا غير لازم .لان اعللق والرزقءنتعلقات القدرة 
اتنيز ية والتعاقاث التنجيزية حادثة فل یلم من انصافه باطالقية الني يمن تعلقاث 
قدرتہ ان يكون ذا خلیفی الازل تأمل ام مض 


Ê‏ الله تال | ينص على انه كان خالقأخلاقا رازقً لكنا تقولل يزل 









لمع و بضر و یری ویدرك في شی* لان معنی کل هذا ومعنی العم سواء 
ولا جوز ان یکون معنی بخلق وبختار معنى الهلم واما العفو والفذور والزحيم 
وا لی والملك فلا یقتضی شی٭ من هذا وجود عرحوم ممه ولا معفو عنه 
مغغور له معه ولا ملوك علوم عنه معه بل هو تعالى رحيم بذاته عفو بذاته 


,غفور بذاتہ ماك بذانہ مع الاص الوارد بانہ تعالی کان كذلاك وني اسماء 


اعلام له عزوجلفان ذكروا الحديث الصميح عن رسول اللهصلى الله عليه 
وسلم ما یینہم وبين انيروه الارداة الكبر ياء على وجبه ل وكشفه لاحرقت 
سببمات وجبه ما انتهى اليه بصره فني هذا الخبر ابطال لقولم لان فيه إن 
البصر منئه ذو نهاية وكل ذي نہایة ععدود وك لمحدود محدث وع لايقولون 
هذا لكن معناه ان البضر قد يستعمل في الاغة ببعني الحفظ قال النابغة 
وتبعث حراسا على وناظرا 
فعنى هذا الخبر لو كشف تالی السترالذي جعل دون‌سطوتہ لاحرقت 
عظبتہ ما انتج النه حفظه ورعايته من خلقه وكذاك قول عائفةام 
الوأمنين رضى الله عنها الجد لله الذي وسع سمعة الاصوات اما هو بمنى 
ان عله وسع كل ذلك يعلم السر واخنى ثم تر يدبيان بعون الله تعالى فنقول 
ان ول لا یمقل“میم الا مع ولا بصور الا یصرفان کان ہذا صحیحاً 
بوجب ان يقال تم وبصرا فانہ' لا یعفل منله مکر الاوهوماً کر 
ولا من کان من الما كرين الا وهو ما كر ولا يعقل احد ما سح‌زي الا 
وهومستبزيي ولا يعقل احد ممن يكيد الا وهوكياد ولا یعقل من لہ 
کید ومكر الاوهوكياد ومکار ولایکون خادع الا می ا حادع الحداع وو 
خدائع ولا يعقل من نسيالا وهو ناس وذو نسيان هذا هو الذي لاسبيل 
الان بوجد في العا خلافه وقد قال تعالى+#واكيد كيدا *وقال تعالى»الله 
پستزي بهم+وقال تما +وهوخادعهم +وقالتعل فا منوا مکراللہ ٭وقال 
ای «ومکروا ومکر اه اه خير ام کرین+وقال تعالى*قل لله تعالى المكر 
یع ٭ وقال تعالیل٭ندوا اللفذسیہم٭وفال تعال+سٹر انیم *فیاز م ذا 


رأيتك ترعاني بعين بصيرة 








الغضب سلطان النظاظلة واطرفی 
عاطان الفائة وها منشأ كل سيئة 
ومنسداکل جسد ومهلكا كل روخ 
ونال کل ثي بطاق تقیسبره 
الا الطباع ا ٿيء یدرز 
على اصلاحه غير الخلق الوه وکل 
شي' يستطاع دفمه الا القفاء وقال 
اجهل والمى لاس بازلة الجوع 
والمطش لابدن لان هذءن خلاہ 
الفس وهذین خلا*. البدن وفال 
احمد الاخیا: عند اهل الماء 
والازض لان ضادق اظق بالعدل 
والمكة والح فی ا ماعۃوقال ادحض 
الناس هة من شبد على نفسه 
بدحوض خبته * وفال من كأن دينه 
السلامة والرحمة والكف عن الاذى 
فدینه دين اللہ عزوجل وخصیر 4 
شامد بنلج احجة ومن کان دینتە 
الاهلاك والنظاظة والاذى فدينه 
دين الشيطان وهو بدحوض. حجته 
شاهد علي ننسه وقال الول تحمل 
الايا كما الا ثلاثة ندح ف الماك 
وافشاء لاسر وتعرض لعرمة وقال 
لاتكن ايها الانسان كااصبي اذاجاع 
منی ولا کالمبد اذا شیع طنی ولا 
کال اہل اذاملك بنی وقال لا تشزرون 
على عدو ولا صدبی الا بالنصيية 
اما الصديق فيقضي بذلك من واجبه 

واما العدو نانه اذا عرف تميقیك 
یاه هابك وحسدك وان شح عقله 
ائچی منك وراجمك وفال بدل علي 
غريزة الجود الشياحة عند العسرة 
وعلى غر بزة الورع الصدق عند الشره 


اا وعی غریزة ال العنوعند النضب 




















: وفال من سره مودة الناس له ومعونتهم 1 


ایاه وحسن القول منهم فیه حقیق 
بانيكون مثل ذلك لهم وفال لايستطيع 
احد ان يجوز الخير والحكة ولا ان 
يخلض نفسه منالمعائب الا ان‌یکون 
له ثلاثة اشياه وز ير وول وصديق 
فوز ره عقله وولیه عنته وصدیقه مه 
الصالح وف لكل انسان موكل باد لاح 
قدر باع من الارض نانه اذا ام 
قدر ذاك الباع طلحت لہ امورہ کلہا 
واذا اضاعه. اضاع ابلیع وندر ذلك 
ننسه وتال لا یدح بکال المقل من 
لا یکل عنته ولا بکال السلٍ من 
لا یکل عقله وفال من انضل اعال 
الملا» ثلاثة اشياء ان پیداوا العدو 
صدیق والجاهل عام والفاجر برا وفال 
الصاح من خيرة خير لكل احد ومن 
بمد خيركل احد لنفسه خيرًا وفال 
ليس محكة ما لم يعاد الجهل ولا بنور 
مالم یی الشلة ولا بطیب ما يدفم 
النأن ولا بصتدق ما 0 بدحض 
الكذب ولا بصالح ما ليخالف الطالح 
اصحاب ا میاکل والاتخاص وهرالاء 
من فرق الصابئة وقد ادرجنا مقالتهم 
في الناظرات حملة ونذكرها ها هنا 
تفصيلا اء ان اصاب الروحانیات 
لما عرفوا اك لا بد الانسان ,من 


متوسط ولا بد للتوسط من ان ری 


فيثوجه اليه ويلقرب به وستفاد 
مده فزعوا الى المياكل التي هي 
السيارات ' السيع فتعرفوا اولاً بيوتها 
٠‏ ومنازما وان مظالعبا ومفار بها وال 
اتصالاتها على ا شكال الموافقة والخالفة 
مرتبة على طبائعها ورابما تقسيم الايام 


6 
تعموا دبیم تعالی ووصفوا من طریق استدلاطم فياسهم وما شاهدوه في 
اضر عندهم ان موه ماک فيقولوا اما کر ارجنا ویسمو نم عبد 
الا کر وکذلات القول في الکباد والست‌زي واخداع والنامی والساخر 
والا فقد تناقضوا وتلاعبوا بصفات ربهم تعالىيو بدينهم فان قالوا ان هذه 
الصفات ذم وعیب وافا نصنه عز وجل بصفات الدح لزمہم مصیبتان 
عظيتان احداها اطلافهم ان الله عزوجل اخبزعن نفسه في هذه الايات 
بصفات الذم والعيب وهذا كفر والثانية ان يصفوا ربهم بكل صفة ملح 
وجد فيا يينهم وان لم يأت بها نص والا فقد تناقضوا وقصروا فيصفوه 
بانه عاقل وانه شجاع جار معني حسن الاخلاق نزيه النفس تام المرواة 
کامل الفضائل ذوهيئةنبيل نم المره ویقواوا انه تیاہ قیاساءی انەتعالی جہار 
متكبر ويةولوا انه مستكإر فبو والمتكبر فيالاغة سواء وذو نيه وتجب وذهو 
ولا فرق بين هذا وبين المكر والكبرياء فيا يننا فان فعلوا هذا خرجوا 
عن الاسلام بالاجماع الاان يعذروا بشدة الجول وضلته وعاه وان يغروا 
عن ذلك تركوا ما قد دانوا به من تسمية الله تعالى ووصفه بان له سما 
ویصرا وساثر ما وصفوه تعالى به بارائهم الفاسدة خا لم يأت .به. نص" 
کمقوطم قدیم ومتکام وەرید وان لہ ارادة لم تزل وسائر ما اجترؤا عليه 
بغير برهان من الله عز وجل وايضا فان هذه الصفات التي منعوا منہالانہا 
ہم صفات ذم فان اسمع والبصر والحياة اج صفات نقص لانہا 

بل ریب سد دا ليست ۳0 تعالى كذلك 








تل لم ولا ناك الضفات ,ايض اذا رها عليه ایض صفات ذم ولا || 


فرق ولقد قال لي بعضهم اما فلناان الله تعالى يكيد ويستوزي' ویکر 
وینسی وهو خادعهم على معنى انه تعالى يقارضهم على هذه الافعال منهم 
زاء یس بأسائہا فقلت مر نمھکذا تقول ولم ننازعك في هذا فنسترخ 
اليه بل قلنا لكم سعوه تملی مزق وكيادً! وخدانًا وما کر وناسيا 


وساخرا على معنىانه مقارض ل على هذه الافعال منہم بجزاہ ینمی باسمائہا 
ای سح 


۴ 





کا قاتم فی یکید ویست زی وينسى وهو خادعهم سواه بسواه ولا فرق 
وقد قلتم ان الافعال توجب لفاعلها اما فعلبا فسکت خاستا وهذا مالا 
انفکاك منه' وبهذا وبا د كرنا يعارض كل من قال .اننا سمينا الله تعالى 
عا لني ال جهل وقادرا لنفي التمز ومتکلاً لنغي الخرس وحيا في الوت 
فانهم لا ينفكون من هذا البنة وامأ نحن فلولا النص الوارد بعلي وقدیر 
وام الغيب والشهادة وفادر على ان يخلق مثلهم واي لما جاز ان یی اللہ 
تعا ی بٹیۂ من هذا اصلا ولا يجوز ان يقال حي يجياة البتة فان قالوا 
كيف يكون حي بلا حياة فلنالحم وكيف يكون حي غير ساس ولا 
هترك بأرادة ولا سا کن بارادة هذا مالا يعقل البئة ولا يعرف ولا یتوم 
و يجرون عليه تعالى الحس ولا المركة ولا السکون فان قالوا ان تسميئنا 
اياه حكياً یغنی عن عاقل وكريا يفني عن سني وجبارا متكبرا يفني عن 
*تمبر ومستكر وتياه وزاه وقويأ يغني عن تجاع وجاد فلنا هذا ترك منكم 
مم اصلقوهمن اطلاق السمع والبعمروالمياةوالارادةوانهمتكام واحتجاجكر 
بان من کان سمیعا فلا بد لہ من مع ومن كان بصيرا فلا بد له من بصر 
ومن كان حي فلا بد له من حياة ومن کان مریدا فلا بد له من ارادة 
ومن كان لمكلام فرو متكام فاطلقتم كل هذا على الله عز وجل بلا برهان 
فان اب عندك ما ورد به النص من حكيم وقوي وكريم ومتكبروجبار 
عن عافل, وشجاع ومني ومتجبر ومستكيبر وتياه وزاه فل تجيزوا ان تسموا 
الباري عزوجل بشىة من هذا فكذلك فقولوا م قلنا نحن ان سميعا 
وبصيرا وحا وله کلام ويريد بغنيعن تجويزذ کاس ار لاد 
ومتكلم ولا فرق هذا علي ان قولکم ان توا يفني عن شجاع خطأ فرب 
قوي” غير شجاع وشجاع غير قوي وكذلك أيضا كان الرحمن يفنى عن سم 
وا حالق يغنى عن الباري وعن المصور فان قالوا لا يجوز الاقتصاز على بغض 

ما اتي به النصولا يجوز التعدي الى مالم يأتبه النصكأنا لمر قد اهلديتم 
ووفقع رش دک ولقيتم ربكم تعالى يحجة ظاهرة في الكم م لتعدوا حدؤده 



































والليالي والساءات علیها وخام تقد پر 
الصور والاشخاص‌والا ال الامصار 
علیہا فمنوا اوانیم وتتلوا العزائم . 
والدعوات وعینوا لیوم زحل مغلا 
يوم السنت وراعوا فيه ساعته الاولى 
وتختموا مخاته المعمول على صورته 
وھیثنہ وضنءته ولسوا اللباس الخاص 
به و بخروا ببخوره ااص ودعوا 
بدعواته ااصة وسأوا حاجتهم منه 
الحاجة الني آستدعی من زحل من 
انعاله وأ ثاره امخاصة به فكان يتضي 
حاجتہم و یحصل فيالا كر مرامهم 
وكذلك بنع الحاجة لني تختصن 
بالشتري في يومه وساعته و 
الاضافات التي ذكرنا اليه 5 
سائر الحاجات الى الكوااكب وكانوا 
یسموتہا ار باب ا مة واللہ تعالی ہو 
رب الار باب واله الالمة ومنہم من 
حمل الشمس الهالالمةورب الازباب 
ضکانوا بلقر بون الى الحا كل ثقر بأ 
الى الروحائيات ويلقربون الى 
الروحانيات ثقر با الى الباري ؛ تعالی 
لاعفادم با اليا كل. ابدان 
الروحانيات ونسبتها الى الروحانيات 
نسبةاجسادنا ا یارواحنا فہمالاحیاد 
الناطقون يجحياة الروحانیات وي 
لنصرف في أبدانها تدبيرًا وتصريقا 
وقجر یکا كا بتصزف في ابداننا ولا 
شك ان من لقرب الى تحخصن فقد 
لقرب الى روجه نم استفرجوا من 
تجائب الحيل المرنية معلا اكب 
ماکان يقفي مثه العحپ وهذه 
الطلسمات ال کورة فيآلکتب والتعو 
والكبانة واتتم والتعز م واوانم 














والفوركلبا من علوم واما امحاب 5 

الاضخائ نناوا بایان لہ پر ہي || ولا حدت فی اسمائہ ولا خالفع ما اميك به وبائهتعالى التوفيق معان الذي 
متوسط يتوصل به وشفيع يتشفع اليه || الزمنائم ہوالزم لم ما لتزموه‌لان بالضرورة نم نحن وثم انالفعل لا يقوم 

والروحانیات وان كانت هي الوسائل 


نفسه ولا بد له ضرورة من ان يضاف الى فاعله فلا بد ايف) من اضافة 
الفاعل اليه على معنى وصفه بان فعله هذا مالا يقوم في العقل وجود شی+ 
في العام مخلاف هذه الرتبة وقد وجدنا في العلل اشياه كغيرة لا تحتاج 
الى وصفها بصغة لتنفي عنها ضد تناك الصغة كالسماه والارض لا جوز 
ان بوصف منبا شي؛ بالبصر لنفی العبي ولا بالتمي لنفي البصر فاذا لم نضطر 
الى ذلك في وصف الاشيا” فيا بيننا بطل قياسهم الباري تعالى على بعض 
ماني العالم وكان اطلاق شيء من جيع الصغات على خالق الصفات 
والموضوفين أأبعد واشد امتناعا الا با سي به نفسه فنقر بذاك وندرتيانه 


لکنا انا ۸ نرها بالابصار ولمتخاطبيم 
ابالالسن لم يتخقق اللقرب اليها الا 
بهياكلها ولكن المباكل قد ثري 
في وقت ولا تری في ونت لان لا 
طاوعا وافولاً وظیور | الیل وخفاه 
پالتهار فم يصف لنا التقرب بہا والتوجہ 
اليها فلا بد نا من عور واشخاصس 
موجودة فامة منصوبة نصب اعیننا 
فتعکف علیھاؤنتوسل بہا ای ا می كل 
فنثقرب بها الى الروحانياث وتقرب 
بالروحانيات إلى الله سبحانه وتعالي 
فتعبدهم ليقربونا الى اللهذلنىذاتخْذوا 
اصنان) الاما على مثال. ال کل 
اأسبعة كل “خض في مقابلة ھیکل 
وراعوا في ذلك جوهر الميككل اعني 
الجوهر الخاص یہ من الحذید وغیرہ 
وضوره بصور تدعلى الميئة الني تصدر 
اففالة عنه وراعوا في ذلك الزمان 
والؤنت والساغة والدرجة والدفيقة 
وجیم الاضاناتالنجومية من انمال 
مود رر في نجاح المطالب التي 
تستدعی منه فنقر ہوا اليه في يومه 
وسافته ونوا بالبخور اطاص به 
وتجت وا بخائقہ ولبسوا ٹیابہ ونضرعوا 
بدعائه وعزموا بعزائمه وسالوا خاجنهم 
منه فيقوارن كان يقضي حراتجهم بعد 


حق ولا نتعداه الى ما سواه افلا یستحی مرے النزم اذا وجد اشياه من 
العالم توصف بالحيأة لنفي الموت وبالبصر لنفي المي ولم يجرعلى قياسه 
هذا الفاسد من ان یأتی بتسمیتہ مسم‌زقًا وکیادا وقد قال تعالی انه 
یستہزی' ویکید فہلا اذ وفقہ اللہ تعالی للامساك عن تصريف الفعل 
ها هنا جري على ذلك التوفيقفلم يزد على نص الله تعالیمن“میع وبصیر 
وجي شيا اصلا ولکن التنافض سہل من لم ینتصم بکتاب الله عز وجل 
وسنة رسوله صلی الله عليه وسلم واستعمل رایه وقياسه ف دنه وفها 
يحريه على الله تعالى نموذ بالله هن الضلال والحذلان وبهذا ببطل الزام 
من اراد من المعتزلة الزامنا ان نسمى الله تعالى مسياة لخلقه. السیئات 
وشر برالشرور لحلقہ : 

قال ابو عمد 96 وقد شغب بعضهم فيا ادعوه من ان كلصفة اضافوها 
الى الله تعالى فبو غير سائر صفاته بان الله تعالي موضوف بأنه يل نفسه 
رعاية هذه الاضانات علي رزوی | ولا بوصف بالقدرة على نفسه قالوا فلو كان العم والقدرة واحدا ريا في 
ألذي اخبر التنزيلعنهمبانهم عبدة || الاطلاق جري واحدا 

کر کب اذ الا یاک شرحنا | 8ل قال ابو محمد 96 وقد يننا بطلان هذا في كلامنا قبل بعون الله زوجل 
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ونزید 








ار 


ونزیدبمون اه عز وجلیانا تقول.وبه نید اغایر اایع نی الملومات 
والمفدورات لا ني القادر ولا في العالم ولاشك عندنا وعندثم في ان العليم 


اذ معوها آآلمة في مقابلة الل ةالسجاوية 
ونالوا حوثلاء شفعاوانا عند الله وقد 
ناظر اخليل عليه الملاة والسلام - 

























1 وی ںی ہے رج‎ ٠ 
والقديرواحد وهو تعالى علي بنغسه ولا يقال عندم قدیرعلی نفسه فاذا هافر یقن بابک مذاهي‎ 
اصعاب الاشيخاص وذلك قوله تعالى‎ A EE : 
لم يوجب هذا الحم ان يكون القدير غير العليم فهو غير موجب ان يكون * وتنك جتنا تناها ابراهم على قومه‎ 


العم غور القدرة بلا شك ثم نقول لم اخبرونا عنعلم الله تعالى يحياة زيد 
قبل موته و بایانه قبل کفره هل هو الم یکفره وموته او هو غير العلم 
بذلك فان قالوا ان العم عوت ز ید هوغير العم مبانه وعله بایانه هوغير 
4 بکفره لزمهم تغاير العم والقول بحدوثه وم لا يقولون هذا وان قالوا 
عله تعالى بایان زید هوعله بکفره وعله بحياة زید هوله وته قیل 
فاذا تفار المعلوم تجت العم لا يوجب تفاير العم في ذاته عندک هن این 
اوحیتم ان تغاير المعلوم وااقدور موجب لتغایر 2 والحقيقة من 
كل ذلك انه لا حقيقة اصلاً لا الق تعلی وخلقه وان کل مالمينص 
الله تعالى عليه من وصفه لفسه ومن اسبائه فلا حل لاحد ان خر عنه 
تعالى وان كل ما نص الله عزوجل عليه من اسمائه وما اخبر يه تعالى عن 
نفسه فبوحق ندين الله تال بالاقرار به ونام انالمراذ بكل ذلك هوالله 
لا شريك له وانها كلها امماء يعبربهاعنه تعالى ولا يرجم منها شيء الى 
غير الله تعالى البتة تعالى الله ان يكون معه شىء أخر غيره واقر بعضهم 
بحضرتي ان مع الله تعالى سبعة عشر شيئ متغايرة كلها قدي لم تزل وکاپا 
خر الله تعالی ورأیت فی کتاب لبعضہم انہاخسة عشر تعالی اللہ عن ذلك 
علوا كيرا وذكروا انتللك الاشياء هي المع والبصر والعين واليد والوجه 
1 والكلام والعموالقدرة والازادة والعزةوالرسمة والامر والعدل والحياةوالصدق 
قال ابو مد ) لقد قصروا من طر يق النص ومن طر يق العقل ایض 
عن اصولم فاين ثم عن النفس والجلال والا كرام والجبروث والكير ياه 


نرفع دزجات من نشاء انر بك حکم 
علم #وتلك الحجة أن كسرم. قولاً 
بقولہ + تعبدونما لنجتون والله خلقكم 
وما تعماون٭ولا کان ابوه اززهواعل 
القوم بعمل الاشخاص والاصنام 
ورعاية الاضاناث النجومية فيباحق 
الرعاية ولهذا كانوا يشترورل منه 
الاصنام لامن غیرہ کان اکر 
الححج معه واقوى الالزاءات عليه 
اذ فال لابيه آر را لذ اصنام لحة 
اني اراك وفرىك فی ضلال ہین٭ 
وفال*یا بت لم تعبد مالايسمع ولا 
بضر ولاینتی غنك شب ٭ لانك 
جهدت کل اطپذ وامتعشات کل, 
العم حتى حملت اصنام) سیف مقابلة 
الاجرام السماویة فا بلغت قوتك 
العلمية والملية الى ان تخدث فيا 
نما وبصرًا وان تغنى عنك وتضر 
وننقع وانك بنطرنك وخلقتك اشرف 
درجة با لانك خلقث نيما بصيرًا 
ضارا نانع والا نار السماو ية فيك 
اظبر منها فيهذا التذذ تكلتاوالتمول 
تصنمًا فيالها منجيرة اذ صار المضذوع ١‏ . 
بيديك معبود! لك والصانع اشرف 






من المصدوع» ياأ بت لا تعبدالشيطان.. 
واليدين والاعين والايدي والقدم وال مد والقوۃ فہذہ كاها منصوض علم! || ان الشيطان كانلارحمن عصييا أبت. 
كلعل والقدرة واين ثم عن الحم من حليم والكرم من كر والعظية من | اف اخاف انی كعذاب منالمن٭ 


تم دعاءالى المنينية الحقت+يا ]أ بتافي 








القولية نفدل عليه السلامآلى کر 
بالنمل فملهم جذاذ الا کبیر الم | 


: قد چاہلی من الغ ما ينك نابني / 72 


اهدلك صراظاً سو یافال| راغباانت 
عن التي یا٠ ١‏ ابراهيم + یقہل: ا 


فقاوا من فمل هذا با متنا قال پل 


فمله کببرهم هذا فاستارمم ان‌کنوا | 
ينطقون فرجعوا الى انفسيم فقالوا | 


انكم نت الظالمون م لكسواعلى رسیم 
لقد عبلتما هوالاه ينطقون*فا نموم 
بالفعل حيث اخال الفعل على كبيرهم 
کی اقبم بالقول حیث احالالفعل 
منهم وكل ذلك علي طر بق الالزام 

س والا فا کان الی لکاذب 5 
7 عدل ا کر دا اصحاب 
ا میاکل وکا اراہ الله سبحانه وتمالی 
الححة لى قومه قال * وكذلاث نرى 
ارام ملکوت الجوات والارض 

ولیکون من الموقنبن٭ فاطلمہ على ملكت 
آلکوئین والالوٹ نشر ينا له على 
الروحانيات وهيا كلها وترج»ه) لهب 
الحنفاه على مذهب الصابئة ولقر يرا 
ان اکال في الرجال فانبل على ابطال 
مذهب اصحاب الميا كل * نلا جن 


- عليه اللیل را یکوک قال هذا 


ري ٭ علی ہیزان الزامہ علی .اصحاب 
الاصنام بل فعله كبيرهم هذا والا 
فا کان الیل علیہ السلام کاذب 
في هذا القول ولا شرك في نلك 
الاشارة ع استدل بالافول والزوال 
والتغير والانتقال بانه لإيملح ان 
0 ربا ا فان الآله القدیِ لا 
يتغير واذا ا تغیرفاحتاج الى مغير وهذا 
لواعتقد توه ربا قدياوالا ازل ولو 


عظم والتوبة من تواب والهبة من وهاب والقرب منقر يب والاطف من 
| لظيف والسعة منواسع والشكرمن شا اکر وید من مجبد والود من‌ودود ۱ 
والقيام من قيوم وهذا كثير جدا و بتجاوز اضعاف الاعداد التي اقتصروا || 
عليها بتحكيمهم بالضلال والالحاد في اممائه عز وجل وقد زاد بعضہم فیا || 
ادعوه من صفات الذات الاستوا والتكايم والقدم والبقادورا يت للاشعري 
في كتابه المعروف بالموجز ان الله تعالى اذ قال انك باعيننا افااراد عینین 
و اب فكل من لم يخف الله عز وجل فها يقول وم تي من الباطل ل 
بال ءا يقول وقد قلنا انه لم يأت نص ّبلفظ الصفة قط بوجه من الوجوه | 


لکن الله تعالی اخبرنا بان له علا وقوة وكلاما وقدرة فقلنا هذا كله حق 
لا برجم منه ای شي+ غير الله تعالي اصلا” و به تعالى تتأ.يد 
قال ابو مد 6 ویقال .ان قال انا سی الله نعالی علیاً لانہ لہ غلا 
وحكياً لان لہ حكة وهكذا فی سائر اسمائہ وادعی ان الضرورۃ توجب 
انه لا لي یم سر ہے الصفات اذا قستم الغائب 
SP‏ تر یدون اللہ عز وجا لی على ال أضمر متم فبالضسرورة ندري انه لاعم 
عندنا الا ما کان في عير ذي خواطر وفکر تمرف به الاشياء على ماقي 
عليه فان وصة. م ديم الى بذلك ١‏ لحدتم ولا خلاف في هذا من احد 
وت رک نال وان منعتم من ن ذلك ترکتم اصلكفي اشتقاق اسمائه تعالى 
من صفات فيه وایف فان علیاً وحكياً ورحياً وقدیرا وساثر ما جری 
هذا المری لا بتعی في الفة الا نموت واوصافا ولا ی امماء البتة واما 
اذا معي الانسان حلياً اوحكياً اورحياً اوحيا وكان ذلك امماً له فوو 
حينئذ اسماء اعلام غير مشتقة بلا خلاف من احدوكل هذفانا في لعز 
وجل اما بن بنص القرا ن ونص السنة والاجماع من جميع اهل الاسلام 
قال الله تعالى*ولله الاسماه الحسني فادعوهبهاوذروا الذين إلحدونفيامماثه 
“یجزون ما کانوا یملون ٭ وقال قل ادعوا الله او ادعوا الرمن انا ما تدعوا 
فله الاسماة الحسنى*وقال تعالی هو اللهالذي لا اله الا هو الماك القدوس 


ملفلل 


السلام 7 من الشینالمزیز ال بار 701007 رکون دو الله اق 
البازي» المضور له الامما* امسنی٭وقال رسول اللصلی اللہ عليدوسل ان لله 
م وتسعين اميا مایة ال ومد لوق هد الجنة و 
الوتر وط مختلف احد من اهل الاسلام في انها اسماء لله تعالى ولا في اها 
لا يقال انا وت لہ ءزوجل ولا اوصاف الله ولو وجد في امنأ خرين من 
يقول ذلاك لكان قولاً باطلاً وعخالفة لقول الله تعالى ولا حبة نی احد نی 
نی الدین دون رسول الله صلى الله له وس فاذ لا شك في قلنا فليست : 
مشتقة من صفة اصلا ویقال مم اذا قلتم انها مشتقة فقولوا لنا من اشتقہا 
فان قالوا ان الله تمالىاشتقها لنفسه قلنالحم هذا هو القول على الله تعالى 
بالكذب الذي لم يخبر به عن نفسه وقفوتم في ذلك مالم يأ تكم به علم وان 
قالیا ان رسول اللہ صلی الله علیة وس اشتقہا قلن ا كذبتم على رسول الله 
صلی الله عليه وسم ولقد معى الله بها نفسه قبل ان يخلق رسوله صلی 
الله عليه وسلم اوجی بها الو فيا فص تم يقينا ان القول باه مشتفة فرية 
على الله تعالى وکذب علیه ونعوذ بالله من ذلك وصح بهذا البرهان 
الواضح انه لا يدل حينئذ علي على عم ولا قد برعل قدرة ولا حي على 
حباۃ وھکذا في سائر ذلك وافاقلنا بالعلم والقدرة والقوة والعزة بنصوص 

أخريخب الطاعةلها والقول بهاووجدنا المتأخرينمن الاشعرية کالباقلانی 
وان فورك وغيرها قالوا انهذه الاسماء ليست اماه لله تعالى ولكنها 
سعيات لدوانه لبسلله الااسم واحد لكنه قول اماد ومعارضة لله عزوجل 
بالتكذيب بالايات لني تلوناوخالفة سول الله صلى اللمعليهو سلم فيانص عليه 
من عدد الاسماء وهتك لاجماع اهل الاسلام عامهم وخاصهم قبل انتحدث 
هذه الفرقة (۱) وما احد ه اهل الاسلام في اساء الله عز وجل القدم 
کل تال ابو مد گلدوهذا لا جوز ابتة لانه ) یصحبه نص البتة ولامجوز 











(۱ ) قوله وما احدثه الخ في حديث الي هريرة رضي الله عنه عن القدم في 
التسعة والتسعين فلم بطلع على هذه الرواية فقال ما فال اھ 


(الفصل - ني) 


تہ جے پل 


فلو أغتكدتوه واسطة وفبلة وشفيم 
وؤسيلة فالاقولوالز وال ایض) يخرجه 
عن الکال وعن هذا ما استدلعلههم 
بالطليع وان كان الطلوع اقرب الي 
الحدوث من الافول فانهم انما انتقاوا 
الى عل الاشخاص لما عرام مسن 
الغير بالافول فانام اليل عل 
السلام من حيث تجيرم فاستدل 
علبهم يما اعترفوا بصحته وذلاك ابا 
ف الاحتجاج ٭ مم 1 رای القمر 
باز فال هذا رلي فلا انل قال 
لن لم بہدنی رب لاکونن م من القوم 
الضالين#فياعِي تمن لا يعرف ربا 
01 
لا کونن من القوم الضالیرن رواية 
المداية من الرب تعالى غاية التوحيد 
ونساية المعرفنة والواصل الى 
الغاية والنهاية كيف يكون في«دارج 
البداية دع هذا كله خلف قاف 
وارجع بنا الى ماهو شا ف كاف قان 
الموافقة في العبارة على طر يق الالزام 
على اللصم من ابلغ المج واوضج 
الا وعن هذا قال#لماراى الشمس 
بازغة فال هذا رلي ھذااکبر٭ 


لاعتقاد القوم ان الشمسملاك الفلاش " 


ومو رب الار باب الذین یقتبسون 
منه الانوار و بتباون,نهالا ثار«نلا 
انات قالبانوپانی بري :ما تش رکون 
اني وجبث وجي لإذي فطر السجوات 
والارض حنیناوما انا هن المشركين*# 
فرر مذهب النناء وابظل مذهب 
المابثة و بين أن النطرة هي النيفية 
وان الطبارةفيها وا نالشبادة بالتوحيد . 
مقصودة عليها والا النجاة والخلاص , 


٠‏ و منعلقةربها وان الشرائع والاحكاممشارعومنائ اليبا وان الانبياءوالرسل 












مبغوئة لتقريرها وتقديرها وات 
الفاتحة واعاتة والمبداً والكالمتوطة 
بتلخيصها وتخريرها ذلك الدين القيم 
والصراط ااسثقم ٴ م المي الواح 
والمسلك اللا ۳ الله مائەوتعالی 
لنبيه الاصطانى صلی اعلیەوسل ٭ناۃ 
وجہك الدین حنيثا فطرة الله التي 
فطر الناس عليها لا تبدیل لق الله 
ذلك الدين القم وک کر ناس 
لا یملمون منیبونالیە واتجوا الصلاۃ 
ولا تکونوا من المشركين من الذين 
فرقوا دينهم وکانوا شيم کل حزب 
جا لدیہمفرحون٭(الز بائیة)ومجاءة 
من الصابثة فالوا او و واحد 
کھیر اما الواحد فنی الذات والاول 
والاصل والازل 3 الکٹیر فلانہ 
يتكثر بالاشخاص فی رای العين وش 
الدیرات الب والاشخاص الارضية 
اظیرة المالة الناضلة فانه يظبر بها 
و یشخص باشفاصیا ولاتبطل وحدثه 
في ذائه وقالوا هو ابدع النلك وجميع 
ما فيه من الاجرام والكوا كب وجعلبا 
مدبراتهذا الما موم الابا٭والمناصر 
امبات والمركبات مواليد والاباء احياء 
اطقون يدون الا ثار الى العناصر 
فنتقہلہا المناضر فی ارحامہا فصل من 
ذلك المواليد ثم من الوالید قد بتفق 
فصن مر کب من مفوهادو نکدرھا 
ويحصل مزاج كامل الاستعداد 
فبتشخص الاله به فى العالم ثم ان 
طبيعة الكل تحدث فيكل افليم من 
الاقاليم المسكونة على راس کل ستة 
وثلاثين الف سنة واربعاية وخمس 
وعشربن سنة زوجين من کل نوع 


٢و‎ 


سح لح 


ان يسم الله تعالى جا لم يسم به نفسهوقد قال تعالى +والتمر قدرناه منازل 
حتی عاد كالغ جون القدع٭فصح ان القدی‌من‌صفات الخلوقین فلامجوز 
ان یسی الله تعالی بذلك وائما يعرف القدم في اللغة من القدمية الزمانية 
اي ان هذا الٹي* اقدم منهذا بمدة حصورة وهذا منفيءن الله عز وجل 
وقد اغنى الله عر وجل عن هذه التسمية بلفظة اول فبذا هو الامم الذي 
لا يشاركدتهالى فيه غيره وهو معنى انه لم يزل وقد قلنابالبرهان انالله تعالى 
لاوز ان یسی بالاستدلال ولا فرق بین من قال ائه یس ربه چم 
ایا لاوجود ون با مد بین‌من سماءقديًا اثباتا لانه لم بزل ونفبا لمدوث 
لا نکلا الافظتين لم یات بة نص فان قال منسماه جسم اد لانه‌جعله 
کالاجسامقیل له ومن سياه قدا قد الد فی اسمالہ لانہجعلہ کالقدماءفان 
قال لیس فی الما قدما٠ ٠‏ کذبه اقا نبا دکرنا وا کذبته الغة اي بها نزل. 
القران اذ بقول کل قائل نی الاة ھذا الشيء افدم من هذه وهذا أمر قد جم 
وزمان‌قدیج وشخ قدع و بناء قديم وهكذافي كل شي» وامانني خلق الامان 
فپذا ابا اتوا به وهل الاعان الافم ل المؤمن الظاهر منه »زيد و ينقص 
ویذهب البتة وهو خا الله تمالى وهذه صفات ا حدوٹ نفسہا فان قالوا 
ان الله هو المؤمن ن قلطم نم هو الوزمن امین الصور فاماواه بذلاك 
اعلام لا مشتقة من صفات مدولة فيه عز وجل تعالى الله عن ذلك الاما 
كانمسبى له عز وجل لفعل فعله فبذا ظاهر كالخالق والمصور فان فلت نی 
هذا ایض انها صفات لم تزل ازمكم انه تعالى الصور بتصويرلم بزل وهذا 
قول اهل الدهر ا مرد و باللہ تعالی التوفیق 
قال ابو تمد چ وقال بعضهم ان قولنا سمیم ؛ مع بصیریصر حي مجحیاۃ 
لا يوج ب تشايها ولايكونالشي» شہا للشي+ الااذا ناب منابة وسد مسده || 
4 قال ابو عمد 96 وهذا كلام في غاية النتضافة لانه دعوى بلا برهان لا 
من شر یعة ولا من طبيعة وما اختلفت قط لفات والطبائع والام في ان 
النسبة بون المشبهات انما هو بصفاتها في الاجسام و بذواتها في الاعراض || 








وقد 


ج22 -77#+<!---_- دب یٹس سس سس سس 


وقد قال الله ل *ومامن دابة في الارض ولاطائر يطير بجناحيه الا | 
اناكم * فليت شعري هل قال ذو هسكة من عقل ان المير والكلاب 
وا ناس 5 تنوب منابنا او تسدنا وقال تعالى حا كي عر الانبیاە علیہم 
السلام انہم قالوا ٭ان نحن الا بشر ملک * فبل قال قط مس ان الکغار 
ینو بون عن الائبیا+و یسدون مسدہ وقال تعالی*کانہن الیافوت واارجان٭ 
فبل قال ذومسکه من عقل ان الیاقوت ينوب مناب ا ورالمین ویسد 
مسدهن ومثل هذا نی القران كغير جدًا وفی کلام کل امة والععب انهم 
بعد ان اتوا مبذه اعظیة نسوا انفسہم غعلوا التشابه في + بعض الاحوال 
بوجب شرع الشرام فیاسا وهذا دين لم يأذن به الله تعالى فيم ابدًا في 
الٹي* وضده والبناء ام ونعوذ باللہ م ن الحذلان 

3# قال اہو ممد ۴ وحقيغة الناثل والتشابه هو أن كل حسمين اشتبمافانا 
پشتیبان بصفة مولة فيعا او بصغات فيعا وكل عرضين فاما يشتبهان 
بوقوعها تحت نوع واحد كالمرة وال جرة اوالجرة والخضرة وهذا امر يدرك 
بالمیان واول الس والمقل د)لل التوقیق 

سوریو 
# الكلام في ال مياة € 

قال ابو مد € وقالوا أن الدليل اوجب أن الباري تعالى حي" لان 
افعال المكة لا لقع الا من اي وایض فانه لا بعقل الا حيٴ اومبت 
قلنا امکان وقوع اقل البت عم وقوعه من اي ولا بد ثم انس 
هولاء قسعین فطائفة قاات هو تعالی حي لا بحياة وطائفة قالت بل ہو 
تعالى حي مجخياة واحتجت انه لا يعقل احد حيا الا بحیاۃ و يكن المي حي 
الا لان له حياة ولولا ذلاث لم يكن حیا قالوا ولوجاز ان یکون حيٴلابجیاۃ 
لجاز ان يكون حياة لا جي" وقالت الطائنة الاولي لم يكن الي" حي لان 
له حياة تکن لانه فاعلفقظ عا قادر ولا یکون الما القادر الفاءل الاح] 
9 قال ابو مد 26 وكلا القولين في غاية الفساد لاثذاق الطائفتين على ان 





جاس الیوانات كرا وا" 


من الانسان وغيره فيبق ذلك النوع 
تلك المدة ثم اذا انقفي الدور بتامه 
انقطمت الانواع نبا وتوالدها 
فيبتدي دور | خر و یجدث‌فرن ا خر 
٭ن الانسان وا حیوان والنبات وکذلك 
ابد الدهر قالوا وهذه شي القیامة 
الموعودة علي لسان الانبياه والا فلا 
دارسوی هذه الذار وما بپلکنا الا 
الدھر ولا یتدور احیاٴ الوق و بمث 
من في القبور ايعدم لک اذا مم 
وکت تراب وعظاما ام خرجوت 
هيبات هيبات ا نوعدون وثم الذين 
اخبرالتنزيل عنهم بوذم المقالة وائما 
نشا اصل النناحغ والحلول من هرالاء 
القوم فان التناتزهوان يتكرر الاكوار 
والادوار الى ها لا نہایة ما ویحدٹ 
فی کل دور مثل ماحدث في الاول 
والغواب والعقاب في هذه الدارلافي 
دار اخری لاعمل نیبا والاعال الني 
ين فيها انا گي اجزية علی اعال 
سافت منا ف‌الادوار الاضية والراحة 
والسرور والفرح والدعة الني يدها 
ہی عرتبة علی اعال البرالقي سلفت 
منا والغم وازن والفنك والکانة 
التي نجدها هي مرتبة علىاعال النجور 
الثيي سبقت منا وكذاكان في الادل 
وکذا یکون فیالآخر والانصرام من 
کل وجه غير متصور ءن اطکیمواما 
الحاول فهو التشخص الذي ذکرناه 
ورا يكون ذلك بخلول ذاته وربا 
یکون بحاول جزه من ذانه على قدر 
استعداد مزاج ااشخص وربا قالوا 


انما نشخ بالمياكل السماوية بکلہا 


حورب ارو ے کی ہے 











. وھو واحد واما بظہر تلاق و وم 
واحد بقدر آثارہ فیە وتشخصه به 
فکان ایا کلالسپعةاعضاوه السبعة 
وكان اعضارانا السبعة هياكله السبعة 
فیبا بظیر فینطتی بلسانتا وپیصر 
پاعیننا و پسمع باذاننا و بتبض 
و یسط پایدینا ويجي» ویذهب 
پارجلنا و یفعل #وارحنا وزتموا ان 
اللہ تعالى اجل‌من ان‌یخای الشرور 
والقبائح والافذار وانانس والحیاٹ 
والعقارب بل هيبکلها وانعة ضرورة 
اتصالاث الکوا کب سعادة وضوسة 
واجتاعات العناصر صفوة وکدورة نا 
کان من سعد وخر وصفوة فرو 
المقصود نالفطرة فينسب الىالباري 
سبحائه وتعالى وما كأن من نحوسة 
وشر وکدر فرو الوائم ضرورة نلا 
ینسپ اليه بل شي اما اتفافيات 
وضرورياث واما مستندة الى ادل 
الشرور والاتصال المذ موم(واظربانیة) 
ينسبون مقالتهم الي عاذيون وهرمس 
واعيانا واواذي اربعة من الانیاه 
ومتهم من ينسب الى دولر جد 
افلاطون لامه و بزعم ائ هکان نیا 
وزعموا ان اواذي حرم علیہمالبصل 
واطر بث والبانيي والسابشون كليم 
إصلون ثلاث صلوات و پنشادات 
من الجنابة ومن هس الميت وحرهوا 
ا كل الخنزير والجزور والكلب 
ومن الطير كل ماله تخاب وا جام ونوا 
عن السكر في الشراب وعن الاختئان 
وامروا بالتزه یج بو وشبود ولا 
يجرزون الطلاق الاج ک الماک ولا 
يجمعون بين امرأ تين 3 ا میاکل 








موا ربہم تعالی حیا من طریق الاستدلال اما لنني الموت والججادية غه | 


واما لانه فاعل فادر عا ولا يكون الفاعل القادر العالم الاحا يا یلزیہم ان 

یطردوا استدلالم هذا وا والا فهرمتناقضون واذا طردوا استدلالم هذا ر زیم 
ولا بد ان يقولوا انه تعالی جسم لانهم لم متاو قط قاعلا ولاحكياً ولا 
عانا ولا قادرًا الا جسمآفاذا لم يكن هذا دليلاعل انه جسم فليس دلبلا 
على انه حي وایضا فان اغافهم على ما ذكرنا موجبعلى الطائفة الاولى ان 
یطردوا ایض استدلالم والا فبوفاسد فنقول انه لا یکون القادر العام فيا 
يننا الا ذا حياة ولا يكون حيا الا يحياة لا يعقل غير هذا اصلاً ويقال 
لم ما الفرق يسك ويين من عكس فولکم فقال اذا کان المي" لا يجب ان 
يقال ان له حياة من اجل انه حي” ولا انه اذا کان حا وج ان یکزن 
له حياة ولا انه بي ی اجب لان له حياة فكذلك ل يجب انيكون الفاعل 
فاعلاً لانه سبي لكن لان له فلا فقط ولا وجب ان یکین ال ال 
لانه عام قادر لكن لان له فعلاً وكذلك المؤاف لم یس ملف لان فیسە 
تال ولا سی الحکم حکیالاحکامہ النەل ولا وجب الوالف ان یکون 
عد لاتأليف الذي فيه على ان من ن قال بعضشھذہ القضایا فہو امم فولاً 
من فال ان كون المي حب لا يقتضي بذلاث الاستدلال ان يكون لدحياة 
لاا نجد قط حی الا بیاۃ ولا تومنا ذلك الا بالعقل ولا ينشكل في 
العقل البتة ولا يدخل في ا مک بدلیل وقد وجدنا ااعتکبوت والحل 
والاطاف تحكم افعالما وبنائبا بااطين وبالشعم مسدسا على رتبة واحدة 
واج م لايجوزان يسمى ذيء منها حكياً فان فال انما اقول انه حي" 
استدلالا بانہ لا ووت وال هو الذي لا يموت فقط کان قد اتی باخف 
قول وذلك يلزمه ان يقول اننا اسنا احياء لاننا موت وانه لاحي في العام 
لان من قول هذا الفائل ان اللاك قوت فليس قي العام حي على قوله 





| وقد اتی بعضہم بہذیان ظر یف ففال قد وجدناشيًا فيه حياة ولیس جا 
| وهوید الانسان ورجاہ 








قال 


۰ 


6 قال ابو ممد مھ ولقد کان ينغي ان هذا مقدارہ من الول ان یتعم 
بل ان تکلمم باعل ان ایا اي اف لا مد ون اي 


ا ہی النغس لا ا سد اما سمع قول الله عزوجل ٭ فانالا می الابصار 
ولكن ت#مى القلوب التي في الصدور * ولت شعري لوعكس علبه هذا 
الضف فقيل له بل يد الانسان حية ولا حياة فيه باذا كآن يتفصل من 
هذا الجنون المطابق لجنونه ثم اذ قد بطل قول هلاه فقول بول الله 
تعالى وقوته للطائفة الاخرى التي قانت انه تعالى جي میاه" استدلالا 
بالشاهد ما الفرق يينكم وبين من قال هو تعالى جسم لانالافمال لاقع 
الا من جسم فانہ علی اصولکم لا يعقل الا جسم وعرض فلا بطل امكان 
الفعل من العرض صح وقوعه من ا سم فقط ولا بد ولا 2 ان العام لا 
يكون الا جسما ذا شعير صم انه تعالى جسم ذو شعير ولا صم انه قادر 
والقادر لايكون الاجسما ص انه جسم فبايشي* راموا الانفصال بدعكس 
علیہم مثلہ سواہ ا بسواہ ف وما الآزموه ازم فان قالوا انه تعالى 
اخبرانه :حي ول وی امم فا وبلله التوفيق وان الله تعالى لم خر 
بان لدحياة فانقالوا ان الجى يقتضى سا قلنالم والحي يقتفي لدجم 
وهكذا ابد | فان قالوا انهتعال قال #وتوكعل المي الذي لايموت* فوجب 
ان يكون حيا محياة قل للم وان وجب هذا فقال تعالي*لاتأخذه سئة ولا 
نوم «فقولوا انه تعالی بقظان نان‌تالوا | ینص تعالی علی انەیقظان قیللم ولا 
نص تعالى على ان له حیاۃ فان قالوا الي يقتضى حياة قبل + م ومن ليس 
ان ولا وسنان فہو یقظان ولا فرق ويقال مرو مدا عله 
تعالمى بايجاب المياة له انفيتم عنه بذلك الموت المعبود والمواتية المعبودة ام 
موتا غير معهود وموانية غير معبودة ولا سبلل الى سم ثالث فان قالوا نفینا 
عنه الموت المعرود والموائية المعبودة قلنا م اث الموت المعبود والمواتية 
المعبودة لا يننغيان البتة الابالحياة المعبودةالتيمي المس والمركة والسكون 
الارادیان وهذا خلاف قول ولو فلتموه لابطلنا قولكم ها ابطلنا به قول 








التيبناها الصابثة على أمماء الجواهر 
المتلية الروحانية واشکال الکوا کب 
السماو بةنمتھا ھیکل العلۃ الاولی ودونہا 
ميكل العقل وهیکلالىیامة وهیکل 
الفنرورة وهيكل النفس مدورات 
الشكل وهيكل زحل مسد س وهيكل 
ا شاری مثلٹ وھیکل اریخ *ريع 
متطیل ويكل ۱ لس و 
وھیکل الزهرة مثاثٍ في جوف مر بع 
وهيكل عطارد مثلث في جوفه مريع 
مستطیل وەیکل القمرقن(النلاسنة) 
النلغة بالیونائیےة محبة الکاہ 
والنیاسون هو نیلاوسول وفیلا هو 
الب وسوفا هو الکة اي هو حب 
الحكة والحکةفولیةوفعلیة اما احکة 
القولية وي العقدية ايض كل ما 
يعقلبا العافل بالحد وما جري مجراه 
مثل اليم و بالبيهان وما يجري عجراء 
مثل الاستقرا فيعبرعته بها واما 
الحكة النعلية فكزما ينمله الحكيم 
لغاية كالية فالاول الازلي ا كان 
هو الغاية والکال فلا ينمل فع 
لغاية دون ذاته والا فيكون الغاية 
وانکال ہو الحامل والاول جول 
وذلك محال فا حکة في فمله وفمت 
تب کال ذانه وذلك هو الکال 
المطلق في الحكة وفي نعل یرہ من 
التوسطات وثعت مقصودً! للکال 
المطلرب وكذلك في اثعالنا ثم ان 
الفلاسنة اختلفوا في المكة القولية 
المقدیة اختلا لا بچمی كارة 
والمتاخرون منہم خالفوا الاوائل فی 
أكثر المسائل وكانت مشائل الاولين 
محصورة في الطبيعيات والالميات وذلك 
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فيه الرياضيات وقاوا العم نتم الی |] امجسحة وان قالوا ما نفينا عنه تعالى الا موا غيرمعوود وموائية غير معبودة 
ا لا هم و بالله تعالى الاوفيق هذا لا يعقل ولا يتوم ولا قام به دليل ولا 
مو لم الالی دا الذي يطلب | پا ين ما ذكرثم بحیاۃ یقتضیہا اسم الجی المقول و قول في 
کینیات الاشياء ہو العلم الطبيعي | فولم یناه تعالی “مما لننيالصمو بصیرا نی السمي وک نيا طخرس 
والعلم الذي يطلبفيه الاشياء هو العلم | فنسا هم هل نفیتم بذلاك کله ارس المعيود والشعمالمءبود والعمى الود 


الریاضي سواہ کانت الکیاٹ مجردة 
عن المادة اوكانت مخالطة فاحدث 
بعدم ارسطلو طاليس الحكم عل 
المنطق وساه تعلیات وافا هو جرده 
ع نكلام القدماءوالا فلم قل المكة 
عن فوانين المنطق قط ور پا عدها 
أله العلوم فقال الموشوع ية الم 
الالمي هو الوچود ااطلق وسٹاۃ 
البحث عن احوال الوجود من حیث 
هو وجود وااوضوع في العلم الطبيعي 
موالجم وسئلة البحث عن‌احوال 


الم من حیث ہوجم وااوضوع آ| ابطال الاسلام ونعوذ بالله من الخذلان 


فيالعلم ال باي هو الابماد وللقادیر ]بل و کی خی ل 2 
ر سس میں 
عن امد سا اس مرا | الول ان الفاەل لا یکون الاعانا بعلم هوغيره حيا بمياة هي غيره قادرا 
الككية من حيث شي الكية والموضوع || بقدرة هي غیره متکلا یکلام هو غيرهمعيعاً همع هو غيره بصير | ببصر هو 


في العلم للقي م المعافي الني في 
ذەن الانسان من حیث يتادي بها 
الى غيرها من العارم وسئاۃ البحٹ 
عن احوال تلاك المعاني من حیث ہي 
كذلك فالت الفلاسفة ولا كانت 
السعادة شي المطاوبة إذاته! وانما یکدح 
الانسان لیتلبا والوصول‌الیبا وهي لا 
تتال الا باکة ناکة تطلب 
مس و واما لیعلم فقط 
نامت الحكة | ر ام ام 

مر ا | تما ان له عينا ويدا ووجها وان ينذل ويجي* في ظال من 


ام صا لا یہد وگي غیر ا مود وخرسا غير المعرود فان قالوا نفینا المپود 
م نكل ذلث فلنا ان المعم المعوود لا ينن الا باتع امود الذي هو 
باذن سالة والعمى اعود لا ينت الا بالبصمرالمعبود الذي هوحدقة سالمة 
والخرس المعرود لاينتنى الا بالكلام المعرود الذي هوصوتمناسان وحنك 
وشفتین فان قالوا بل نفينا من كل من ذلك غیر الممہود فلنا هذا لا يمقل 
ولا یتوم ولا يتمع به دلبل ولا ينغي ءا اردتم نفيه به وایضاً فان الباري 
تعالى لوكان حيا بجياة لم يزل وهي غيره لیجب ضرورۃ ان یکون تعالی 
مؤلفا مركيا من ذاته وحيائه وسائرصفاته ولكان كغيرًا لا واحدً! وهذا 


غيره فانا نقول و باللہ تال تتأيد ان هذه القضية ماد روا مال یتم برھان 
على خلاف ذلك ثم نسألحم هل عقلتم قط او تو مت نار حرقة تبت في 
اسر الثر وهذه صفة جهن التي ان الكرقوها كفرتم وه لعقاتم قط طيرًا 
حيا با كل دون ان يوت او يعاني بنار وهذه صفة الجنة التي ان انکرۃوھا 
كفرع ومثل هذا كغير وله الحق ان لا تخرج عا عہدناء وما عقلناء الا 
أن يا ني برهان فان قنعوا بهذا القدر من الدعوى فليقنعوا بخل هذا من 
الهسمة اذ قالوا لها خاطبنا الله تعالى ا تفم ونعقل لاجالايعقل وقد اخيرنا 
الهام قالوا” 





فكل 
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فكل هذا مول علی ما عقانا من.انہا جوارح وحرکات وانہاجسم واقنەوا 
به نیم ايف اذ الا آبیدیةالمقل واوله عرفنا ووجب انه لایکون الفاعل 
الا جما فی مكان و بغرورة العقل علنا انه لاشي» الابجسم اوعرض وما 
یکن کذاك فبوعدم وان مالم يكن عرضاً ېو جسم والہاري تعالی لیس 
عرض فهو جسم ولا بد واقنعوا ذل هذا من الممتزلة اذ قالوا في ابطال 


۹ العلمي ومنهم من اخر کا سیاثی 
الم العمل هو عمل ار والقم 
العلمي هو علم الحق قالوا وهذان 
القسمان ما بوصل اليه بالعقل الكامل 
والراي الراجح غير ان الاستعائة 
بالقسم الععلي منه يقيزة اکر 
والانیاایدوابامداد روحانية لتقریر 
القم العملي وبطرف ما ؛ن الم 
الملہي والضکاء تعرضوا لامداد 
عقاية نقر با القسم الملي و بطرف 
ناما اد 
ان #لى لعقله كل الكون و بتشبه 
بالاله ای تعالی بغاية الامكاركف 
وغابة النبي ان بتلى له نظام آلکون 
ذيقدرعلى ذلك مصالح العامة حتى 
بقی نظام الما م و پنتظممعاخ العباد 
وذلاك لا بتاتی الا بارغیب ورهیب 
ونشکیل وتیل فکل ما وردت به 
اماب الشرایع والملل مقدر علي ما 
ذكرناه عند الفلاسنة الا من اخذ 
عله من مشكاة النبوة فانہ ریا بلغ 
الى حد التعظيم لهم وحسن الاعتقاد 
في کال درجتهم رن الفلاسنة 
حكاء المند من البرا*مة لا يقولون 
بالنبوات اصلا ومنہم کا العرب 
وم شرذمة فلیلةلانا کٹرم حکہم 
فلنات الطبع وخطرات الفکر وربا 
قالرا بالنبوات وەنہم حکاہ الروم وم 
منقسمون ال ی القدما: الذين هم 
اساطين المكة وا ی!من ا خرین منہم 
وہم مشاواون واسحاب الرواق واصجابا 
ارسعوطالیی والی فلاسنة الاملام 
الذینہم حکاہ الجموالا فلم ينقلعن 
الجم قبل الاسلام مقالة فٍ النلنةۃ 


الروية بضرورة العغل عرفنا انه لا يرى الا جسم ملون وما كان في حيز 
واذ قالوا بضرورتہ وہدیتە علنا ان کل من فعل شیب فافایوصف به وینسب 
اليه فلوانه تعالى خلق الشم والظلم لنسب البه ووصف بیما واقنعوا بهذا 
من الدهر ية اذقالوابضرورة العقلعلنا انه لايكونشيدًا الامن‌شي؛ اوفي‌شي» 
© قال ابوسمد ‏ قكل طائغة من هذه الطوائف تدع الباطل على المقول 
والحقيقة في هذا هو انكل من ادج في شي* ما انہ یعرف بیدیہة المقل 
وضرورته واوله ان ينظر في :لك الدعوى فان كانت ما ترجع الي ا حواس 
ااشاهدة فعي دعوي كاذبة فاسدة لان العقول توجب اشياء لا تشكل 
في اواس كالالوان التي لا يتوهمها الاعمى ولا يتشكابا بحاسة وهو موقن 
بأ بضرورة عمَلِه عة الخبر ونواتره عليه بوجودها وكالصوت الذي لا 
يتوشمه البة ولا يشكله منولد امم اصلح وهوموقن بعقله ب“عقالاصوات 
لتواتر الخبر عليه :صعتها وان كانت تلاك الدعوى ترجع الى عورد المقل 
دون توسط الحواس فعي دعوى صادقة وهذه الدعاوي التي ذكرنا عن 
الاشمر ية والعسمة والعتزلة والدهر ية فاغا غاطوا فیما لانهم نسبوا ای‌اول 
العقل ما ادرکوہ بحواسہم وقد قلنا ان المقل بوجب ولا بد معرفة اشیاہ 
لا تدرك بالحواس ولا سپا دعوی الدھر یة فانہا تعارض بثلہا من:ان 
بضرورة العقل واوله علنا انه لا کن وجود جنم وعرض في زمان لا اول 
له وهذا هو الحق لا دعوائم التي عولوا فيها على ما شاهدوا جواسهم فقط 
و بالله تعالى التوفيق وايضنا فیقال غم اذاسمیقوه حي لنني الموت واموانية 
عنه تعالى وقادرًا نی از وعالً تغي الجهل فیلزمکم ولا بد ان تجوه 


























اا | 


۱ 
| 














النبوات اما من الملة القديمة واما من 
سائر الملل غير ان الصابئة كانوا 
يخلطون الحکة بالمبوۃ فنحن نذکر 
مذاہب الکاه القدماه من آلروم 
واليونانيين في الأرتيب الذي نقل في 
كتبهم ونعقب ذلاك بذكر سائر 
اکاه نان الاصل سیف الفلفة 
والمبداء في المكة لاروم وغيرم کالمیال 
هم اکاهالسبعة الذین م اساطین 
ا حکمة من الاطیة وساميا واثينية 
وق لادم واماانیائہم فٹالیس اللي 
وانکاغورس وانک انی وانذ کالی 
وفیٹاغورس وسسقراط وافلاظون 
وئبعہم جماعة مرن الحکاہ مثل 
فارطرخیس وبقراط ودعسقراطیش 
والشعراه والنساك واها بدو ركلامهم 
في الناسغة على ذ كر و دانيةالباري 
تعالى واحاطته علا بالكائنات كيف 
شي وفی الابداع وتکر نالا وان 
البادي الاول ما ہی وم ي وان 
ماد ما هوومتی هو وريا كوا في 
الباري عز وعلا بنوع حركة وسكون 
وند اغنل الما خرون من فلاسفة 
الاسلام ذکرهم‌وذ کر مقالتہم رام 
الانکتة شاذة نادرة ریا اعثرت علی 
ايصار انکارهم اغاروا اليها تزيناً 
ونجْن .لتبعناها نقلا” وتعتبناها نقدًا 
والقينا زمام الاختراراليك فيالمطالعة 
والماظرۃہین کلام الاوائل والاواخر 
رأى تاليس وهر اول من تنلسف‌في 
الملطية فال ان للعالم مدع لا تدرك 
صنته المقول من جهة جوهر يته واغا 
بدرك من جهة آثاره ومو الذي لا 





أذ کہم كبا نكا ملق بر ۱ 


نا لاني الخدرعنه وت فى ا لسم عنہ وق رکا لننىالسكون والججادية 
عنه وعاقلاً لننىضد العقل عنه وشجاعا لنفي الجن عنه فانامتنعوامن ذلك 
كانوا قد ناقضوا في استدلالهم فى تمعيجهم اياه حیا عالا قادرًا جوادً! فان 
قالوا انه لا يجوز ان يسعى بشيء مما دکرنا لانہ لم يأت به نص قيل لحم 
وكذلك ل يأت نص بان له تعاليي حياة ولا بانه اغا مي حا عات قادرا 
لني اضداد هذه الصغات عنه لكن للا جاه النص بانه تعالی سى المي 
العالم القدير معيناه بذلك ولولا النص ما جاز لاحد ان يسمى الله تعالى 
بشي» من ذلك لانه كان بكون مشيها لہ بخلقہ لا سیا ولفظة الجي لعفي 
اللغة على العالم الميز بالمقائق قال تعالى*لينذر من كان حيا و يمق القول 
على الكافر ببن#فاراد بلحي هاهنا العالم امیز بالایان الفربه وایضا فانہم 
يدعون انهم ینکرون التشيه م ی رکونه اتم ركوب فیقواوت لم يكن 
الفعال عندنا الا حبا لا قادرا وجب ان يكون الباري الفاعل للاشياه 
حي عانا قادرًا وهذا نص قیاسہم له على المخلوقات وتشبيهه تعالى بهم ولا 
يجوز عند القائلين بالقياس ان يقاس الشي* الاعلى نظليره واما ان يقاس 
الشي؛ على خلافه من كل جوة وعلى ما لا يشببه في شيء البتةفبذا مالا 
يجوز اصلا عند احد فكيف والقياس كله باطل لا يجوز وايضا فان الیاۃ 
التي لا يعرف احد بالعقل حياة غيرها انما في الحس والبركة الارادية ولا 
يعرف احد الي الا بالحساس التهرك بارادةوهذا امس يعرف بالضرورةفن 
انكر ذلك فقد اتكرالحس والمشاهدة والضرورة وخرج عن ان یکلم فان 
قال قائل منهم ان الموات قد بتحرك فلم ءزد علی انابان عن قوۃ جھلہ لانه 
انها قلنا الأركة الارادية فاذا لم یفرق هذا الجاهل بين المركة الارادية 
والاضطرار ية فینبني له ان یتعلم قبل ان یتکلم وکلحرکة ظبرت منغير 
حي فلیست حركة اراد ية له تکنبا تحريك مرک لەاما الباري تعالی واما 
من دونه وتما يبطل 3ولهم ضرورة انه افا سی تمالی ی لانه عالم قادر 
وجودنا احیاہ کثيرۃ لیسوا ءلاء ولا قادر ین کالاطفال حين ولادتہم 








وکالائم 





وکالنائم السثقل وکامندور من البانین وکضعاف الدود والصودابْ ومالا 
ينلقل عن له كالوصل وغيره وكالمر يضمن سائر الحيوان فبذهكاها احياه 
لیس ٹي٭ منبا عا ولا قادرا فصم ضمرورة انه لا معنى للحياة يرتبط بالعلم 
والقدرة لکن الاق في ذلك ان بعض الاحياه عالم قادر ولس كل حي عام 
ماديا ولا سبیل الی وجود حي غیر حساس ولا متمرك بارادة فان ذکروا 
الغهى عليه فذاك عائد عليهم لانه ليس عانا ولا فادر! واما امس ففیسه 
باضرورة ولوجش جشا قويا لتألم ولاأخبر بذاك عند النباهه وكذلك 
المس والمركة الارادية باقيان لا بد نی بعض اعضاہ الندور وااغمی عليه 
ولا بد وقد يبنا الواجب في هذا وهو انه لا سی الله عز وجل ولا نخبر 


عنه من طریق الاسستدلال باسم بشاركة فيه شي؛ من خلفه ولا خبر 


یشارکہ فی شيە من خلقہ ولكنا تقول انه تعالی لا بچھل :ینا اصلاً 
وهذه‌صفة لا تمتہا احد دونة تعالی ونقول لا ینفل البتة ولا یضل ولا 
يسبو ولا ينام ولا بتحير ولا ينمل ولا يخنى عليه متوم ولا بز عن مسئول 
عنه ولا ينمي وكل هذا فلا لستمقه مخلوق دونه تعالى اصلا ثم ثقر با جا 
به القرن والسئن كا جاء لا نزيد ولا ننقص منه ولا نله فنؤمن بانه 


| بخلاف المعهود فيا يقع غليه ذلك الافظ من خلقهواما لفظ الصغة في اللغة 


العربية وفي جميع الافات فاما هو عبارة عن معنى مول في الموصوف جما 
لا معنی لاصفة غير هذا البتة وهذا امى لا يموز اضافته الى الله تعالى البعة 
الا ان يأقي نص بشي» اخبرالله تعالي به عن نفسهفنؤم ن به وندري حيائذ 
انه اسم عل لا مشتق من صفة اصلاًوانه خبر عنه تالى لا يراد به خر 
عزوجل ولا يرجع منه الى سواه البتة ایب کل اليب انبم يمون الله 
حا لانم لم يجدوا الفعل يقع الا من حيثم يقولون انه لاكالاحياة فعادوا 
الى دايلهم فافسدوہ لانم اذا اوجبوا وقوع الفعل من جي لیس کالاحیاه 
لين لا لقع الافعال الا منهم ققد ابطلوا اذ يكون ظہوز الافعال دلبلا 
على انها من حي کا عهدوه وقد عنا بقیتا ان القدرة من كل قادر في العام 


(الفسل-ني) 3# | »* 





يعرف اسمه فضلا منهويته الا من. 
نجو افاعيله وابداعدوتكر ينه الاشیا؛ 
فلسنا ندرك له امماً من نحو ذاته 
بل من نو ذاننا تم فال ان القول 
الذي لا مرد له هوان البدع ولا 
ثی* مبدع نابدع الذي ابدع ولا 
صورة له عنده في الذات لان قبل 
الابداع انما هو فقط واذا کان هو 
فقط فلیس یقال حینئذ جهة وجهة 
تی يكون هو وصورة أو حيث وحيث 
حت بكون هوذو صورة والوحدة 
اظالصة تنافي عذین ارجبیت 
والابدام هو نا يس ما لبنى يأيى 
واذا كان هوموایس الا یسیات 
فالتايس لاەن يه متقادمفوايس 
الاشياء لا يمتاج الى أن يكون عنده 
صورة الا بس بالا بسة والا فقدازمه 
ان كانت الصورة عنده ان ایکون 
منفردً! عن الصورة الني عنده 
نيكون هو وصورة وقد ينا انه لول 
الابداع انا هو نقط وایف) فلوکانت 
الصورة عنده لکانت مطابقةلاوجود 
اظمارج ام غير مطابقة فان كانت 
مطابقة فليتعدد الصورة. بعدد 
اوجودات ولیکن کی مطابقة 
الكليات وجزئياتها مطابقة للجزئيات 
وليتغير بتغيرها كا تكثرت بتكثرها 
وكل ‏ ذلك مهال لانه ينافي الوحدة 
الطالصة وان ليطابق الموجودا ارج 
فلبست اذا صورة عنه وائما هوشي 
أخز نال ككنه ابدع العنضر الذي 
فیه صور الوجوذات والعاومات کب 


: فابعشت, م کل صورة موجود | ف 


الما م العقلي على المثال الذي سي 








التصرالاول فخل الصورة وستبع 
الموجودات کلبا هو ذات العنصبر 
٠‏ وما من موجود في العالم العقلى والعالم 
الحسى الا وقي ذات العنصر صورةله 
ومقال عنه قال ومن‌کال ذات‌الاول 
الق انه ابدع مغل هذا المتصرفا 
يتصوره العامة 3 ذاته تعالى انفيها 
الصور يمي ضور المعلومات لبو في 
مبدعه و يتعالي بوحدائيشه وهر يثه 
عن أن يوصف يا يوصف بهميدعه 
وین الب انه نقل عنه ان المبدع 
الاول هر الاء قال الاء فابل تکل 
صورة ومنه ابدع ابواهرکبا من 
السياه والارض وما ييثها وهوعلة 
كل مبدع وعلة كل مركب هن 
العسر السیانی فذکر ال منجود 
الاه تكونت الارض ومن اغلاله 
تکون اطواه وذن صفوة الماء تكونت 
الدار وسن الدخان والابخرة تكونت 
السماء وین الاشتمال اطاصل من 
الاثیر تکونت الکرا کب فدارت 
حول الرکز دورانا سیب علی‌سیبه 
بالشوق الاصل فيها اليه قال والماه 


والنار ذّكر وا مواہ اٹی وها یکونان 


علوًا وكان يقول ان هذا العنصر ]ا 
الذي هو اول وآخراي هو المبدا || 


والکالے هر عنصر الجسمانيات 
واجرميات لا انه عنصر الروحانيات 
البسيطة ثم ان هذا المتمر له صنو 
وكدر فا كان من صفره لاثة يكرن 
چنا واکان من قدره فانه يكون 
جرم فالجرم بدثر والجسم لا بدثر 
والجرم اهر ونم لطیف 








فاا هي عرض فيه وان المياة في اللي المعهود بضرورة العقل عرض فيه 
ایضا وان العم في كل عام في العالم كذلاك وقد وافقونا ملىان الباري تعالى 
بخلاف ذلك فاذ قد بطل ان يكون هذا موصوقًا بصفة القادر فيا بيننا 
والعالم منا الي لولاها لم يكن العلم عام والقادر قادرًا فان الفعل فما ینت 
لا بقع الا من اهل تلك الصفة فقد بطل ضرورة ان لسمى الباري تعالى 
اسم قادر او عم او حي استدلالا اه اس فا چم الا من عام. 
قادر واذ قد جوزوا وجود عم لیس عرضا وحياة لیست عرضاً وهذا اس 
غیرمعقول اصلاً فلا ینکروا وجود حی لا بجیاۃ وسعیم لا امعم و بصير 
لا بيصر وکل هذا خروج عن عن المہود ولا فرق واما لستھاز ا وج عن 
المہود اذا جا بہ نص من ا حالق عز وجل اوقام به برهان ضروري والا 
فلا و يأت نص قط بلفظ الحیاۃولا الارادۃ ولا ااسمع ولا البصر واحخ 
بعضبم في معارضة من قال ان الي لا يكون الا حساسا منح رکا بارادة 
لاننا م نشاهد قط حيا الا حساسا متحركا بارادة فقال هذا الممترض ان 
من الفق لہ ان لا پری ناتا الا اخضر ولا اغضرالا با فقطم بان كل 
اخضر فہو نبات فقد اخطا 

قال ابوسمد 6 فاول ما يقال له فلهذا لنفسك في استدلالاك بانك 


۱ 1 ترقعط فسالا الا حا عا قادرا ولا فرق ثم نعود بعون الله تعالی ال ییان 
ذکر والارض انئی وها پکولان سنلا || 


ما شغبوا به ما لا يعرفون الفرق يينه وبين ما بقع علیہ فنقول دبلہ تال 
التوفيق أن الاعراض لنقسم الى قمين احدها ذافيلا يتوثم بطلانه الا 
بيطلات حامله كالحس والمركة الارادية لمي وكذلاك احثمال الموت 
للانسان مم امکان القييز للعلوم والتصرف في الصنامات وما اشبه هذا 


| ومن هذه الاعراض قوم فصول الاشياه وحدودها التي تفرق يينها وبين 


غیرھا من الانواغ التي لقع منت جنس واحد فہذا القسم ملوع على 
وجوده في كل ما وقع اسم حامله عليه والقسم الثاني غیري وہو ما یتوم 
بظلانهولا نبطل بذلك ما هو فيه كاجترار البعبر وحلاوة العسل وسواد 


الغراب 








الغراب فان ود عسل مس وقد وجدناء م ببظال بذلك ان يكون عسللة 


وکذاك او وجد غاب ایض وقسد وجد لم يطل بذلك ان یکون غرابً 


فل هذا الم لا يقعلم على انه موجود ولا بد ادا فہذا الفرق نین ما 
شنب به من البات لانه ان توم النبات اجر او اصفر م طل ان 2نی 
نباتاولكنه ان توثان يكون النبات غير نام من الارض ولا متغذبرطوباتها 
ميجذيا بحر المواء ورطو بته فانه لا يكون نبأتا اصللا وايضا فقد قال بعضهم 
انه قد يعرف الباري حيا من لا يعرفه حساسا متمركاً بارادة فيل له وقد 
يعرفه حب من لا يعرف ان له حياة وقد يعرفه جسماً من لا يعرفه هولق 
ولا محدثًا ولبس توت الجهال ا توثموه من اللماقات سجمة على اهل العقول 
والعلوم وا جد لله رب العالين 

فو قال ابو جد € و برهان ضروري وهو ان كلصفة في الما فخي ضرورة 
ولا بد عرض بدن اأطرفين او احد ذينك الطرفين واما ذات ضد خاملها 
بالضرورة فاہل للاضداد فلا عالم في العالم الا والجهل مه متوم ولا 
فادرني الم الا وا منه متوم ولا حي نيا لا والسکوث والحركة 
والحس والحذر متوهات كلبا منه وقد علنا ان الله تعالی ارم اراجین‌حتا 
لا مجاذًا من انكر هذا فبو كافر حلال دمه وماله وهو تعالى ببتلي الاطفال 
بالجدري واوا كل والجن والذيحة والاوجاع حتى يموتوا و بالجوع حتی‌پوتوا 
كذلك و يمع الاباء بالابناه وكذلك الامبات والاحیاء بعضهم ببعض 
حتى بہلکوا ٹکلا ووجد ا وکذ!ٹ الطبر باولادھا ولیست هذه‌صفةالجة 
بيننا فصي يقينا انبا اماه له معي الله تعالى بها نفسه غير مشتقة من صفة 
فولة فيه تعالي وحاشا له من ذلك فان قالوا ان العالمالقادر المي الاول 
ارحي لاف هذا قبل للم صدقتم وهذا ابطالمت لاستدلالم.بالشاهد 
ینم 1 تسية الباري وصفاته 

# قال ابو مد # واما وصغنا الباري تعالى يانه الواح الاول الم الخالق 
من طریق الاستدلال فانه لا لاف في ذلك شی ما الزمناه خصومنا لانه 


باعلیی وفي النشأة الثائیة بظہرالمسم 
ویدار ابرم ويكوت الجسم 
الطیف ظاهر] واطرم الکشیف 
داثرا وكان يقول ان فوق السماه 


عوام بدعة لا بقدر الق اب 


بصف تلاك الانوار ولا بقدر العقل 
على ادراك ذلك الحسن والبماء وهي 
مبدعة من عنسر لا پدرك غوره ولا 
بعر نوره والمنطق والنفس والطبيعة 
ته ودونه وہو الدھر اض مل 
نجوآخرہ لامن نو اولہ والیەتشٹاق 
المقول والائنس وهو الذي ستیناه 
الديمومة والسرمد والبقاء في حد 
النشأة الثانية وظبر بهذه. الاشارات 
انما اراد يقوله الماء هو ا لمبدع الاول 


اي هوميدا المركبات الجمانية لا 


المبداء الاول في الموجودات العلوية 


.ككنه ا اعتقد ان العنصر الاولىهو 


قابل کل صورۃ اي منیم الدور 
كلها نائبت في العالم الجسمافي له 
مثالا بواز يه قي قبول الصو ركلها 
ول يد عنصرًا علي هذا النيج مثل 
الما“ لجعله المبدع الاول في المركبات 
وانفا منه الاجسام واالاجرامالسهاو بة 
والارضية وفي التوراة في السغر الاول 
ميدا الخلق هو حور خلقه اله تعالى 
م نظر اليه نظر الميبة فذابث اجزاوه 
فصارت ماہ ئم ثارٴەن اماہ بخار 
مثل الذخان للق منہ السعوات 
وظبر على وجه الماء ز بد مثل ز بد 
البسر فخلتی منه الارش نم ارساها 
بالجبال وكان تالیس اللطی انا تلقی 
مذهبدمنهذه المشكاة النبويةوالذي 
إثنته من المنصر الاول الذي.هو 








نیع الصور شديد الشببه باللوح 
الحنوظ المذكور في الكتب الالهية 
اذ فيه جي احكام المعاوبات وصور 
الوجوداث واغبرعن الکائنات والاه 
علی القول الثاني شدید الشبه بالاه 
الذي عليه الفرش وكان عرشه على 
- الماء رأى (انكساغورس)رهو ایغگمن 
اللطية رای في الوحدانية ءثل ما 
رای تالیی وخالقه في البدا" الاول 
فال ان مدا الوجودات هو متشابه 


٠‏ . الاجزاء وگ اجزاءلطينة لا یددک! 


المن ولا ينالما العقل منها كوت 
آلکرن کله العاوی منه والسنلی لان 
المركبات مسبوقه بالبسابط والختلفات 
افا مسبوفه بالمنشاببات اليست 
المركبا كلها نما امتزجت وترکیث 
من العناصروثي بسائطمتشاببةالاجزاد 
ولیس ا لیوان والبناٹ وكل ما يغتذدى 
من اجزاہ متشابہة اوغیر متشابہة 
تسم فی المعدة فتصير متشاببة ثم 
تجري في العروق والشر یانات 
فتستحیل اجزاء ختلنة سل الدم 
واللهم والعظم وحک عنه ایض انه 
وافق سائر المكياء في المبداء الامل 
انه العتل النعال غيز انه خالفيم في 
فوله ان الاول ای ساکن غير 
“تمرك وسنشرح القول في السکون 
والمركة له تعالى وثبين اصطلاحهمفي 
ذلك وح (فرفوريوس)عنه انه قال 
أن اصل الاش | هجسم واحد موضوع 
الكل لانهابة له ولم ببين ما ذلك 
الجسم اهو من العناصر ام خارج من 
ذاك فال ومنه يخرج جميع الاجسام 
والترى الجسمائية والانواع والاسناف 


في عله معاذ له من هذا ولكن تقول لم بيزل الى عل اله یدج کل 


.من خلقه فنقول و بالله تعالى التوفيق أن الله تعالى معى نفسهالرجمن الزحم 


IN} 
قد قام البرهان بانه خالق ما سواه وليس في العا خالق البتة بوجه‌ننالوجوه‎ 
وقد قام البرهان على انه تعالی واحد لا واحد في ال غيره البتة 'نوجه من‎ 
الوجوه وكل ماني العالم فتكثر باحتمال القسبة والقري وقد قام البرهان‎ 
ی انه تمالی الاول والاو نی الما البتةبوجه 7 ن الوجوه و کل ماني العام‎ 
يناي ؛الاول وقام البرهان بانهتعالى الحق بذاتهدوان کل ما في العام فاناهو‎ 
يكن جما فبذا هو‎ ١ حقق له تعالى وائما كأن حت بالباري جل وعز ولولاه‎ 
البرهان الصعیج | الثابت الذي لا یعارض ببرهان البتة وهذا هو نی النشییه‎ 
انا ني عن الباري تعالى جميسع صفات العالم فنقول انه تعالى لآ يجول‎ 
اصلا ولا یغفل التة ولا یسہو ولا ينام ولا يحس ولا يخنى عليه متوثمولا‎ 
بتمز عن مسئول عنه لاننا قد ينا فيا خلا من كتابنا هذا ان الله تعالى‎ 
بخلاف خلقه من كل وجه فاذ ذلك كذلك فواجب نفي كل ما يوصف‎ 
به شي ماني اما عنة تعالى على ال موم واما اثِات الوصف او التسعيةله‎ 
تعالی فلا چوز الا بنص ونخبر عنسه تعالى بافعاله عزوجل فنقول انه تعالى‎ 
محی الوتی وعیت الاحیاه الا ان لا بش ت اجماع في اباحةث شي' من ذلك‎ 
ولا الاجماع على اباحة اطلاق بعض ذلك ها هنا ما اج ونر لانهتعالى‎ 
شئ عل لم بزل کذلك والتي في هسذا نه )بزل یعم ان یخلق‎ 
الاشياء على حسبهيئة كل مخلوقمنها لا على ا نالاشياء لم تزل موجودة‎ 



























ما يكون شي اذا احدث می ما یکن مله اذا کان وباقه تعالى النوفيق 
94 قال ابو محمد کل ونحمع ان شاه الله تعالی ھا ہنا بیان الرد على من اقدم 
إن نسعى الله تعالى بغیر نص لکن با دل عليه عقله وظنه انه حسن ومدح 
او استدلالاً بباسمى به تعالى نفسه او تصر اوقیاساعل‌ماشاهد 


فسعه انت الرقيق من رقة النفس التي حي الرحمة فان قال الرحم يغني حن 
ذلاك قيل له نه ج نقضث اصلك لان الي يغنى على ذا عن ان يقال ان له 















حيأة وايضا فان الرجن يغني عن الرحيم فان قال قد ورد النص به قيل له 
صدقت ولا لتعد ما جاه به النص وامنع مأ سواه وتعى نفسه العلیم فسمه 
]| الدارى الحبر الغهم الك العارف النببل فكل هذا مدح ومعناء في اللغة 
| بعني عليم ولا فرق وسمى نفسه الكري فسمه الحعني والجواد وسمينفسه 


| الم فسمه لمجم المنأ ني الصابر الصبور الصبار واخبراله قريب فسمه 
الدانی ا جاور الیاسروسی نفسه الواسع فسمه الرحب‌العر یض وى نفسه 
العز یڑ فسمه الرئيس واخبر انهشا کر وشکور فسمەا حامد الما دوسی نفسہ 
القبار فسمه الغلافر وسمى نفسه الا خرف“ الثاني والتاليوالخاتم وسمى نفسه 
الظاهى فسمه العارف والداري وسمى نفسه الكبير فسمه الرئيس واللملقدم 
وسی نفسه القذير فسمه المظيق والمستطيع وسمى نفسه اأعلي فسمهالعالي 
والرفيع والساني وسمى نفسه البصير فسمة المعاين وسمى نقسه الجبارقسمه 
ابر الزاعی النباەوسی نذسہ المتكبر فسمه لمتكا المتعاضل النفي وسمى نفسه 
ار فسه ال کي الواصل وسمی نفسه التعلی فسعه ااتعظ المأرفع وسمى 
نفسه الغنى فسمه الوسراللی‌الکار الوافر وسبی نفسه الولي فسعه‌الصدیق 
المصادق اللي الحييب وسجى نفسه القوي فسحه ا إلد الجد الجاع ا جليد 
الشديد الباطش وس نفسه المي واخير ان له نفس فسمه التمرك الحساس 
واقطع بان لہ روحاً ہعنی النفس وسمى نفسه السميع البصور فسعه الثمام 
الذواقی وس نفسہ ا ید فسمە الشریف الاجد وعی تفه اليد فيه 
المحمد الحمود المدوج المد وی نفسه الودود فسمه الواد الحب ابیب 
الودید وسیی نفسه الهید فبه العون ومیی نفسه ال فسمه الععیح 
الثابت ومی نفسة اااطیف فسمه افیف وذکر تع‌ان له مکرا وکیدا 
فتل ان له دهاء وتكرًا وحسا ولا وخدائع فهذا كله في الاغة وفيا بيننا || 


المؤمن سمه الس الصدق وسمی نفسہ الباطن فسعه الحنيالغائب التغيب 





۱ ا کی فسمه الناقد العاقلوسمى نفسه العظم فسسه الي الف وسی‌نفسه || 


سواہ وسمی نفسه التسین فسمه اوافع البین اللا البادي وى نفسه || 


وهو اول من قال بالكون والظبور 
حيث قدر الاشياة كلها كامنة في 
الجسم الاول وانما الوجود ظہوزھا 
من ذلك الجسم نو وصنًا ومقدارًا 
وشکاڈذ وتكاننا تخلخلا كا تظبر 
السنبلة من المبة الواحدة والخلة 
الباسقة من النواة الصغيرة والانسان 
الكامل الصورة مئ النطفة المبينة 
والطیر من البیضی وکل ذلك ظہور 
ع نکون وفعل عن قوة وصورة عن 
استمداد »ادة وافا الابداع واحد 
ولم يكن لشي آخر سوی ذلك اسم 
الاول وحى عنه انه قال كانت 
الاشياء ساكنة غ ان المقل رتبا 
ترقیبا علی حسن نظام فوضعہا مواضعہا 
من عال ومن سافل ومن متوسط ثم 
من “تفرك ومن سأ كن ومن فستقم 
في اطرکة وین داثر رس افلاك 
رکة علي الدوران ومن عناصر 
*تجركة على الاستقاءة وهي كلها بهذا 
التزتيب منلبرات لا في الحسم الاول 
من الموجودات ويك عنة ان المرتب 
هو الطبيعة وربا بقول المرتب هو 
البار ي تعالى واذا كانالمبدا«الاول 
عنده ذلك الجسم فقتفي مذهبه ان 
يكون العاد الى ذالك الجسم واذا 
كانت النشأءً الاولى هي الظبور 
فيقتفي ان تكرن النشأة الثائية هي 
الكون وذلك قريبمن مذهب من 
يقول بالميولي الاولى التي حدثت 
فيها الصو رالا انه ابت جا غر 
متناه بالفعل هو متشابه الاجزاه 


واصحاب اليولي لا یبتون چم 


ہالنعل وند ردث عليه الحکاہ 





۳ 










الناخرون فی اثبانہ جساآ مطاها لم 
بعين لها صورة سباویة او عنصر یة 
وقي نفيه النهاية عندوفي فوله بالكئون 
والظبور وف يانه سیب الارتیب 
وتمیبنه اارنب واغا عقبت سذهبه 
براي ناليس لانهما من اهل ملطية 
متقار بون في اثبات العنصر الاول 
والصور فيه قثا والجسم الاول 
والموجودات فيه كامنة وح 
ارسظواطاليس عنه ان الجسم الذي 
تكونمنة الاشياذغير قابل للكثرة قال 
واومی الی ان‌الکٹرہ جا؛ت من نبل 








ار 

۱ وسی ناس لك والليك فسمسه السلظان وصم بالسنة انه يى جاو 
فسیه الصبیج لسن 
| 9۳ فال اب مد 96 فان ابى من کل ھذا نقض اصلہ وکذلاگ ا قال ان 
۱ | بعض ذلك يغني عن ن بعض لزمہ اسقاط الباۃ لان المي یغنی عن دکر 
الحياة على هذا الاصل ولزمة ان لا لا يقول انه متکلم لان الکلام مفن عن 
ذلك وازمه ایض اسقاط السعع والبصرلانه استغنى بالسميع والبصير ولزمه 
ایضا اسقاط ما جاء به النص اذا كان بعضه يغنى عن بعض والملك يغنى 

عن مليك وأحد يتنى عن واحد وجباز:يفنى عن نکر وخالق یغنی عن 
























البارى نعالى (راى الكسيانس )وهودن الباري يدها في سائر الامماه ف ت الا ارجوع الی انوس نتطفاخ 
الملطيينالمحروفبالمكةالمذكور باعیر أ | قد شنم هذا ييدنا فلايجل انلع الله عز وجل القديم ولاالحنان ولا المنان 
عندمقال أ نالباري تعالىازلي لااول || ولا الفرد ولا الداج ولا الباتی ولا ا حالد ولا الما م ولاالداني ولاالرائي ولا 


له ولا خرهوميداً الاشياء ولا بد 
وله هو الدركءن خاقه انه هو فقط 
وانه لا هو یةتشببه وکل‌هو يةفبدعة 
منه هو الواحد لس واحد الاعداد 
لان واحد الاعداد بتکثر ومو لا 
بتکار وکل دح فلېرت صورنه في حد 
الابداع نقدكانت صورته في عله 
الاول والصور عنده بلا نهاية قال 
ولا تجوز في الراي الا احدةولين اما 
ان نقول انه ابدع ما في عله واا 
نقول انما ابدع اشيا*لا يملمها وهذا 
وعذا من القول ااستبشم وان قلنا 
ابدع ما في له فالضورةازاية با اینه 
ولس يتكار ذانه يتكار العلومات 


السامع ولا المعتلى ولاالعالي ولالمتبارك ولاالطااب ولاالغالب ولا الضار 
ولا النافع ولا الدرك ولا المبدئ' ولا المعيد ولا الناطق ولا الفادر ولا 
الوارث ولا الباعث ولا القاهر ولا الجليل ولا اي ولاللئم ولا ا سن 

ولا الک ولا الا ک ولا الراهب ولا الغفار ولا ااضل ولا الادي 1 
المدل ولا اارفی ولا الصادق ولا التطول ولا ا لتفضل ولا الا ولا 
ابر ولا الحافظ ولا البديع ولا الا له ولا ايمل ولا ١‏ لمجي ولا المیت 
ولاالصنف ولا شىء یم سم به ا وانكان في غاية الدح‌عندنا 
او کان متصرفا من افعاله ۳ الاان نخبر عنه بكل هذا الذي ذكرنا 
بالاضافة الى ما نذکرمم الوصف حینثذ والاخبار عن فعله تعالى فبذا 
جائز حيائذ فیرز ان 3 عالم الحفیات عالم بكلشي* مالم الغيبوالشهادة 
غااب على اءره غالب على كل منطنى او نو هذا القادر على مايشا القاهر 


ولا بتغخير بتغيرها قال ابدع بوحدائِنہ 

صورة العنضرمم صورة العقل انبينت | لللوك وارث الارض ومن عليها المعلي لكل ما بايدينا الواهب انا كل ما 
عنھاییدعة البار: ي تعالىفراب العنصر أ | عندنا المنعم على خلقة امسن الی اولیائة الما کم بالجق المبدى لاه المعيد. 
فی ألفقل الوان الصور على ندر ما نیا 


۱ ار 
برد یمس له المضل لاعدائه المادي لاوليائه العدل في‌حکه الصادق ود ۳ 


گن 





وصار تلك الطبقات صورا كير 
هن اظاعه الفضبان على من عصاه الساخط علی اعدائہ الکارہ ما نھی,عنه دنمتراحدکانعدث المورم قي ااراة 
بديع لسعوات والارض اله الق محبي الاحیهوالوتیعیت الاحیاهوالوقی 3 بلا ف 0 0 
و : > ا بعض غير ان الميولى لا مه 
لقان ین بای ادد ود سرع 2 ر O‏ 
عن فعله تعالى وهذا مباح لنا باجاع وهومن تیه تلی ومن دعائه عز || لخدئت ناك الصور فيهاعىالأرتيب ول 
وجل وليس لنا ان نسعيه الابنص وكذلك نقول ان لله تعالى كيدا ومكرا || يزل في العالم بعد العالم على قدر 
١ E E‏ || طبقاتالعزالم حت‌فلت انوارالصورقي 
رکب ویس لين 0 ينابل وفيا يننا 5 لان تقول الميولى وفلتالميولى وصارت متهاهذه 
ان ه نی عقلا وتحامة وعفة ودهاه وفع وذكاء وهذا غایة للدخ فیا || الورتاردةلکنين اليم بل نس 
بيننا فبطال ان يراعي فيا يخور به عن الله تعالی ما هو مدح عندنا او ماهو || روحانيةولائق]حيرانيةولاباتية وكل 
ذم عندنا بل النص فقط دبالله تعالى التوفيق ومن البرهان ملل هذا إن || ماهو على قبولحياة وحس فهو بعد في 
اک ا و م 20 || آثارتلك الانوار وكان يقول ان 
رسول اللہ صلی الله عليه وسل تال ان هه سعة وتسعين اسما مائة غود 70-/ 
واحد من احصاہا دخل النة فلو کانت‌ہذہ الاسما: اتی منعنا منہاجائزا || من اجل انە سفل تلك الەوا م وثقلہا 
ان تطلق لكانت امعاه اللہ ثعالی اکر من مائة ونیف وهےذا باطل لان ۳ اه 7 31 ۵ اھ 
و يرمى قال واغمانبات 
فول رسول الله صلی لله ليه وسل مالةخير واحد ماني من ان بكرن * || تدر انيه ن لیل ور داك ام 
اکثر من ذلك ولو جاز ذلك لكان قوله عليه السلاء(١‏ ) كذيًا وهذاكفر || والالما ثبت طرفة عين وبق ثباته 
من اجازه و باه تهالی التوفیی وقال تعالى وعلم ادم الاسیاء كلبا فامماذه || الى 1 7 0 0 
۲ 1 ۳ به والى ان یصنی النفس ج زو ها اخت 
بلاشك كا بي داخلة فيا عله ادم عليه السلام وتخص,ص كلامه عليه فيه فاذا امنى الجزوان عنه دثرت 
السلام لايل فاذ ذلك كذلك فن هو الذي اشتقبا من الصغات فان || اجزاه هذا العلم ونسدث وبقیت 
فالوا هو اشتقرا كذ بواعلى الله تعال جهارًا اذ اخبر واعنه با لم يخرر بدثمالى || مظلة فد عدمت ذلك التعليل من 
7 یں ایا و 1 ا ]| من اللور فیپا وبقیت الانفس‌الدنسة 
ون فا واا حط رہ بالله منه وهذه كلبا براهين كافية أن عقل و بالله اخبيثة في هذه الظلمة بلا نور ول 
تعالی التوفیق والمد نله رپ العالین وه بو ار ا ا ا 


سکون ولا سارة ونقل عنه ایف) ان 
(۱) فوله کذبا لا يلم الكذب لجواز ان العدد اللخصوصية الني ك دخوك || اول الاوائل من البدعات‌هو اطواه 


الجنة فيكون معنى'الحديث ان لله مائة امم من بين اسمائه من احصاها دخل الجنة ومنه بكرن جبيع ما في العام من 
ولا یام ان لا يكون له غير هذه الامما' ويرايد ذلك انك لولتبعت روایات هذا || الاجرام العاوية والسذلية فالما کون 
الحديث لوجدت الامماء تز ید عن مائة نفلا عن الاحاديث الاخر فلا یلزم || من صنوه المواه الخصن لطيفروحاني 
ما هول به فتامل ذلك ام صحیر 
سے ۔ے سے ہے سس سا يقل الدنى واعلبث ونا کون من 








f 


لا یدثر ولا بدخل عليه النساد ولا 


۹ 


































کر ن تج ا یر وا نك 


کدر اموا کٹیف جساني پدثر 
و یدخله النسادو یقبل‌الدنس وا بث 
نا فوق الموا'منالعوام بو من صفره 
وذلك عم الروحانيات وبا دوف 
المواه من العوالم فبو من كد ره وذلك 
عم ا سیانیات کثیر الاوماخ 
والاوضاد پنشدث به من سکن اليه 
تنه من ان يرتفع عاو و بخاص منه 
من لم يسكن اليه نصعد الى عام 
كفير اللطافة دائ السرور ولعله جل 
الهواه اول الاوائل لموجودات العالم 
الجسماني كا جم لالمنصراول الاوائل 
اوجودات الع م الووحانی وهو علي بل 
770" 
فی مقابلہ وھو قد اثبت العنمز 
.والهواء في مقايلته و نز ل العنصر مازلة 
القام الاول والعقل منز ل الاوح القابل 
لنش الصور ورتب الموجودات على 
ذلك الترتيب ومرابغا من مشكاة 
النبوة افتبس و بعبارات القوم ابس 
(رايانبذقلس)وهو هن الكبار عند 
الماعة دقيق النظر في العلوم دفيق 
اخال في الاعال وکان في زمن داود 
البي عليه السلام مفي اليه وتلتي 
منه واختلف الیلقان الك واس 
منه الكة م عاد الى بونان واناد 
فال ان الباري تعالى لم يزل هويئة 
فقط وهو الملل انض وهو الارادة 
الحضة وهوالجودوالعز والقدرة والعدل 
واغمير والحق لا ان هناك فوى مسماة 
هذه الامياه بل ثبي هو وهوهذه كلها 
مبدع فقظ لا انه ابدع من شي* ولا 
ان شيأكان معه فابدع الثي /السيط 
الذي هو اول البسيظ المعقرل وهو 



























#۷ الكلام في الوجه والید والمین وانب والقدم والتنزل والعزة والرجة 
رالا والنفس والذات والقوةوالقدرة والاصابع 6 
فو قال ابو مد قال الله عز وجل *و ببق وجهر بك ذو الجلال والا كرام * 
فذهبت المجسمة الى الاحتماج بهذا في مذھبہم وقال 5 خرون وجه الله 
تعالى انما يراد به الله عز وجل 
4 قال ابو مد 26 وهذا هو الحق الذي قام البرهان بععته ا قدمنا من 
ابظال القول بالتجسيم وقال ابوالهذيل وجه الله هو الله 
6 قال ابو همد © وهذا لا يذ بني ان بطلق لانه سمية ونسمية الله تال 
لا تجوز الا بنص ولکنا نقول وجہ الله لیس هو غير الله تعالی ولا نرجع 
مله الى شي * سوى الله تعالى برهان ذلك قول اللہ تعالی ح اک من رضي 
قولہ٭انا نطسم لوجه شب یقت انہمل : یقصدوا غبر اللہ تعالی وقوله 
عز وجل *اينا تولوا کش معناہ فتم اللہ تعالی بل وقبوله ان توجه 
الیەوقال تعالى * يدالله فوقايديهم*وقال تعالى*ااخلقت ببدي *وقال تعالى 
٭ما عملت ایدینا انمام٭وقال٭بل یداہہبسوظتان٭وقال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم عن مين الرن وكاتا يديه يون فذهبت البسمة الی ما دکر اما 
قد سلف من بطلان قولم فيه وذهبتالعتزلة الى ان اليد النعمةوهوايضا 
لا معنی له لانها دعوی بلا برهان وفال الاشمري ان المراد بقول اللهتعالی 
ايدينا ائما معناه البدان وان ذكر الاعينانما معناه عينان وهذاباطل مدخل 
في قول الجسمة بل نقول ان هذا اخبارعنالله تعالى لا يرجع من ذكر 
اليد الى ثيه سواه تعالىونةر ان للّهتعللى كا فال يد و يدين وايديوعين 
واعيناً یافال ءزوجل ٭ولتصنع عل عیني×وقال قعالى»+فانك باعيناة ولاتمود 
لاحد ان یصف اللهءزوجل بان له عبنینلان الص ۱ یأت‌بذاك ونقول 
ان الراد بکل ما ذكرنا الله عز وجل لا شي غيره وقال تعالی اک عن 
قول قائل+قال با حسرتاعلما فرظت في جنب الله *وهذا معناءفي|يقصد به 
الى الله عر وجل وفي جنب عبادته وصج عن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
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وكلتا يديه بین وعن بین الرحمن فېو مثل‌قوله*وما ملکت‌ایانک*یرید ونا 
ملکتم ولا كانت الهينفي لغةالعرب يراد بها الحظ للافضل کا قال ااشماخ 
اذا مارايةرفءت محمد * تلقاها عرابه بالمین 
يبريد انه يتلقاها بالسعي الاعلى كان قوله وک بديه بين اي كل ما يكون 
منه نعالى من الفضل فهو الاعلى وكذلك سم عن رسول الله على الله 
عليه وسلانه فال أن جوم لا تخل" حتى يشم فيا قندمة وم | ايف في 
ادیث حتى يضع فيها رجلة وم‌ني هذا ما فد ينه رسول الّه لاه 
عليه وسلم في حديث آخر صحیح اخبرفیہ ان الله تعالى بعد يوم القيامة 
يخلق خلت یدخلہم الجنة وانه تعالى يقول للهنة والنار ككل واحدة منکا 
ملڑھا فمنى القدم في الحديث المذّكور انما ہو کا قال تعالی٭ان لم قدم 
صدق عند ر بهم*ي ير يدسالف صدق فعناہ الامة التي تقدم في عله تعالى 
انه هل" بها جهنم ومعنى رجله نحو ذلك لانالرجل اللماءةفي الاغة اي بضع 
فا الجاع التي قد سبق في عله تعالى انه لا ' جه بهاوكذاك الحدیث 
ااصحیح ان رسول الله صلی الله عایه وسل قال ان‌تلب لومن بین‌اصبعین 
من اصابع الله عز وجل اي بین تدييد بن ونممتين من تدبیراللہ عزوجل 
ون مہ اما كغاية تسره وامابلاء بأ جره علية والاصيع في‌الاغة النممة وقلب 
كل احد بين توفي ق الله وجلاله وكلاها حكه عز وجل واخبرعلیەالسلام 
ان الله يدا ومن يوم القيامة في غير الصورة التي عرفوها وهذا ظاهر 
| بر لول والخافة غير التي يظنون فيالدنيا 
7 ھا صىة هذا القول قوله صلى الله عليه و في الحديث ال ذکور غير 
الذي عرفقوه بها و بالشرورة نع انام نل لله عزوجل في الدنيا کت 
اصلا 4 فص ما ذكرناه ب َي وكذلك القول في الحذيث الثابت خلق الله 
آدم على صورتة فبذه اضافة «للشر بر ید الصورة التى تخيرها الله سعازه 
| وتمال کون ا دم مصور عليبا وكل فاضل في طبقئه فانه ينب الى الله 


















(الفضل - في ) ۲× 


عزوجل كا تقول بيت الله من الكمبة والييوت كلها بيوت الله تعالى ولكن 
تسش سس سح 


المنصر الاولثم كب رالاشياء الممسوظة 
من ذلك النوع السيط الواحد الاول 
کون ریات من المبسوطات وهو 
مبدع الشي»واللاشي» الم والفکري 
واومي اسیه مبدع التضادات 
وامثقابلات الممقولة وا یالیة وا طسیة 
وقال انالباري تعالى آبدع المور 
لا بنوع‌ارادة مستائفة بل بنوع انه 
علة فقط وهو الم والارادة ناذا کال 
المبدع انما ابدع الصور بنوع أنه علة 
۸ نالعلة ولا معارل والا فالعارل 
الملة معية بالذات فان جاز ان 
يقال ان معاولة مع الع#لة فالمعاول 
حينئد لبس هو غير الملة وارت 
يكون الم#لول لبنى اولى بکونه 
معاولا من الملة ولا العلة بكونها 
معاولاً اولى من ااملول فالص لول 
اذا تحت الملة و بعدها والعلة علة 
الما ل کہا اي علة کل مملول مما 
فلا ععالة ان المملول لم يكن مع 
الملة يجبة هن الجهات البنة والا 
فقد بعال اسم الملڈومعاول نااماول 
الاول هو العنصر والمعلزل الغاني 
بتوسطه العقل والشالث بتوسطها 
النفس وھذہ بسائظ ومنسوطات 
و بعدھا مرکبات وذكر ان المنطق لا 
يعبر عا عند المقل للات العقل 
اکبر من المنعلی من اجل انه سيط 


والطق م رکب والتعلق نی والمقل 
خد ویند یمم اتجزیات نلیی 


للناق اذا ان يصف الباري تعالى 
الااصنة واحدة وذلك انه هو ولا 
شنيء من هذه العوالم بتيظ ولا 
.رکب ناذا نال هو ولا شيه نقد 












































کان الشي» واللاشيء مبدعین نم 
قال انلس التصر الاول بیط 
من خو ذات المةل الذي دونه وليس 
هو دونه بيطا مطل اي واحدابجتا 
من ينجو ذات البلةِ فلا معلول الا 


17 شري رس 





جودات 
على الية اطالیة نا الات کیا 
ع الب و رکیات ماع طبیعتی طبيعتي 

الچية والغلبة_والازدواج واتضاد 


ربتداریما اف الرکبات يعرف 
مقادير الروحانيات في الممانیات 
تال .ومذا النياثتلیت الوجودات 
بعضیا بیمض نوعا ینوم‌ومتفاً بصنف 
واختلنت التضادات فنتافر بعضها 
عن بعض نو٤‏ عن نوع ومنت عن 
صن فا کان فیها من الائثلاب 
والمحية يجثممان في ننس واحدة 
باضرافيون مفتافتي نور ما اضاف الحبة 
الى المشتري والزدرة والفلية لممزعل 
والمزيخ. وكأعها لصا بالعدین 
والفيسين ولكلام البذئلين مساق 
آخر فال ان الفس النامية فشر 
البييى المطقيةٍ واطقية قشرالملیة 
وکل ماهو اسفل, فيو شير ما هو 
ای والالی لبه "ور ما يعبر عنالقشر 
واللب بالجسد والروج تمل النفس 


روج له ول ذلتِ حتى ينتعي. الى 


لا یطاق على شيء منها هذا الامتم کایطای علااحجد ارام وکنقول في 
جبر يل وعيسي عليعا السلام روح الله والارفاح كلبا لله عزوجل ملاكله 
وكالفول في ناقة صالم عليه السلام ناقة الله والنو ق كلب لله عز وجل فعلى 
ہذا العنی قيل على صورة الرجن والصور كلها لله تعالى ني ماك له وخلق 
"مم ٹل" ا حدیث 
نېم قارا ني نی قو عليه السلام ن الله خلق ادم می صورتہافاھوعل 
ضیفة امن من المباة والعلم والافتدار واجتاع صفات الکال فه واسعد 
4 ملائکته کا اجدم للفسه وجیل له الام والنهي على ذريته 15 كان 
له كل ذلك 
قال ابو عمد € هذا نص کلام ابی جمفر المعماني عن شبوخه حرف 
حرفا ومذا کفر جرد لا مرية فیه لاه سوی(۱ ) بين لعز وجل وا دم ف 
ایا وا والإقجدار واچتاع مبفات الکال ہما وا قول يب كثله 
شی دش يقنموا بها جني جماوا جود الملالكة لادم کچرق له عز 
وجل ولا خلاف بين عر من اهل الاسلام في ان جودم لہ ای 
مود عبادة ولأدم سجود تحیة وا کرام ومن قال ان الملالكة عبدت 
آدم كا عبدت الله عز وجل فقد اشرا اشک ٹم ٹم زاد فی الام واللهي لادم 
على ذريته كا هو لله تعالى وهذا شرك لا خفاء به ولوددنا ان نعرف 
ماهي صفات الكالالتي ذكرهذا الانسان انها اجتمعتفي ! ادم کااجتمت 
في الله عزوجل ان هذا لا ماد والاستتفاف با تعالی لا ندر ي کیب 
تكلم وانطق لسانه من يعرف ان الله ما یکن ن كفو اد وان 
مات الف لک 0 0 وان صفات الاثنین راك 


۴ وندرة ان وک المفات E‏ ا تالف 8 9 لدم 
والانسان وصفانه حادث اما ارادوا بهذا الكلام ان في الانسان افوذجا من الکال 


ی يصلج به ان یکون خليفة في الارض ويل بدكال خالقه :لا انم منساوون م نكل 
ايانم ییوانیه وهده 


| الوجره حی ۵ الكفر الذي ثاله فتأمل انتعى مصخ 
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والقوة والتتادل وغير ذلك فالكل على هذا على صورة الله تعالى هذا القؤل 
الملعون قائله ونغوذ بالله من الضلال وكذلكما صم عنالبي صلىالله عليه 
وس عن يوم القيامة ان الله عر وجل یکت عن‌ساق فخرون سجدا 
فبذا کا قال الله ءزوجل في القران *یوم یکشف عن ساق ویدعون ال 
السوود+وافا هو اخبار عن شدة الام وهو الموقف )ا ر نو قول ا قد 
مرت الحرب عن سافها قال جرير 

الادب شاني الطرفمن ال مازن ٭ اذا شەرت عن ساقہا المرب شرا 
والنجب من ینکر ھذہ الاخبار الصعاح وان جاءت ها جاه به الران نع 
ولکن من ضاقعله انکر ما لام له به وقد عات الله هذا فقال*ب لکذبوا 
بال جوا ! بعله ولا يأتهم تأویله«واختلف الثاس فی الاس 3 
والعزة فقال قوم في منك ذات ( تزل وقال آخرون لم بزل الله تعالى 
الله المزّيز امن الرحيم بذاته واما الرججة والامر فيخلوقان 

پل قال ابو محمد ؟٭ والرجوع غند 'الاختلاف انا هو ای الفران وکلام 
رتتول الله صلی اللہ عليه وسل قال تعالى*فان تنازعتم نی ٹيە فردوه الى 
الله والزسول ان كنتم تومنون باللہ واليوم الا خر» ففغلنا فوجدنا الله تعآلى 
يقول*وكان امز الله مفعولا*والمفعول مخلوق بلا حلاف وال الله تعالى 
٭والغالبعلی امره*و بلا شك في ان المغلوبءليه مخلوق وانه غير الغالب 
عليه وال تعالى*لا ندري امل الل يحدث بعد ذلك امرا*وهذا بيان جل 
لا اشکال فی می ان الامر حعدٹ وقد قال رول الله 7 الله عليه 
وسل ان الله يدث من ١‏ مره ماشاه فض د بيقين ان اعر الله تعالى مخدث 
مخلوق وقال الاشعرية لم يزل الله تعالى ١‏ مرًا لکل 
اذا وجد 

96 قال ابو مذ 6 وهذا باظل متيقن لانه اوكان كذلك ككان الثةتفالى 
لم یزل آمرّا نا بالسلاة ای بیت ااقدس ۸ بزل مرا بان لا نصلي 


من امره با مره به 


شاركوا فيه ادم عليه السلام كضفات الجن ولا فرق بين الحياة والعسل. 





الەقل اوقال لما صور التصر الاول 
فی المقل . ما 'عنده من الضورالمعقولة 
الروخائية “وصور العةل فی :الس 
ما استفاد من العنصر صورت الفس 
الكلية فيالطبيعة الكاية ما استفادت 


من المقل نخصلت نشور ف الطبیعة ۰ : 


لا تشببا ولا شبيبة بالمفل 
الروحانى اللطيف فلا نظر العبةقل 
اليها وابصر الارواح «الابوب في 


الاجداد والتشورساحعلیہامن الصور : 


المسنة الشرینة الببية وي صور 
النفوس شا كلة للصورالمقلية اللطيفة 
الروحانية حتي بدبرها و پتصرف فیها 
بالمییز: بین القشور واللبوب فیصعد 
باللبوب الى عالمها وكانت الفوس 
الجزئية اجزاه النفس الكاية كاجزاد 
الثفى المشرفة علي منائذ البيت 
والطبيعة الكلية معاولة للننس وفرق 
بين الجزر' و بين المعاول فال جز غير 
والمعلول ثم قال وخاصية النفس الكلية 
ا حبة لانہا ما نفارت الىالمقل وحسنه 
وبهائه احبته حب وامق غافُق 
معشوقہ فطلبت الاتاد بہ وتحرکٹ 
موه وخاصية الطبيعة الكلية القلبة 
لانها للا وحدت ل يكن لما نظر وإصر 
تدرك بها النفس ١‏ 'والمقل تمبعا 
وتمشقعا بل الست ميها قوى متضادة 
أما في بسائطبا فتضادات الاركان 
وأما في مركياتها فتضادات القوى 


المزاجية والطبيغيةوالنبانية والميؤائية , 


فزدث علیہا لبعدها مرف كليتها 
وطاوعتها ‏ الاجزاه التفسانية مقارة 
بعالا النزآن ذركنتالىإذاتحتنية 


تن ملم مري ومشرب مني زكلينى 1 








۷6۱۷۲۷ 


فافا عنوا به النفل والانتمال ذلك |[ من فضلك ۱ 

٠‏ ان العقل ما کان موجودا کاسلا || پا قال ابو مد گ9 والقول نی القدرۃ والقوۃ کالقول في العلم سواء بدواء 
2 5 9 مہ ر || نی اختلاف الناس لى تلك الافوال وك ا جاج ولا فرق وقولنا فٍھذا 
كانت الفنة تعتجهة :الى اتجيال أ هو ما قلناه هنا للك من ان القدرةوالقوة لله تعالى حم ولیستا غإراللہ تمالی 
رای متتركة“طالبة ذرجة العقل |١‏ ولايقاله|اللّهتعالى وقال تعالى»* كتب عل نفسهالرجة#وقال تمالى#ويحذركم 
یں 8 7 اله نفسه#فنفس لله تعالى اخبار عنه لا عن شيء غوزه اصلاً فان کر 
زج لینی من القرة الى النمل أأ ذاکر قول الله عز وجل حكاية عن عيسى عليه السلام انہ یقوللر بەتعالی 
والقدل ‏ نوع رکه في سكون والكال ٭تلما في نفسي ولا اعم مافي نفسك انك انت علام الفیوب* 
م كن فك ماحد كل | على طهر لا کل یب لیم ی ال 
عل ففية مذهيهم دا ری ا جخرى الكلام علىما بتخاطب به انما لا يتوصلون الىالمبارةعاير بدون 
'والسكون الى الباري تغالى ومن || لا به وهذا معبود من القول ان يقول القائل نفس الثي< وحقيقته يراد 
و 3 وو بذاك الشي لا ما سواه وكذلك القول في الذات نولا فرق فقوله عليه 
ET‏ کو کل السلام ولا اعلم ما في نفسك انا ممناه بلا شك ولا اما دك رای 
نکان اوذلك اشارة ال السکون ۱ لك وصح عن رسول الله صلى عليه وسام انه اخبر ان الله تعالی یاز ل کل 
> 7 5 یل اذا بق ثلث الليل الى سماه الدنيا 
بر ان زیر و سین | 3 قال ابو مد 96 وهذا لاهو فعل یفطل له مال في اء ادنا من اع 
لاق مجناب القدس حقيق جال || لقبول الدعا* وان تلاك الساعة من مظان القبو ل والاجابة وا غغرة لحم دين 
الق وعا تفل عن انبدقلس في اءر || والمستغفر ين والنائبين وهذا معهود في اللغة قول ترل فلان عن خفه 
1 نت يعنى وهبه لي وتطول به عل “ومن البرهان عل انه صفة فمل الاصفة ذات 

ان رندول اللہ صلی الله عليه وس علق التزل المذكور بوقت محادود فكع 
انه فعل محدث فیٴذلك الوقت مفعول حينشذ وقد علناان مالم یزل‌فلیس 
معا انا رد ین یلاق سل ال ليه ودل بغش الفا 
الحدیث الد رما ذلك الفعل وهو انه ذكر عليه النتتلام ان الله يأمر 
ملكا نادي في ذلك الؤقت ذلك وايضناً فان ثلث اللبل مخلت,ف البلاد 
باختلاف المطالع والغارب يعم ذلك ضرؤرة: من: بحث عنه فصع ضرورۃ 




















بالظبائم والارواح تعلقت بالشباك 
حنى أسشفيث في أنخرالامرالى انی 
الكبية التي هي كلها لتتضرع النفسى 
الى العقل و يتضرع العقلالىالباري 
تفالی پیج الباري الى العقل و بیغ 
الٹقل علی الننى وي النفس على 
اها الغا یکل لوزهانتتفي؛الائنس 
الزابٰة ونشراق الارض والعاتور 


۷۳ *٭ 








انه فمل يفعله ربنا تعالىفي ذلك الوقت لاه لكل افق واما من جعل ذلك 


نقل فقد قدمنا بطلان قوله في ابظال القول بالجسم بعون الله وتأبيدهواو 
انثقل تعالى ككان محدود ا عخلوقا مولت شالا لكان وهذه صفة الخلوقين 
تعالى الله عن ذلك علو كرا وقد مد اللہ ابراه خلله ورسوله وعبده 
صلى الله عليه وسل اذ بين لقومه بنقلة القمر انه ليس ربا فقال*فلا افقال 
لا احب الافلون*وکل منتقل عن مكان فبوافل عنه تعالى الله عن هذا 
وكذلك القول نوا تالی+وجاء ربك وا لك صفاصف] + وفولهتعلي+هل 
ينظرون الا انب نیہم الله نی ظلل من الغام واملاکۃ وى لامر *فبذا 
كله على ما يننا من ان المي ” والاتيان يوم القيامة فعل يفءله الله تعالى في 
ذلك اليوم لسبى ذلك الفعل يمينا وإنيانا وقد روينا عن امد بن حنبل 
رجه الله انه قال وجاء ريك انا معثاه وجاه امر ربك 

96 قال ابو مد لا تمقل الصفة والصفات في اللغة التي بأ نزل القرآن 
وی سار الغات وفي وجود المقل وفي ضرورة اس الا اعراضا حول في 
الموصوفين فإذا جوزوها غير اعراض بخلاف المعرود فقد تحكوا بلا دلیل 
اذائما يصار الى مثل هذا فيا ورد به نص ولم يرد قط نص بلفظ الصفات 
ولا بلفظ الصيفة فن امال ان بوتي بلفل لا نص فيه يعبر به عن خلاف 
الم ود وقال تعلى+للذين لايوئمنون بالا خرة مثل السوء وه ال الال 
وھوالمزیز زا کم غقال تمالی٭فلا تضر ہوا لله الامثال ان الله بعل انتم 
لاتعلون٭فاو دکروا الامثال مکان‌الصفات لذ کر الله تايه 0 
او مقد بين الله تعالىغاية البیان فقال فلا تضر بواللہ الامثال وقد اخبر 
ثم تعلي بان له ال الا فعع ضرورۃ انه لا یضرب لدٹل الا ما اخبر 
به تعالى فقط ولا يحل ان يزاد على ذلاِث شي؛ اِصلا و اللہ تعالی التوفیق 

*لڑ الکلام نی الائیة € 

9# قال اوعد ذهب طولب من اما ال إن الله تعالى لا مائية 
له وذهب اهسل السنة وغرار بن نت ان لله تعالى مائية. فال ضرار 


ر تباحى بعاين الجزليا تكبا تبقل 
من الشبكة فيتصل يكلياتها, وتستقر 
في عالمها مسسرورة محبورة ومن م جعل 
انه له نورًا فاله مر نور راي 
(فيشاغورسابن منسارخس) مناهل 
ساميا وكان في زمن سلبان عليبه 
السلام فد اخذ المكة من معدن 
النبوة وهو الحكم الناذل ذو الراي 
این وال‌قل الرصین بدعي انه 
شاهد العوالم سه وحدسه وبلغ في 
الريافة الي ان سمع حفيف الق 
ووصل الى مقام اللاك وقال ما مب 
شینًا نط ال" من حرکاتا ولا رایت 
شيا إبعى من صورها وهياتها وقوله 
في الالميات ان الباري بان ونعالي 
واحد کالاحاد ولا یدخل في المدد 
ولا يدرك من جهة العقل ولا من 
جهة اللفس فلا اللکی المقلي یدرک 
ولا ااعلق الننيي بمفه نو فوق 
السنات الروحانية غیرمدرك من غو 
ذاتہ وانما پدرك باثارہ وصنائعه 
وافعالہ کل عا من او یدرک 
بقدر الاثاں التي نظو فيه فينمته 
ويصنه بذلك ,القدز الذي خصه 
من صنعہ فالموجودات .فی العام 
ااروحانی فد خصت باثار خاصة 
روحانية فينته من حيث تلك الاثار 
ولا شك ان هداية الحيوان مقدرة 
على الاثار النی جبل ا لیوان, عليرا 
وعدابةالإنسان مقدرۃء لی الاثار ني 
فطرالانسان یبا وکل پمنهمن‌حوذانه 
ويقدسه عن خصائص صنائم ثم فال 


e: 


الول ةلنقسم الى وحدة غورمستنادة 











الاحاطة بكل شيه وحدة الحكة 
ل کل شي «وحل ةنصدز عنه الاحاد 

:الموجودات والكثرة فيم) والى وحدة 
- مستفادة وذلك وحدة الخاوفات ور با 
يقول الرحدة على الاطلاق لتقم 
إلى وحدة قبل الدهر ووحدة .م 
الدهر ووحدةٌ بعد الدهر ووحدة قبل 
الزمان ووحدة مع الزمان فالوحدة الني 
قبل الدهروحدةالباري تعالى والوحدة 
التي ي مع الدهروحدة العقل الاول 
والوحدة الني هي بعد الدهر وحدة 
انس والوحدۃ الني يي مع الزمان 
وحدة العناصر والركبات وربا 
یقسم الوحذۂ اسة اخری فیقول 
الرحدة ٹم الى وحدة بالذات والى 
وحدة بالعرض فالوحدة بالذات ليست 
الا لدع الكل ,الذي تمدر شنه 
الوحدانية في العدد والمعدود والوحدة 
بالعرض لنقسم اليما هو ميدأ المدد 
ولیس داخلا في العدد والى ما هو 
مبدأ للعدد وهو داخل فيه والاول 
کالواحدية للمقل الفعال لانه لا بدخل 
في العدد وا معدود والنانی يقم ال 
ما يدخل في كالجز' له فان الاثبين 
اماهومركب من واحدين وكذلك 
كل عد دف ركب من احاد لاتمالة وحيث 
ما ارتق المدد ای اکثر نزل نسبة 
الرحدة اليه الى افل والى ما پدخل 
في هكاللازم له لا كالجزو فيه وذلك 
لا نکل عدد معدود لن خار قطعن 
وحدة ملازمة فان الاثنين والثلاثة 
في كرنها اثنين وثلاثةواحد وكذ لك 
المعدودات من اارکبات والبسائط 


واحدة اما في الجنس او في النوع او 


لا یعلپا غيره 
4 قال ابوحد 96 والذي نقول به و باه تعالی التوفیق 
اننتهنفسبا وانه لا جواب ان سأل ما هو الباري الا ما اجاب به موسى 
عليه لسلام اذ سأل عن وما رب اللي تقول انه لا جواب هاهتا 
لا في عل الله تعالى ولا عندنا الا ما اجاب به موسى عليه السلام لان الله 
E‏ یکن جواب جا ناما لا نقصفيه 
ما حمدہ اللہ وا من انكر المائية بان قال لا تخلوالائية من ان تكون ني 
اللہ او نکون غيره فان كانت غيره والمائية لم تزل فلم بزل مم اللہ تعالى 
غيره وهذا شرك وكفر فالوا وان كانت هوي وکنا لا لہا فقد صرنا لا 
نعل الله عز وجل وهذا اقرار باننا نجوه والجهل بالله تعالى كفر به وقالوا لو 
امكن ان تكون له مائية لكانت له كيفية 
6 قال ابو يمد 8 وهذا من جھلہم بحدودالکلام وبواقم الاسماہ على 
ااسمیات اذ مائية الشي» انماهي الجواب في سوال السائل 8 هو وهذا 
سوال من حقيقة الشيء وذاته من ابطل المائية فقد ابطل حقيقة الثي' 
السئول‌عنه با ہو لکن اول مراتب الاثبات فیا نا مي‌لانية وقياثبات 
وجود الٹي* فقط وهذا امى قد علناه واحطنا به ولا يتبعض العلم بذلك 
فيم بعضه ويحبل بعضه ثم يتلوا الانية التي في جواب ادال بهل فيا ييننا 
السؤال بما هو واما في الباري تمالى فالسوٴال با هو هو السوال بهل هو 
وابلوات فيکارها واحد فنقول دو حق واحد اول خالق لايشبهه ثي* 
من خلقه واما اختلفت الائیة والمائیة فی غور اللہ تعا یلا ختلاف الاعراض 
في المسثول عنة وليس الله تعاكذاك ولاهو حامل اعراضاً اصلا هاهنا 
نقف ولا نعلم أكثر ولا هاهنا ايف ٹيە غير هذا الا ماعنا رہنا تعا یمن 
سا ثر اسمائه کالعلیم والقدير والموامن والخون وسائر اسمائه وقد اخبرتمالى 
عل اسان نبيه صلى الله عليه وسلم ان له تسعة وتسعین اممأمائة غير واحد 
قال تعالى ولا يحيطون به علا 3 


3 ان له مائية في 


فال 


۱۷۶ 


لبجب سح 





في الشف كالجوهر في انه جوهر 


قال ابو محمد م9 وھذا کلام صحیح على ظاهره اذ کل ما احاط به العلم || على الاطلاق والانسان فيانه انسان 


فبومتناه تحدود وهذا مننى عن الله عز وجل وواجب في غيرءلوقوعالعدد 
الماط به في اعراض كل ما دونه تعالى ولا يحاط با لا حدود له ولا عدد 
له فصع یقینا انا نعل الله عز وجل حقا ولا بط به ءلاً ما قال تعالى 
9# نال ابومد 96 فالانية في الله تعالى مهي المائية التي انكرها اهل الجول 
يحقائق الامور و بالقران وبالسان حمد اللہ عزوجل على ما هن به علينا 
من تسیر لاتباع کتابه وتدېره لب سان ینا حمد صل اللہ علیہ وسلم 
والوقوف عندها ومعرفتنا بان المقل لا م به على خالقه لكن يفوم بهاواءره 
تعالي وجيز به حقائق ما خاق فقط وما توفيقنا الا باه واما وم لوکانت 
له مائية كانت له كينية فكلام قوم جهال بالحقائق وقد ينا وبان ككل 
ذي عقل ان السؤال با هوالني* غير السوثال يكيف هو الشي: وان 
المسثول عنه باحدى اللفظتين ال ذکورتین غیر السئول عنه بالاخری وان 
الجواب عن احداها غير الجواب عن الاخرى ویان ذلاك ان السوال 
با هو انا هوسوئال عن ذاته واسعه وان ااسوّال بكيف هواما هوسؤال 
عن حاله واعراضه وهذا لا جوز ان يوصف به الباري تعالى فلاح الفرق 
ظاهر | و بالله تعالى التوفيق 
»ل .سائل في السؤط والرضاوالعدل والصدقوالملك والخلق 
وا ود والارادۃ وااسحفاء والکرم وما يخبر عنه تعالى 
بالقدرة عليهوكيف يصع لوال في ذلك كله 6 

قال ابو جد × نقول لم يزل الله تعالى عام بانه سيسفط على الكفار 
وسيرضي على المومنين وسيعذب بالنار من عصاه وسینعم بالجنةمن اطاعه 
وسیعدل اذا ج وسيصدق اذا اخبر وم بزل عالً بانہ سیخاتی ما بخلق 
وانه رب ما يخلق من العالمين ومالاك کل شی" ویوم الدین ون له ملك 
كل ما يخاقلان كل ما ذكرنا يقنضي وجود كل ما علق به وكل ماءلق 
۱ | به محدث ل يكن ثم كان وم ينل تال علماً بكل ذلك وانه نبيكون كل 


الفصل - نی 6 
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والشخص الممين نثل اذ يد في انه 
ذلك الشخص بعينه واحد فإثنفنك 
الوحدةمن الموجودات قط وهذه وحدة 
مستفادة من وحد:الباري‌تعالی ودن 
ااوجودا تکلبا وان کانت ف‌ذواتا 
متكثرة وما شرف كل موجود بغلبة 
الوحدة فيه وكل ماهو ابعد هن 
الكثرة فبو اشرف وأكل ثم ان 
لغيشاغورس وايا في العدد والمعدود 
قد خالف فيها جبيع المكاد قبله 
وخالفه فیہا من بعدہ وهوانہ جرد 
العدد عن المعدود تجر يد الدورةعن 
المادة وتصوره «وجودا محتقا وجود 
المورة وتققہاوفالءبداٴ ااوجودات 
هر العددوهو اول مبدع ابدعهالباري 
فاول المدد هو الواحد وله اخیلاف 
رأي في انه هل يدخل في العدد 
کیا سبق وميله ١‏ ككثرالىانه لايدخل 
في العدد نببتدى العدد من اثنين 
ويقول هو منقسم الى زوج وفرد 
فالمدد البسیط الاول اثنان والزوج 
الإسیط ار بعة وهو النقسم بتساو پون 
وم يجعل الاثنين زوجا فانه لو انقسم 
ای واحدی ن کان الواحد داخلا في 
العدد ومن ابتدأنا في العدد من 
اثنين والزوج قسممن انساءه‌تیف 
يكون ننسه والفرد السيط الاؤل 
ثلاثة فال ولت القسمة بذاك وماوراء 
نیو فسعة الق فالاريمة هي نهاية 
العدد ويي الکال وعن هذا كان 
يقسم بالر باعیة لا وحق ارباعیة 
التي غي »هبر اسنا الني هي اصل 





الكل وما وراء ذلك فزوج الفرد 
وزوج ازیج وزوج ازج والفرد 
و یی انسة عددا داثرّا فانها اذا 
خمربتها في نفستبا ايد! عادث انخجسة 
من رس ودعي الستة عدوا تان 
فان اجزاها مساو بة یلها والسبعة 
عد کابلاً فانها جموع‌الفردهالزوج 
وگ نباية والثانية مبتدأًة مركبة من 
زوجیؿ والنسعة مر ثلاثة افراد 
والعشرة و نهاية اخرى من #وع 
العدد من الواحد الى الار بعة وهي 
نهاية اخري فلاعدد اربع نهابات 
أر بعة وسبعة ونسعة وعشرة مم يعود 
الى الواحد فنقول احد عشر وتعد 
والتركييات فها وراء الار بعة على 
انجاه شتی فاظمسة على «لمهب من 
لا يري الواحد في العدد فعي مركية 
من عدد وفرد وعلی مذھب من برک 
ذاك فعي مركبة من فرد وزوجين 
وكذلاك الستة على الاول فرکِة من 
فردین‌او عددوز وج وعلى الثاني فركبة 
من ثلاثة ازواج والسبعة على الاول 
فركة من فرد وزوج وعلى الثاني من 
فرد وثلاثة ازواج والغانيةعلي الاول 
فركبة من ز وجينوعلى الثاني فركبة 
من ار بعة ازواج والتسعة علی ‌الاول 
فركية من ثلاثة انراد وعلى الثافى 
من فرد واربعة ازواج والمشرة على 
الاول فركية هن عدد وزوجين او 
زوج وفردبن وعلی الثاني فا یب 
من الواحد الى الار بعة وهو النهاية 
والکال تم الاعداد الا خر فقیامپا 
هذا التیاس فال وهذه هي امول 
الموجودات مم انه ركب المدد على 















ما يكون على ما هو كائن عليه اذا كوّنه واما الارادة فقد اثبتا قوم من 
صفات الذات وقالوا م نزل الارادة ول بزل الله تمالى 
94 قال ابو ممد گ۴ وهذا خطأ_لإرهانين ضرور بين احدها الله تمالی لم 
ينص على انه مر يد ولا على ان له ارادة وقد قدمنا الإرهان فيا سلف من 
كثابنا على انه لا يجوز ان يشت لله ااه ولا صفات واوردنا من ذلاك 
انه لا يقال انه تعالى متبارك ويقال تبارك اللولابقال نه‌مست‌زیاو یقال 
الله بتوزى' بهم ولا انه عاقل وكذلك لا يموز ان يقال انه تعلى ياق ولا 
دائم ولا ابت ولا سني ولا جواد لانه تعالى لم يسم به نفسه لكن يقال 
التعالی کا قال تعالى ويقال هو الكريم الغني ولا يقال الموسر ويقال هو 
القوي ولا يقال الجلد و يقال لم يزل ولا زالهو الاول والا خر والظاهر 
والباطن ولا يقال هو الختي ولا الغائب ولا البارز ولا المشتهر ويقال هو 
الغالب على اءره ولا يقال هو الظافر والممنى في كل ما دكرنامن اللغةواحد 
2 ن اطلق عليه تعالی بمض ھهذہ ااصفات والاسما* ونم من بەضہا فقد 
الحد في اسمائه عزوجل وأقدم اقداماً عظياً لەوذ ذ باللہ من ذلك وایف 
فان الارادة من الله تعا لی )١(‏ لو کا: تم تزل لکان ا راد لم بزل بنعق 
القران لان الله عز وجل قال>انا اءرةاذا أرادشيًاً اذيقولله كن فيكون + 
فاخبر تعالي انه اذا اراد الي" كان واجمع امون على تصويب قول من 
من قال ما شأ الله كان والمشيئة هي الارادة فعسم با وكرنا صصرةلاشك فيها 
ان الواجب ان يقال اراد الله کا قال تعال اذا اراد شين ونقول انه تعالى 
يريد ما اراد ولا یرید مال برد کا قال تعالي*يريدالله ہکم الیسرولایرید 
8 المسر» وقال تعالي#اولئك الذين لم يرد الله ان يطبر قلوبيم واذا اراد 
الله ہقوم سو؟ا٭وقال و ا یرد الله ان ديه کت صدرہ وت 
ازلیالان وجود اراد تابع عقها به لا لوجودها کا ان در لتعلق‌القدرۃ لا 


ارجودها فلا یازم من القول بالارادة مخالنة للقرآن او الاجاع و بق غير الث 
اللفظي وثم لا بتهاشون الاطلاق مع ورود الماذة في الترأان والسنة فتأمل ذلك اه 




































ما اد NN‏ 


وەن پرد ان یضلہ ګل صدره د 
اراد وير يد وم يرد ولا بريد ولا تقول ان له ارادة ولا انه مرید لانہ لم 
بات فمن من اله تال بذاك ولان سول صلى الله عليه وس ولاجاء 
ذلك قظ من احد من الساف رضي الله عنهم واما اطلق هذا الاظلاق 
!| الفاحض قوم من الوالف !ا مین ہالثکلین الخوف عليهم اقوى هن رجاه 
السلامة ے م لاقدم صدق لم ف ني الاسلام ولاف ا ولا ف الاج‌اد 
في الخير ولا في اهل بالقران ولا بسنن رسول الله صلی الله عليه وسل ولا 
5 بجع عليه المسلمون ولا با اختلةوا فيه ولا باقوال الصصابة والتابعيكف 
رفي الله عنهم اجمعين ولا يحدود الكلام وحقائق مائيات الخلوفات 
وكيفراتها فهم یعون ها ترای طم وبققمون الالک بلا هد ی من من 

عز وجل نعوذ بالله من ذلاك وقد قال تعالى* ولو کت 


الامر منهم لعله الذ ين إسكتبطونه مهم* فنص تما لى على ان من م يردها | 


| اختلف فيه الى كتابه وال یکلام رسوله صلی الله عليه وسل وال اجماع 
۱ العلياء من الصحابة والتابعين رفي الله عنم اجممين ولا من سلك شبيلهم 
مدم فلم يدل ما اسكتبظه بظنه وريه وليس انكر الحاجة على القصد الى 
| تبيين الحق وتبينه بل:هذا هو السمل الفاضل الحسن واما تتكر الاقدام في 
الدين بغير برهان من قرا ن او سنة او اجماع بعد ان اوجبه برهان الهس 
واول ہدیة المقل والنتایج الثابتة من مقدماتہ التعرحة هن ص ةالتوحيد 
والنبوة فاذا تا با با را فضرورة العقل توجب الوقوف عند جميع مافاله 
انا الرسول الذي بعته الله تمالی الین وامرنا بطاءته وات لا يعترض عليه 
بالظنون الكاذبة والاراء الفاسدة والقیاسات اسخیفة والتقلید الہاٹ فان 
قال قائل وما الذي نع من ان تقول م بزل الله مریدَا ما اراد کونہ اذا 
کونہ قلنا و اللہ تعالی التوفرق ینم من ذاك ان الله ءزوجل اخبر نص 
بانه اذا اراد شیا کونه قکان فلوکان تعلیل بزل مرید! لکان ل بزل ما 












ضيقًا حرجا فين aT‏ قال الله تعالى 


ريد وهذا الحاد ويقال لم ايضا وما الفرق يتك وین من عکس نوک 





"| المدود والقدار على المتدور فقال 


المعدود الذي فيه اثنبنية وهو اصل 
المعدودات وەبدا'ھا المقل باعتبار 
ان فیە اعثبار ن‌اعتبالەن حیث ذائه 
واه مکن الوجود بذاته واعتبار من 
حیث »مدع وا زه واجب | لوجود به فقابلہ 
الائنان والمعدود الذي أيه ثائية هو 
النغس اذ ذاد على الاعتبار يناعتبارا 
ال والمعدود الذي فية از بعية هو 
الطلبيعة اذ ذادعی الثلائة رایع و 
النهاية بمني نباية البادي قتا بمده 
اارکبات نمامن وجود رکب الاوفیه 
من العناصر والنفسن والمقل شي؛ ابا 
عيناوا ترحتى ينتعي الى السيع فقدر 
اامدودات علي ذلك وینتھی الى 
العشرۃ و بعد المقل والنفوس التسعة 
بافلاکہا انی هي ابدانہسا وعقوطا 
المغارنة وکالوھر وتسعة اعراض 
و با ملۃ انما بنعرف حال الموجودات 
من العدد وا مقادپر الاول ویقول 
الباري تمالى عام بيع المعلومات 
على طر بق الاحاظة بالاسباب الني 
هي الاعداد والمقادير وش لايختاف 
له لا یختاف وربا بقول القابل 
لاواحد هو العنصر الاول کا فال 
( انکماننسر ) و پسیه امیسولي 
الاو رذاك هو الراحد ااسعنادلان 
الواحد الذي هولا كالآ حادوهو واحد 
يصدر عنه كل كثرة واستنید 
الكثرة منه الرحدة التي تلازم 
ااوجودات فلا پوجد موجود الاوفيد 
من وحدنه حظ علی قدر استعداده 
| ! ع من هداية العقل حظ على فدر 
أ قبوله تم من قوة النفى نظ على فدر 





تیوه دوع ذلك آثار البادي ما 
ارات فان کل رکب انيخا عن 
مزاجهما وكل مزاج لايعرى عن اعتدال 
ماوکل اعندالاعن کال او قوة كال 
اما طبيعي الى هو »بدأ أ المركة وا( 
عن كال نفسافي هو بدا المس فاذا 
بلغ للزاج الانسافی الى حد قبول 
هذا الکالاناض‌علیه العنصر وحدته 
والعقل هدابته والنفس نطقه وحكته 
قال ولا کانت التأليفاث المندسية 
عرتبة على المعادلات العددية عددناها 
ايف من البادي فصارت طائفة «ن 
الفيشارغورسيين الى ان المبادي هي 
التأليفات المندسية على مناسبات 
ےددیة ولمذاصارت ا خجرکات ا “مو بة 
ذات حركات مٴتناسبة لینة ہي 
اشرف ا لحرکات والطف النألبنات 
نم تعدوا من ذلك الى الاثوال حتى 
صارت طائنة هم الى ان المبادي 
يي الحروف المجردة عن ن المادة واوقموا 
الالف في مقابلة الواحد والباء في 
«قابلة الاثنين الى غير ذلاك من 
القابلات وادت ادري قد روھا علي 
اي اسان ولغة فان الالسن تتاف 
باختلاف الامصار والمدن اوعلىاي 
وجدءن التركيب فان التركيبات ايها 
مختلفة فالبسائط من اروف مختلاف 
فیباوا رکبات کذلشولا کذلكعدد 
فانه لا يختلف اصلة وصارت حجاعة 
نم ابفا ال آن مدا" الجسم هو 
۷ الثلاثثة والجسيم مركب عنها 
واونغ النقطة فيمقابلة اوعد والحظ 
في مقابلة الاثنين والسملح في مقابلة 
الثلاثة والجسم في «قابلة الاربعة 





فقال لم يزل اللهتعالى غير .ريد لان يخاق ختى خلق وهذا لا انفكاكمنه 
* قال ابو عمد 6 ولوان قائلاً يقول ان الخلقهو المراد كونه مناللهتعالى 
فرومراد الله تعالى وهو الارادة نفسها وانه لا ارادة له الا ما خلق لما اككرنا 


ذلك وافا تکر قول من يجعل الارادة صفة ذات لم تزل لانه يصف الله | 


تعالى ببالم يصف الله تمالی به نغسته وقول من يجعلها صفة فعل وائها غير 
الخلق لانه يلزمه ان تلاك الارادة اما مرادة مخلوفة واما غسير مرادة ولا 





ممخلوقة فان قال 5 مرادة مخلوقة قيلله أهي مرا ادة بارادة هيغيرها ومخلوقة ١|‏ 
يخلق هو غيرها ام لا بارادة ولا يخلق فان قال هي مرادة بلا ارادة الى | 
محال الذي ببغلله العقل وم يأت به نص فيازمه الوقوف عنده وكذلك | 
قوله مخاوقة بغير خاق وان قال هي مرادة بأرادة هي غيرها وعفلوقة بخاق 


هو غيرها لزمه فيارا ادة الإرادة وخلقی خلقہا ما الزمناەفی‌الارادۃ وفي خلقبا 
وهكذا ابدا وهذا يوجب وجود معدثات لا نباية اعددها وهذا هوقول 
الدهر بة الذي ابغللة الله تعالى بضرورة المقل والنص علىما يبنا في صدر 
كتابنا و بالله تعالى التوفيق فان قال ان الارادة لیست مرادة ولا مخلوقة 
اتی بقول نبطله ضرورة المقل لانالذول بارادۃ غير مرادة سمال غير م وجود 
لا جس فبا ننا ولا بدليل فیا غاب عنا فرو قول جرد اادءوی فہو باطل 
ضرورة وكذلك يازمه ان قال انها مدثة غير مخلوقة ما يلزم من قال ان 
العالم حدث لا محدث له وقد ثقدم بطلان هذا القول بالإراهون الغمرورية 
وبالله تعالي التوفيق واما آسفیة اللہ ءزوجل جوادا سخ اوصفته تعالى 
بان له تعالی جود | وسناء فلا يمل ذلك البتة ولوان العآزاة القدمن علی 
تیة ربهمجوادا یکون لم علم بلغة العرب او بحقيقة الاسماه ووقوعها 
ص ااسعیات او ععاني الامعاء والصفات ما اندموا علن ہزم العظية ولا 
وقعوا في الاثنساه بألكفار القائلين ان علة خلق الله تعالى ما خلق انا هي 
جودة حتی اوقعبم ذلك في القول بان العالملم زل ولک لت مه‌ذورون 


با ہل 














۵ 


الل زا ببعدثم عن ن الکفر ولا 00 عن الايان لاعذرا ةط 
عنهم الملامة لان التعلم للم معروض کن ولكن لا هادي ان اضل الله 
تعا ی ونەوذ باللہ من لد 

٭( قال ابو ممد )٭ والانم من ذلاك وجهان احدهاانه تعالى 1 يسم بذاك 
ننسه ولا وصف به نفسه ولا ل لاحد ان يتعدى حدود الله لاسما فا 
لا دليل فيه الا النص فقط والوجه الثاني انالجود والسسخاء فيلغة العرب 
التى بها خاطبنا الله تعالى وبها نتغاثم مرادنا انما ها لفظان واقعان على بذل 
الفضل عن الحاجة لا يعبر بلفظ الجود والسخاء الا عن هذا المعنى وهذا 
المعنى مبعد عن الله عز وجل لانه تعالى لا يحتاج الیشي؛ فیکون لە فضل 
بيذله فنسهى ببذله له سخيا وجواد و بوصف من اجل بذله بجود وسخاه 
او يكون بنعه خيلا او شيحا او موصوقا بیخل اوشم 

قال ابو مد ولا يختلف اثنان من كل من فی الام فی آن امرةا له 
ماه عذب حاضرلا يمتاج اليه وطعام عظم فاضمل لا حاجة هه وی 
رجلاً من عرض النأس او عبس دا منعبيده يموت جوعا عا وعطشاً فلم Ai)‏ 
ولا اطعمه فنهفيغية الیل والشح‌رالقسوة وا وله تال يرئ کنبرا 
من عباده واطفالاً من اطذالم لا ذب لم وم وتو جو وعطشاوعنده 
مخادع اسموات وخزائن الارض ولا py.‏ بنقطة ماءٴ ولا لفمةظعامحتی 
وتوا كذلاك ولا يوصف من اجل ذلك بشح ولا بخل ولا ظلم ولا قسوة 
بل هوارحم الراجين والرحيم لكريم والذیلا یغالم ولا بچور کا سیف 
فيطل اہم الفاسد ف الصفات النالب عندم على الشاهد و بطل ان 
يوصف الله عز وجل بشي من ذلك وليس لاحد ان يحل الامماء الأغوية 
عن موضعہا نی الاغة الا ان ا تی نص باحالة شي من ذلك فيوقف عنده 
ومن تعدی ہذا الحکم فانہ مبطال للنفائم کلہ نعم وللمقائق باسرها الا انه 
لا بعيز جد عن ان يسمي الباطل حقا والحتی باطلاً وان بجیل الایا: کاب 
ائم والمقول ولکٹنا تقول انه کریج کا 


عن مواضعہا وهذا خروج عن ااشرا 


























وراعوا هذة المقابلات في ترا کیب 
الاجدام وتضاعيف الاعداد وما 
ینقل عن فیذاغورس اف الطباع 
ار بعة والاٹوس التي فينا ايفن ار بعة 
العتل والراي وال والحواس ثم 
رکب فیەالعدد علی ا اعدود والروحانی 
على الجماني فال ابو علي بن سينا 
7 عليه هذا القول 
ان يقال کون الثي: واحدا غیر 
کونه موجود | او انان وهو في ذاته 
اقدميجهها فالحيوان الواحد لايخمل 
واحد الا وقد لقدمه معني الوحدة 
الي صار به واحدً! واولاہ ل يصح 
وجوده ناذا هو الاشرف الابسطط 
الاو ل وهذه صورة العقل نالعفل 
يجب ان يكون الواحد من هذ الجبة 
والعلم دون ذلاك في الرتبة لانه 
بالعقل ومن العقل فهو الاثنان الذي 
يتفرد الى الواحد و يصدر منهكذلك 
الملم بوول الى العةل ومعني الظان 
والراي عدد السعاج والس عدد 
الصیت آن السطلج لکونه ذا ثلاث 
جہات هو طبیعة الظن الذي ٭واعم 
من العلم مرتبة وذلك لان العلم 
پتعلق ہعلوم »عر والغلن والراي 
بنذب الى الثي: ونقیضه والس 
ام هن الفلن فبو المعت اي جدمله 
اريع جهاث وعا نقلءن فیٹاغو رس 
ان العالم انا الف من امون البسیطة 
الروحانية ويذكر اٹ الاعداد 
الروحانية غير منقطعة بل اعداد 
ید ة زی من نو المقل ‌ولالتجزی 
من و الاس وعد عام كثيرة 





فنه عام هومرور محض في اصل 















الابداع وابتباج وروح في وضع 
الفطرة ومنه عم ہو دونه ومنطقہا 
لبس هل منطق العوالم العالية فان 
اعطق فد يكون باللدون الروحانية 
البسيطة وفد يكون بالعون الروحانية 
المركية والاول یکون سرورها دام 
رسیم ومن ن العون ما ہو بعد 
ناص فی ال ر کیب لان ااتعاق بعد 
1 لم يخرج الى النمل فلا یکو کون السمرور 
بقاية الکال لان للع لیس 
يفاية الالفاق وکل عا م هو دون 
الاول بالزتبةو يتفاضل الءوالمبا لسن 
والبهاء والزينة والاخر ثقل الەوالم 
وثقلبا وسفلها وكذلك لم تمع كل 
الاجتاع وم بتحد الصورة بالمادة کل 
الاتجاد وجاز عی کل جزو" مه 
الانتکال عن از ار الا 
هن النور الاول 
فإزللك النور وجد فيه نوع ثُسات 
ولولا ذلا لم يثرت طرفة عين وذلك 
. النور القليل جم النفس والمقل 
الحاءل لما في هذا العالم وذکر ان 
الانسان يم النطرة وافع في «قابلة 
العالم كله وهوعالم صغير والعالم 
انسا نكبير واذلك مار حظه من 
النفس والمقل أوفر فن کن 
ننه وعذیب اخلانه وتزک 
احوالة امكنه ان يصل الى معرفة 
العالم وكينية تأليفه ومن ضيغ ننسه 
ولم يتم صالھا م نالتهذيب والتقوم 
خرج من عداد المددوالعدود واغغل 
عن ز باط القدر والمقدوروصارضياع 
ملا ورا پقول التنس الانانية 
تالیفات عددية او نية ومذاناست 


ان فيه نوا فلا 



































قال تالی ولا پپعد عنا ان سی نم اله می عبادہ رموانا تال کر 


أستحسن اظلاق ذلك وأمعيها ايضأ فضا قال الله تعالي * ذاك فضل الله 
وقد ثبت النص بان له تعالى كرم]وحدثنا عبد الرحجن بن عبد الله بنخالد 
انا ابراههم إن احمد انبأنا الفر برق انا اخاري قال لي خلیفة بن خباط انا 
عن انس:ن مالك وعن *عقر بن‌سلمان 
“معت ابي يحدث عن قتادۃ عن انی بن مالك عن النبي ضلى الله عليه 
وسلم قال لا يزال یاتی فیہا ولةول هل منمءز يد حتىيضع فيها رب العامين 
قدمه فينزوي بعضهأ الى بعض وثقول قد قد بەزتك وكرمك 

؛لإ قال ابو مد9 وقد اضطرب الناس في السؤال عن اثسياء ذكروها 
وسألوا هل يقدر الله تعالىعليه| املا واضطر بوا ايضافي الجواب عن ذلك 
قال ابو محمد گلا ونحن مبيئون يحول الله وقونه وجه تحقیق ااسوال‌عن 
ذلك وتحقيق الج :واب فيه دون خلبط ولا حول ولا فوة الا بالله العلي 
ای فنقول وبالل"ہ تعالى التوفيق ان السوٴال اذا حقق بلفظ ینہ السائل 
منه راد نفسەویفہم ااسئو ل را اد السائل عنه فهو سوال صمح والجواب 
عنه لازم ومن اجاب عنه بان هذا سوال فاسد وانه معال فاغا هو جاهل 
بالجواب منقعام متسال عنه‌واما السوال الذي یفسد بعضه بعضا وینقش 
ٹر اوله فهو سوال فاسد لم يمقق بعد ومالم يحققال. وال عنه فل نا 


بزید بن زریع انا سعیدعن ن قدادة 


عنه وما م یسأل عنه فلا یازم عنهجواب على مثلہ فہانان فضیتان جامعتان : 


وکافیتان فی ھذا الەنی لا یشذ عنھا شي* منه الا انه لا بد من جواب 
پیان حوالتہ لاعلی تحقیقہ ولاعلی تشکا,ولا علی توہمة وباللہ تدالی التوفیق 

ثم تمد *السئول عنهفي هذا الباب مد رجامع يحول الله تعالى وقوتهفيرتقم 
الاشكال في هذه المسألة ان شاء الله تعالى فنقول وبالله تعالى التوفيق 

وبه تيد ان الي » ااسئول عنه في هذا الباب ان کان افاسأل السائل 
عن الفدرة على احداث فە لمبتداٴ اوعلی اعدام فعل مبتداً فالسئولعنه 
مقدور عليه ولا تحاشی شب والسڑال صحیح وا جواب عنه بنم لازم وان 

سس 
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کان السئول عنه مالا ابتداً له فالسرژال عن لغییره او احداثه او اعدامه 
سوال متفاسد لا یکن السائل عنه فبم معنی سواله ولا تجقیی سواله وما 
كان ھکذا لا زم الج اب عنه على تحقيقه ولا على تنک لان الجواب 
کن الل ل يكون الا عن سوال ولیس هاهنا -ؤال اصلا ثم نقول 
وباللہ تعالى نیا ید ان من الواجب ان نين حول الله تمالی وقوته ما العال 
وعلى أي معنى لقع هذه الاغظة وعا ذا يعبر بها عنه فان من قام یہ و 
يعرف تحقيق معناه فهو في غمرات من الجهل فتقول وبالله تعالى نت ید ان 
الحال ينقسم اربعة اقسام لا خامس لا احدها عمال بالاضافة والثاني محال 
في الوجود والثالث محال فيا بیننا في بنية المقل عندنا والرابع مال مطلق 
فالحال بالاضافة مثل نبات اللهية لابن ثلاث سنين واحباله امرأة وكلام 
الابله الغنى في دقائق المنطق وصوفه الشعر المجيب وما اشبه هذا فهذه 
ااعاني و في الام من هي ممكنة مثه متنعة من غيرم واما العال في 
لوجود فکانقلاب ابأساد حبول والميوانجادًا او حون | خر وکنطاق 
اج واختراع الاجساموما اشبه هذا فان هذا کله یسمکنا عندنا ابتة 
ولا موجود! ولکنه متوق في العقل متشكل في النفس كيف كان بكون 
'لوكان وبهذين القسمين تأتي الانبياه علیہم السلامفی جزاتہم الالة ع 
صدقهم في النبوة واما الال فيا يننا في بنة العقل فكون المره قاءم.ا قاعدا 
مما في حبن واحد و کوال السائل هل يقدر الله تعالى على ان عم اد 
قاعدا لا قاعد۱ معا وساثر ما لا یتشکل نی المقل فیا 20 نأ راز 
الکن فیا دون الباري عز وجل فبذه الرجوه الثلاثة من سأل عنها ايقدر 
الله تعالى علیہا فيو سؤال سميح مفهوم معروف وجهه بلزم الجواب عنسه 
نم ان الله قادر على ذلك كله الا ان الحال في بذية المةل فيا يننا لاليكون 
البتة في هذا الا لا مجزة لنبي ولا بغير ذلك البتة هذا واقع في النفس 
بالضرورة ولا بعد ان يكون الله تعالی یفعل‌هذا في عام لها خر واما الخال 








ااطلق فہوکل سوٗال اوجب علی ذات الباري لغییرًا فہذا ہو ا مال لەینە 


النفس مناسبات الالحان والتذ ت 
إسماعها وطاغت وتواجدت بساعها 
وجاعت ولقد كانت قبل اتصالها 
بالابدان قد ابدعت مرت تلك 
الا لیغات النددية الاولی مم اتمات 
بالابدان نان كانت التبذیات 
القیة علی نناسب الفطرۃ وتجردت 
النفوس عن الناسبات الخارجة 
اتصلت بعالمہا وانخرظت نی سلکہا 
علي هيئة اجل وا کل من الاول 
نان ات لیات الاول قدكانت نائصة 
من وجه‌حیث کأنت پالقوقو با یاضیة 
والمجاهدة في هذا العام بلغت الى 
حد الكل خارجة من حد القوة الى 
حد الفعل فال والشرائع التي وردت 
عقاديرالصلاة والزکاۃ وسائر العبادات 
انما في لايقاع مذه الماسبات في 
مقابلة نالك التا ليفات الروحانية وريئما 
تباغ في لقرير التأليف حى يكاد 
يقول لبس في العام موی با لیف 
والاجساموالاعراض ٥أ‏ لیفات والنفوس 
والمقول نا لبلات ویس رکلالمسر ۔ 
لقرير ذلك نم لقدير التأليف على 
الولف والتقدير على المقدر امن 
بہتدی بہ و بعول عليه وکارن 
(خر ينوس وز ينون الشاعر )متابعين 
لثياغررس على رأيه في المبدع 
والبدع الا انعا قال الباري تعالى 
ابدع الننس والعقل دنمة واحدة 
تم ابدع چیم ما تجتها ب:وسطها 
و بدو" ما ابدعما لا ونان ولا 
يجوز عليها الدثور والفناءوذكرا .ان 
الننس اذا كانت طاهرة زكية من 
کل دنس مارث في الما الام 






















الىمسكتها الذي يشا كلبا و نبا 
وكان الجسم الذي هو من النار 
والحواء مہا فی ذلك العالم مہذبا 
»ع نكل ثقل وكدر ناما الجرم الذي 
من الماء والارض فان "ذلك يدثر 
و بنی لانه غير مش اكل لهسم السماوي 
لان الجسم السباوي لطیف لاوذن 
له ولا بلس الجسم في هذا العالم 

مستبفلن في ارم لانه اشد روحانية 
أرهذا الم لا بشا کل اجسم بل 
الجرم يشا كله وكل ما هو کب 
والاجزاہ ‏ النارية والموائیة عليه 
فلب كانت ال جسية اغلب وهو 
م مک والاجزاہ الائیة والارضیة 
عليه اغاب کانت اطرمية اغب‌وهذا 
لام عالم ارم وذللك العالم عام 
الجسم فالفس في ذلك المالم تشر 
في بدن جساني لا جرمانی دا لا 
يجوز عليه الفنا والدثور ولذته تكون 
دائة لا علب الطباع والنفوس وقیل 
لنيفاغورس.لم قات بابطال العالم 
فال لانه ببلغ العلة التي من اجلبا 
کان فاذا بلغبا سکنت حرکنه 
وا کنر اللذات‌العاو بة ي النالیفات 
اللعنیة وذاك کا يقال الأسبيح 
والتقديس غذاء الروحائيين وغذاء 

كل موجود هو مما خلق منه ذلك 
الموجود واما ( ایرافلیملس‌وابامپس) 

کانا من الفیشاغورسیین وفالوا آن 
مبدا"' الوجودات هو الثار فا تکاف 
منها وتحجر فبو الارض وماتحلل من 
الارض بالبار ضار ما وما تحالەن 
الاہ بالناز صار هواء فالنار مبداٴ 
و بعدها الارضو بعدماالمادو بعدها 


٦‏ ت٣ت‏ اوله وهذا النوعم بزل تحالافي علم 
الله تعالى ولا هو مكن فہرہ لانۓر وما کان‌ھکذا فلیس سوٴالاً ولا سأل 
سائله عن معنى اصلاًواذال يسأل فلا يقتضي جوابا على تحقيقه او تومه 
لکن يقتفي‌جولً نم او لا لثلا ينسب بذلكالى وصفه تعالی بعدم‌القدرة 
الذي هو العوز بوجه اضلا وان كنا موقنین بضرورة المقل بان الله تعالى 
م یف قط ولا يعله ابدًا وهذا مثل من سأل ايقدر الله تعالى على نفسه 
او على أن ہل او على ان مز اوعلى ان يخدث مثله او علی احداث مالا 
اول له فبذه سرئالات لفسد بعضها بعضا تشبه كلام اامرورین وللجانين 
وكلام من لا يفيم وهذا النوع لم زل الله تعالى يعله عمال معنعا باظالة 
قبلحدوث العقل و بعدحدوثه ابدا واما الحال في الءّل وهوالقسمالثااث 
الذي ذكرنا قبل فان العقل مخلوق محدث خلقه الله تعالى بعد ان لم يكن 
هن قوى اأنفس عرض ول فيها احدثه الله تعالى واحدث 
رتبه على ما می علیہ عفتارًا ذلك تعالي وبغسرورة اأعقلنعلم ان من‌اخترع 
شيا لم يكن قط لا على مثال شاف ولاعن ضرورة اوجبت عليه اختراءه 
لکن اختاران بغعلهفانه قادر على ترا ك اختراعه قادر ع اختراع غيره مثله 
او خلافہ ولا فرق بن قدرتہ علی, بعض ذلك و بين قدرته على سائرەفکل 
ما خلقه الله تعالی الا فی العقل فقط فاما کان حالا مذ جمله الله تعالى 


واا هو قوة 
















مالا وحين احدث صورۃ العقل لا قبل ذلاث فاوشاء تعالى ان لا جعله 
الا للا كان الا وكذلك من سل هل يقدر الله تعالى على ان ممل 
شينام وجودً! معدوما مما في وقت واحد او جسما في مكانون او جمعين 


في مكان وکل ما اشبەھذا فہو سال سحیح وا والله تعالى قادر ع ىكل ذلاك 
أوشاء ان يكوّنه لكوّنهومن الإرهان على ذلاك ما ثراه في منامنا ما لاشك 
انه محال في حال اليقظة ممتنع يقينا وناهفي ماک و جرا 
ببصر النفس مسعوماً بسمعها فبالضرورة يدريكل ذي حس ان الذيجعل 
لمال مكنا في النومكان قادرًا على ان يوجده مكنا في اليقظة وكذلك 



















المراء و بعدها النار والنار هي اليد 


من سال هل اله تمل تادر على ان تخد ولد فالجواب انه ای قاری واليها متهي فنها التكوّن واليهاالفساد 


ذاك (1) وقد نصعز وجل على ذلك في القرا نقالالله تعالى*+لو اراد الله 
ان يتخذ ولد لاصظنى مما يملق ما يشاه * وكذلك قال تعالى»*لو اردنا ان 
نخذ مرا لاتخذناه من لدنا ا كنا فاعلين* 

قال ابو تمد 96 ومن لم يطاق ان الله ع وجل يقدرعلى ذلك وحسن 
قوله بان قال لا یوصف الله بالقدرة على ذلك فقد قطع بان الله عز وجل 
لا بقدر اذ لا وا-طفین بوصف بالقدرة على شيء مام وصف في شي ٠‏ 
اخر با نه لا يقدر عليه فقد خرج من انه لا يقدر عليه واذا وجب ان لا 
يقدر فقد ثبت انه عاجز ضرورة عا لا يقدر عليه ولا بد ومن وصف الله 
تعالى بالتمز فقد كفر وايضا فان من قال لا يوصف الله تعالى بالقدرة على 
الخال فقد حمل فدرته سبعانه وتعالی متناهیة‌وجمل قوته عز وجل منقطعة 
معدودة وهء‌لزومة بذلاك ضرورة ان قوته تعالی متناهية عرض وانه تعال 


|| فاعل بطبيعة فيه متناهية وهذا تحديد لاباري عز وجل وكفر به جرد 


وادخال لہ نی جملۃ الخاوقین ومعنی قولنا اناللہ تعالی یقدر علی اللعدوم وعلی 
اللمال انا ہو ما ينه ان شاء الله تعالى وهوا ن سوال السائل عن العال 
وعن المعدوم هو بلا شك سوال ہوجودث:*عوع ملفوظ به جانا لهو انا 
حققنا ان الله تعالى قادر على ان يخلق لذلك الافظ معنى يوجده وہ ذا 
جواب صعيجمعةول وهذا قولنا ولبسالا هذا القولوقو على الاسواري 
الذي يقول ان الله تعالى لا يقد على غير ما علم انه يذءله جلة واما من 
خالفنا وخااف الاسواري فلا بد لهمن الرجوع الى قولنا او الوذوع فيقول 
الاسواري وان ڌم لانه متى ما وصف الله تعالى بالقدرة على شي لم يفعله 
١ (‏ ) قوله فادر على ذلك اث كيف هذا مع انه من محال المطلق الذي يوجب 
على الله ثغييرًا لان وجود ولد له بوژدي الی اادوث وهو قد فرر ان ما اوجب 
| ذلك :لا تح جوابا لانه سوال بنسد بعضه بعف) وما استدل به من الا یات لا 
يقتفي ذلك لانہا شرطيات ومن ااقرر ان الشرطیة لا لقتفي الواوع ولا 

! الامكان نتأمل جدً! في هذا القام فانه خالف فيه امیر الام ام 


الفصل - ني ) ×٤‏ 





واما( اييقورس )الذي تفلف في 
ايام ديمقراطيس وكان يرى ان 
مبادى الموجودات اجسام تدرك 
عقا وهي كانت لترك من الملا في 
الملالا نباية لمالا أن هاثلاثة اغياء 
الشكل والعفلم والثقل وديةراطيس 
کان پری ان ھا غبئیرٹت العظم 
والشكل فقط وذ كر ان نلك الاجسام 
لا زی اي لا تفمل ولا تکسر 
وي معةولة اي«وهومة غير ثوسوسة 
فاصطلكت نلك الاجزا فيحركاتها 
اضطرادً! واثنانا غصل سس 
اصلکا کراصورهذا الما واشكالها 
وحرت علی افناء من جهات 
امرك وذلاث هو الذي يحكى: عنهم 
انهم فالوا بالالفاق نلم پشتوا لا 
صائما اوجب الاصطكاك واوجد 
هذه ااصورة ودر لاءقد اثنتوا الصائع 
والہتوا سبب حركات تلاك الجواهر 
واءا اس کا کہا نقد قالوا فيينا 
بالاناق فازمیم‌حصول‌العامبالانفاق 
وانلطلة وکان افیثاغورس فلیذان 
رشيدان يدعي احدما تكن 
و یعرف برزنوش قد دخل نارس 
ودعا الناس الى حكة فيذاغورس 
واضاف حکہ الی جوسیة القوم 
والاخر بدعا قلانوس ودخل ا مند 
ودعا الناس الى حكه واضافحکه 
الى یر میة القوم الا ان الجوس کا 
پتال اخذوا جسمانية فوله والند 
اخذ وار وحائيته وما خبرعنه فيغاغورس 
واومی به قال الي عابنت هنذه 


















البالفة وارلفغت عن عالم الطبائع الى 
عالم النفس وعالم العقل نیرت ال 
ذا فيه تن العو ليرد وما ما من 
الحسن والبهاء والنور وتععت ما لها 
من اللدون الشر يفة والاصوات النجية 
الروحانية وقال ان ها في هذا الا 
يشل علي مقدار پسیرمن اطسن 
لكونه معلول اللبيعة وما فونه من 
الەوالم ابھی واشرف واحسن الى ان 
یمل الرصف ال‌عالم النفس والعقل 
فیقف فلا یکن ا نعلق وصفہ ما فیھا 
من الشف واككرم والمسن والبباد 
کی رس الانمال 
پذاك المالم حتی یکون -. 
ودوامم طويلاً بعد ماكم من 
النساد والدٹور وتصیرون ا ی عال هو 
حسن كله وا كله وسرور كله 
وعز وحق كله و يكوت سروك 
واگ دامُة غير منقطعة قال ومن 
کانت الوسائط پیسه و بین مولاه 
اکثرفہو فی رتبة المبودية انتص 
وان كأن البدن منتقرًا في مصاله 
إلى تدبير اللطلبيعة مفتقرة في نأدية 
انثالا الى تدبير النفس وکانت 
الفس مفنقرة ی اختیارها الافنذل 
الى ارشياد العقل ولم يكن وق 
العقل فائ الا المدايةالالمية فبالحري 
نکن امین سرخ تلف 
کافة ااصارف مشپودا له بفطنة 
الا کتنار عولاه وان یکون التابع 
لشہوۃ البدن النقاد لدواعی ااطبیعة 
7070 
مولاہ ناف ف رنه 


العرام المازية باحس بعد الرياضة | 


من ابراء مربض او خاق شي* او تحريك شيه سكن فانه قدر وصفه 
بالقدرة على احالة عله وتكذيب حكه وهذا هو الحال فقد قال يقولنا ولا 
بد او بقول الاسواري ولا بد واما كل سونال ادى الى القول في ذاندعر 
وجل فاننا تقول ان کل ما سال عنه سائل لا غاشی شا فان اه تدای 
قادر علیه غور عاجز عنه الا ان من السوالات سوالات لا تل ‌مماعھا 
ولا ستل النطق ما ولا جل ا لوس حیث یلفظ بہا وني كل ما فیا 
کفر بالباري تعالی واستتفاف به او بني من انبيائه او بماك من ملائکتہ 
اوباية من اياتة عزوجل قال عز وچل ۶ناذا سممتم ایات اللہ د کی 
ویس أ بها فلا قموا و و !ا فی حدیث غیره اتک E‏ 
وقال عزوجل «ل| انوا يانه ورسول کن ست زو لا تعتذروا قد کفرتم 
بعد ایانکم + 

6 قال ابو محمد 96 ولوان سائلاً سألنا هل الله قاد على ان ؟ سخ هذا 
الكافر قرد | وكاب با لقلنا هم ولوانه اراد ان بسانا هذا السكال 0 یلزمنا 
تعظيه من ملك او نبي او صاحب أ ي او سل فاذل م يحل لنا الاستاع 
اليه ولكنا قد اجبناه جوابا کان بان الله تعالى قادر على كل ما يأل عنه 
لا نحاشی شیق فن قادی بعدھذا المواب الکافی فافا غرضہ الشنیع فقط 
والقویہ وھذانمن دلائل المجزعنالناظرۃوالانقطاع وا مدشربالمالین 
6 قال ابومد 6 والناس في هذا الباب على اقسام فبدوها منالطرف 
قول من قال لا يوصف الله تعالى بالقدرة على غير ما يفعل وهو قول على 


ا الاسواري احد شیوخ المثزلة وا لوا انه لا بد لكل من منع من ان يقدر 


اللہ تعالی علی حال او عل شيء ما يسا ل عنه السائل فلا بد ضرورة من 
المدير الى ه#ذا الذول اوظبور ثناقضه ولفاسد قوله وخروجه الى الال 
الغ الذي فرٌعنه بز#ه على ما نبينة بعد هذا ان شاء الله تعالى 

۴ فال ابو مد 96 وقد قالت طائفة بمعنى هذا القول الا انها استشنعت 


عبارة الاسواري ذقاات ان الله تعالى قادر على کل شي« ولكن ان سألنا 





سائل 





| ولاعل الجور ولا على اتذاذ الواد ولا علیاظہار معجزة على يد كذاب ولاعلى 








سائل فقال ايقدرالله تعالى على امس كذا مع تقدم عله بانه لا يكون قالوا 
فالجواب انه تعالى لا يوصف بالقدرة على ذلك 

6پ قال ابو جد وهذا الاخفاء لانهم اوجبوا قدرته واعدموها على شي * 
واحد وهو الباطل بلا خفاء وقالت طائفة ان الله تعالى قادر علىغير مافعمل 
الا انه لا يوصف بالقدرة على اصل مما فعل بعباده وهو قول ججهور المعازلة 
وقالت طائفة ان الله تعالى قادر على غير ما فءل الا انه لا يقد ر على الظالم 


تيه من الحال ولا على خ التوحید وهذا قول ۳ والاشعرية 
وان کانوا ختلفين في مائية الغللم وقالت طائفة ان الله تعالى قادر على غير 
ما فعل وعلی اور والظلم والكذب الا انه لايقدر على الحال مثل ان يجعل 
الشى* معدوما موجودا مع وقائ قاعد ا مع او فی مکائین مع وهذا قول 
۳ وطوائف من ااعتزلة 
قال ابوعمد 6 والذي عليه اهل الاسلامكابمومن سلف من الصوابة 
رضي الله عنهم ومن بعدثم قبل ان تحدث هذه الضلالات وهذا الاقدام 
لت الذي اولا خلال من ضل به ما انطلقت اأسأتنا به ولا سمحت 
ايدينا بكتابته ولكنا نمكيه حكاية الله لال من ضل فقال اسیج ابن 
الله والعزير ابن اللهو يد الله مغلرلة والله فقير ونحن اغنياه واذ قال للانسان 
اکفر وکا انذر رسوله صلی الله عليه وس بان اأناس لا يزالون باه لون 
فیا بینہمحتی یقولوا ہذا الد خلق ا حاق فن خاق الله فقول اهل الاسلام 
ے لو ا وعل كل 
شى* قدير وٹ جاه القران وکل مسئول‌عنه وان بلغ الغاية من الحال 
هم او یفہم فلله تعالى قادر عليه 
ال اب حد ال لی بش اقآ نا بان اللہ تعالی ینعل 
ما یشاہ وئچن لا فکر ھ۔ذا وافا منممن ان یوصف اللہ تعالی بالقدرۃ علی 
مالا إشاه و بالقدرة على ما ليشي : 0 اللدتعالى یرذقمن 

















(رایسقراط ابنغرنسةوس) 


الحکم الناضل الزآہد ؛ن اثينيسة 
وان قد اتتیس ا حکة رك 
فیٹاغورس وارسالاوس وافتصرەن 
اصنافہا علی الا میات والاخلافیات 
واشتفل بالزھد ور باضة الافس 
وثہذبب الاخلاق واعرض عنەلاذ 
الدئیا واعازل ا ی اخِبل وافام فی 
غار به ونھي الوٴساہ الذین کانوا 
في زمانه عن الشرك وعبادة الادثان 
نثوروا عليه الغاغة والجارذ! املك الى 
قتله خيسه املك ثم سقاء السم 
ونصته معرونة فالسقراط ان الباري 
تعالى م يزل هو يته فقط وهوجوهر 


فقط واذا رجعنا ا ی حقیقة الوصف 


والقول نيه وجدنا النعلق والمسةل 


فاميرًا عن اجتناء وصفه وتحققه 


وتسييية وادراكه لان القائق 
7 هن تاقاه جوهوه فبو الدرك 


حا والواضف لکل شيد وص 
والسي لكل موجود اسا فف 
بقدر السهي ان يسميه اسا وكيف 
پقدر الحاط ان بحیط به وصقافيرجع 
فیمنه من جية اثاره وافعاله و 
اسماء وصفات الا انها ليست هن 
الاساه الواقمة على الجوهز” الخبر عن 
حقيقته وذلك مشل قولنا انه اي 
واضع کل ثي وخالق اي مقدر 
كل شي" وعز يزاي ممتنع ان یفام 
وحكي اي مم افماله على النظام 
وكذلك سائر المغات وفال ان عله 
وتدرته وجوده وحکنه بلا نهابة ولا 





ببلغ العقل أن ينها ولو وصغبا 
لکانت متتاهية فالزم عليك انك 
قول انها بلا تماية ولا غابة وقد 
نرى الموجودات متناهية نقال افا 
تناهيبا يحسب احتبال القوابل لا 
بحسب القدرة والمكة والوجود ولا 
كانت المادة لم تحتملصورا بلانهاية 
فتنامت الصور لا من جھة جخل فی 
2 بل لقصور في المادة وعن 
هذا انتضتالهكة الالية انها وان 
لناهت ذانًا وصورةوحيزا ومكانًا الا 
انها لا تنا زمانا في آخرما الا 
هن نحو اوا وان بتصور بقاء فض 
فافعفت الحکة استیناء الاشخاص 
بیقاہ الانواع وذلك تجدد امٹاا 
لیسقزنل اشنم بہقا' الدوع واستبقی 
الدوع ند الاخاص فلا بباغ 
القدرة ال حد النهاية ولا اک 
لقف على غابة مم * 
ان اخصی ٠١‏ يوصف به الباري تعالى 
هو کونه حي قيوه) لان العلوالقدرة 
والجود والحكة لندرج تحت كونه 
حيًا والمياة صفة جامعةللکل والبقاه 
والسرمد والدوام غدرج مت کونه 
فيو والقيومية صفة جاسة لكل 
ور با بقول هو حي‌ناطتی من‌جوهره 
اي من ذانه وحبائنا ونطقنا لا «ن 
جوهرنا ولذا بتعارق الی حيائنا 
ونطقنا العدم والدٹوز والنساد ولا 
يتعارق ذلك الى حياته ونطقه تعالى 
ولقدس وحكى (ذاو طرخيس )عنەنی 
المبادي انه قال اصول الاغیاہ؛ دید 
وهي العلة الفاعلة والعنصر والصورة 
فالله تعالى هو الفاعل والعنصر هو 


ان هذهب سقراط 














شاه و يقدر فم عزوجل ول خص فلا يحل لاحد تخصيص قدرته تعالى 
اص وقال تعالى*قل ان اللدقادر على ان ینزل ١‏ یة٭وقال تعالى*وو تقول 
علينا بعض الاقاو يل لاخذنا منه بالهين ثم لقطءنا منه الوتون*وقال تعالى 
٭انا لقادرون علی ان‌نبدلامثالرو: ننشتكم فيا لاتعاون*وقال تعالی + ولولاان 
يكون الناس امة واحدة لجعلنا لمن يكفر بالرحمن لبيوتهم سقف من فضة 
ومعارجعلم!؛ ايظلورون*وقال تعالى *اوليس الذي خلت اواتوالارض؛ عادو 
على ان يخاق مثليم بلی٭وقال نعا لی عن اوح الي صلی الله عليه وسلم انه 
قال»استغفروا ربكم انه كانغفارا يرسل السهاء عليكم مدرارًاو پک 
باموال و ينون و يجعل ككم جنات و يجعل لكم انبارا* مع قوله تعالى* انهان 
من من قومك الا من قد ١‏ من٭وقال تعالی٭+قل ہو القادر علی ان یعث 
عليكم عذابا من فوقکم اومن تحت ارجلكم*وقال تعالى*عسى ر به ان 
طلفكن ان ببدلهازواجا خیرا منکن٭فہذا نص علی ان یفەل خلافماسبق 
۲ في عله من هدى من le.‏ ام انه لا يديه ومن ن تعذيب من ن علم انه لا يعذب 
ابا وتبديل ازواج قد ل انهلا بده ن ابدا وکل هذا نص علی‌قدرته‌علی 
ابطال عله الذي لم يز ل وعلى تكذيببقوله الذي لا يكذب بدا ومثلهذا 
في القران كغير فن اعهب قولا واتم ضلالة من يوج بيقوله ان اللهتعالى 
كذب وانه تعالى مع ذاك غير قادر على الكذب مع قولدتعالى+عندمليك 
مقتدر*وقال تعالى *ه مزال رشن 
تعالي لنفسه القدرة وع م وإيخص فلا يجوز تخصيص قدرته بوجهمن الوجوه 
ال رسد ال ال فلا بسک اذ حول تاد الم 
والكذب والحال من ان يكون قد فعله او لعله سيغعله فتبطل الغا ق کاب 
ولا تصح و یکو ن کا اخبرنا به كذيا 
96 قال ابوحمد ٭ وجوانا فی هذا ہوان الذي انا من ذلك ضرورة 
المعرفة التي قد وصفہا اللہ تعالی نی نذو۔ناکەرفتنا ان ثلاثة اکٹرمن‌اثین 
وان الميز مميز والاحبق احمق وان الخللا مل ز یتو وان الجر لاتمحمل 
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جالا 











کے تس بین ئک ل 





جالاً وانالبغال لااتکار نیاو والشعر والفاسفة وسائرما اسنقرفي النفوس 
عله ضرورة والا فليخورونا ما الذيا مهم ما ذکرنا وعلذقد کان اوسیکون 
ولا فرق فاذ قد ص اطباق كل من يقر بللّه من جميع ال ان ه- سذا العام 
لبس في بنيته کون ا حال المذّكور فيه مع موافقته اكثر االفین انا على ان 
هذا كله فان الله تعالى قادر عليه ولكن لا يفعله فالذي ا منہم اال 
يذعله هو الذى أمننا من.ان نفەل ما قالوا لنا فيهلعله قد فعلہ او سیفعادولا 
فرق وان هذا العام لیس فی بنیتہ کونا ال المذكور فيه وانه تھا ی لامور 
ولا يكذب و بالضرورة الموجبة علنا القول جدوث الما و بان له صانم 
لا يشببه م بزل و بان ما ظبر من الانبياء عليهم السلام فن عنده تعالى 
وان تلك المعمزات موجبة تصدیقہم وثم اخبرونا ان اللہ تسا ی لا یکذب 
ولا یظام وانه تعالى قد اخبرنا بانه قدمت لاه دق وعدلاً لامبدل 
آکلاته واه تمالي فادر ویس کل‌ما يقدر 

















البراہمة ا وکل من یدین بان الله حق فانہم جمعون علی انه تعالى لايكذب 
ولا یظلم ول من نی ای فیس فییم احدٍ یقول انهبظام او یکذب فقد 
صح اطباق جميع سكان الارض قدها وحديثا لا ناشي احداعل ان الله 
تعالى لا بظلم ولا يكذب فلوم یکونوا مضطر ین ای القول پہذا اوجدفہم 


عله يفعله فان كان السائلمن | 
هذا متديئا بدین الاسلام او التصاری‌او اد او الهوس او الصابئين او | 





ولو واحد یقول بخلاف ذلك ومن ا مال ان جع طبائعهم كلهم على هذا 
الا اغمرورة وضعها الله عز وجل في نفوسه م كضرورتهم الى معرفة ما ادرکوه 
خواسہم و بدایة عقول وايضا فقول ان سا لهذا السوّال ایکن ایکون 
انسان في الناس قد توسوس واوشمته ظنونه الكاذبة وتخيله الفاسد وهوسه 
أن الاشياء على خلافماہی علیہ وأ نالناس علی خلاف مام علیەو یتصور 
عنده هذا الظن الفاسد أنه حق لا يشك فيه ام ليس يمكن ان يكون هذا 
في اما فان قالوا لا يكن ان يكون هذا في العالم أتوا بالحال المت وكابروا 
وان قالوا بل هو مكن موجود في الناس كثير من هذه صفته قبل رفا 












ااوضوع ‏ الاول للکون والنساد 
والصورة جوهر لا كو نوقال الطبيعة 
امة لائفوس والنمسامة لاعقل والمقل 
امة للبدع الاول من‌اجل ان‌اول 
مبدع ایدعه انبدع الاو ل عورة 
العقل وقال المبدع .لا غاية له ولا 
نبابة وما ليس له مهاية ليس له خض 
وصورة وفال اللانجاية سيك سائر 
ا اوجودات لو تققت لکان لطا صورة 
وافعة ووضع وترتبب وبا قق له 
مورة دوشع وترتیب ماد متام 
فالموجودات ت ليست ت بلا نهاية والمبدع 
الاول ليس بدي نباية ليس علرانه 
ذاه" في اطهات بلا نهاية كا بيه 
الميال والوم بل لا يراق اليه الخيال 
حتى بصفه بنهاية ولا هاية فلا خهاية 
له من جهة العقل اذ لیس يحده ولا 
0 اللي ریش 
لہ نهاية فليس لہ خصی وصورة 
خیالیة او وجودیة خسية او عقلية 
سال راتس نی ساب را2 
ان الفوس الانسانية کانت موجودة 
قبل وجود الابدان علی نحومن‌انحاه 
اما ملصلة پکارا او متبايزة بذواتها 
وخواصبا ناتصات‌بالابدان استکالا 
وا-تدامة والابدان فوالببا والاعا 
فتبطل الابدان وترجع اللفوس الى 
كليتباوعن هذا كانيخوف بالملك الذي 
حبسه انه ير يد قتله قال ان سقراط 
في حب وال لد رال کر 
الحب فالحب یکمرو برجم الاٴ ال 
البحر ولسقراط اقاويل في المائل 
المكية والعلية والعملية وتما اختلف 
فيه فبثاغورس وسقراط ان المكة 





بل الق ام انی قبل الحکة واوتح 
القول فيه بان اتی اع من ا لحکة 
الااانه قد يكون جلا وند یکرن 
خنياواما الحكة نعي اخصص من 
الق الا انبا لا تکرن الا جلیتناذا 
الحق مبسوط في العالم قل على 
الحكة المستفيضة في العالم واطمكة 
موضعة للع المبسوط في العالموااق 
ما به الثي* والحکتما لاجاہ الڈٹي+ 
واسقراط الناز ورموز القاها ال 
تلیده ازخانی وحلبا فهکتاب‌فاذن 
ونحن نوردها مرسلة معقودة منمافوله 
عند ما نشت عليه اليا القیت 
ااوت وعند ما وجدت ااوت القیت 
اليا الدامة ونبها اسكت عن 
الفوضاء . الذي في الموا' وتكلم 
بالليالي حيث لا يكرن اعشاش 
اعطفايش واسدد ا مس الکوی 
لیضیە مسکن الەلۃ واملا الوغا طیبً 
وافرغ على المثلث من القلاع الفارغة 
واجلس على باب الكلام وامس كمع 
الحذر امام الرخو ڈلا بصعب فترى 
نظام آنکواکب ولا ناکل الاسود 
الذئب ولا تجاو زالیزان ولا ستوطن 
النار بالسكين ولا تحلى على اككيال 
ولا آشم التفاحة وامت الي بجی 
چوته وکن قائله بالسكيق المرين او 
غیراارین واحذرالاسود ذا الادیع 
ومن جهة العلة کن ارنب) وعند اللوت 
لا تکن غلة وعند ما يذكر دوران 
الياة امت الیت لیکون ذاكرًا 
وکن مقضفاولا تکن ضدیق شرابطی 
ولا تكن مع اصدنائك نون ولا 
تخس علی باب اعدائك واثبت علي 
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يكم من آن ٹکونوا بہذہ الصفة ونقول ان یمن بالله العظیممنہمیقدر 
الله تعالى على ان یل حواسك کا فل‌بصاحب الصغراه الذي نجدالعسل 
مرا كالعلقم و بصاحب ابتداء الماءالنازل في عینیه فیری خيالات لاحقيقة 
لا وکن في مععدا قة فبو “مم طدینا لا حقيقة له ام لا يقدر فان قالوايقدر 
قل له فا يوامنك من انك بهذهالصغةفان قال ان کل من‌معضرني مخبرني 
بأن لسنت من اهل هذه الصفة فيل له وهكذا يظن ذلك الوسوس ولا 
فرق فانه لا بد ان يقول اني اري اني يخلاف ه_ذه الصفة ضرورة وءلاً 
یقت نا له بثل هذا سواه بسواء أمنا ان يكون الله يغام او یکذباو بجیل 
طبيعة لغير نبي يذهل الحال مع قدرته على ذلك ولا فرق 

96 قال ابوممد ٭ و یقال لیم هذه الفرق حاشا منقال بةو ل علي الاسواري 
هلل شنعنم على علي الاسواري لانه اذا وصف الله تعالى بانه لا يتقدر على 
غير ما فمل ققد وصفه تال ىبالعجز ولا بد فلا بد من نم فيقال لمرفان هذا 
نفسه لازم لكر نی فولکم بانەلا بقدر على الظلم والكذب ولا على الحال ولا 
على نفسہ اولاً اصح ما فمل بعبادہ ضرورة لا بنفکون من ذلك فاق قلتم 
ان هذا لا يازمنا قبل لكم ولا يمز على الاسواري عن ان یقول‌ایضا انهذا 
لا يازمني وهذا لا انفتكاك منه و يقال للم اذا اخبر اله عز وجل انه سيقيم 
الساعة و“ییتزیدا يوم كذا ايقدر اثلا ميته في ذلك اليوم وعلى ان ييته 
قبل ذلك اليوم ام لا فان قالوا لا لحقوا بقول الاسواري وان قالوا نم اقروا 
انه يقدر على تكذيب قوله وهذا هوالقدرة على الكذب الثيا ابطلوا ونسأ مم 
ایض اذ امرنا اله تالى بالدعاء ومنه ما قد علم انه لا يجيب الداجي به هل 
امرنا بالدعاء من ذلاك فیا لا یستطیع ولا يقدر عليه ام فها يقدر عليه فان 
قالوا فيا لا يقدر عليه لحقوا بالاسواري واوجبوا على الله تعالى القول بالحال 
اذ زعموا انه امرنا بان نرغب اليهافي ان يفعل مالا يقدر عليه تعالى اللدعن 
ذلاك وان قالوا بل فيا يقدرءليهاقروا انه يقدر على ابطالعلهوالذييدخل 


هذا الذي هو الكفر الحرذ من ابطال دلائل التوحيد وابطال جدوثه لالم 


وخلاف 





¥ Ak 
وخلاف الاجاع غیر قلیل فان قال على الاسواري لا يلزمني اثبات العجز‎ 
بننی القدرة بل اننى عنه الامر ین جیما کا قلتم انتم ان نيكم عنه تعالى‎ 
الحركة لا يازمه السكون ونفي السكون لايازمة الحركة كا تنذونعنهالفدين‎ 

جميعا من الشجاعة والجون وسائر الصفات التي نغيةوها واضدادها 








94 قال: ابو مد 96 فنقول و بالله التوفيق ان هذا مويه ضعيف لانا حن 
في أفي هذه الصفات عنہ تعالی جارون علیسنن واحد فی انی جیمصفات 
المخلوقين عنه كابأ وانتم قد اثْبتم له قدرة على اشياء ونفيتم عنه قدرة على 
غيرها فوجب ضير ورةاثبات الهبز عنه في الاشياه التي وصفتوه بعدمالقدرة 
علیہا واما نن فاو وصفناہ بالشباعة فيشي*او بالمركة فيوجه ما او وصفناء 
بالعقل في شيه ماع يناه هده الصفات. وه | خر ازمنا حبث 
وصفناہ اشي» منہا ننی ضدها ولازمنا حیث نفیناعنه ضدھا ان نثبعا لہ 
ولا بدكا فعانا فيالرحدة والحفط فاننا اذاوصغناه بلرجةلابي بکرالصدیق 
۳ عنه ءزوجل السفطط علیه واذا نفینا عنە لاہی جەل فد اتنا له 
بذااك ااسنط علیه‌وهذا برهان ضروري فان موّهمرّه فقال آم تقواون 
ان الله تعالى لا يمل الي ميا فبل لنبتون له بنني الع هاهناالجول قلنا له 


وهذا ايضا ويه اخريل اوجبنا له بذاك العلم حمًا لانا اذا نفينا عنهالعم 


يخلاف ما الاشياء فقد اثتنا له تعالى العم بحقیقة ما الاشیاء وهل هاهنا 
ي“ یچھل اصلا واما الجول بشيه حق الجاهل به فقط 

۴ قال ابو تمد وقد قاا ان ناظرا مهم انکم تنسبون اله تعالى علا ل 
يزل فاخبر ونا هل بقدر الله تعالي على ان میت الیوم من علم انه لا یی 
الا دا وهل يقدر ربكم على ان يزيل الان بنية عن مكان قد علم انہا 
لا تزول عنه الاغدا وعلى رحےة من مات مشرکا مع قوله تعالى انهلا 
يرجمه اصلا ام لا يقدر على ذلك فقال لنا سنہم قائل ان اللہ تعالی قادر 
على ذلك فقانا له قد اقررتم انه يقدر على احالة عله الذي لم يزل وعلى 
تکذیب كلامه وهذا ابطال قوككم صراحا وقال منہم قائلون انە تعالی قادر 








ينبوع واحد متکتاءی ڈینك و ينبني 
ان تمل انه لبس زمان من الازمئة 
ينقد فيه زمان الربيع واخض عن 
ثلث سبل ناذا لم تجدها فارض 
بان تنام لها نوم المستغرق واضرب 
الاترجة بالرمانة وقتلالعقرب بالصوم 
وان احببت آن تکون ملک لکن 
حمار وحش ولبست التسعة باکلمن 
الواءد و بالاثني عشراقتنياثني عشر 
وازرع بالاسود واحصد بالاييض 
ولا تساہن الاکلیل ولا ‌تکہ ولا 
لقغن راضیا بمدمكلغیر وائت موجود 
ذلك لك في ار بعة وعشر ين مكان 
وان مالاك سائل آن تعطیه من هذا 
الغذاء ميزه وا ن كان مسخة) للنذاء 
ااري فاعطه وان احتاج الى غذاء 
عبنك فاصنعه لان اللون الذي يطلب 


وفال يكنى من ناج النار نورها ونال 
له زجل من اين لي هذا ا مشار اليه 
واحد ثقال لاف اع ان الواحدبالاطلاق 
غير تاج الى الثاني فتى فرضدہ 
قر با لاواحد کنت کواضع مالا 
يجناج اليه البتة المجاني ها لا بدمنه 
البعة وقال الانسان له مرتبة واحدة 
من جية واحدة وثلاث مرانب من 
حیة هيئته وقال لاقاب افتان الم 
والم الم بعرض منه الثوم والهم 
يعرض منه السبر وقال المكة اذا 
افبات خدمت الشپوات‌العقول واذا 
ادبرت خدمث العتول اشروات 
وتال لا تکرهوا اولادک . 
فانہم عفلوقون لزەان غير زمأكم وفال 
ينبغى ان لهم بالمياة ونفرح باوت 


ذلك من كال الغذاء فرو للبالغین __ 



















ارين فين المحرفة.بالمقائ امنا ال تا مه سین 
لاک و بلونالنانذین باُوات انسألکمالاخل یقدرعلی ذاك مع له ان 1 | 
٠‏ نبور الميوانات المالكة وقال ثياة || وانقطموا ولا بعضمم الى القطع بقل ع الادواری ف في اندلا ا 1 
حدان احدھا السعل وااغانی الاجل || ذلاك فعا لم اذا کان تال 3 مسوم شي خروضافتل ولا على قلباية 
٠:‏ فالاول بقاٹھا و بالآاخر فاڑما 

عن نبا فهو ا تجبر أوذو طبيعة EE‏ 72 سان تع 





الفصل في الملل وألاهواء واتحل ا 





0 وحرکات تخل فیا حرکھا الفردۃ ی لانه او کان مستطیعا قبل هرق ۹ للامام ابي مد لي بن اجد بن حزم 1 
ا کر ذا غر انار يفم في القت الذي علم انه لايفمل فيه وهذاخلاف قولة نض A‏ ۰ الظاھري ا نوفی سنة ٤٥٤٤‏ یش 
4 ۱ ا ان الانسان مستطيع قبل الفعل فوواتم طافة وقدرة عن الله تال ويلزمه. الال بكر فن جع فعلة نجج فكو ن كقصمة وقصع الخلة انقولة 2 ۱ 

1 3 1 ت افدر ت الله 5 الى مما >- :۳ 
ات مل ما مر سای أ ابض قول وت قدرة ان ال بد اذ لو كانت قدرته ل تز کان ن لا ای عل آنر ال 9 


بانطا كية علي چباہا کانوا بهنل ونه قادرا على الفعل قبل ان يفعل ولا بد وهذا خلاف فوله وهذا کفر رد 
و يقر بون القرابين فيه وند خدب || اذ يقول ان الانسان قادر على غير ما علم الله تعالی ان یفعلہ والله تعالى لا 
وال من جلة الاهرام اي سر || , زلك فان م لا 0 یں 1 با او 
کات نیه متام نوي‌بی || بقدرعل لك فأن هولا< جبعوا الى تعجيز رجهم القول يانهم اقوىا من 
نهاع سقراط عن عبادتها والنالث || وهذا على اشد ما يكون من الكةر والشرك وال جاقة 







وهامثه 


المال والنجل لامام ای الف عد 
. بن عبد الکریج الشہرستافیي 






















پیت القدس الذي باه داد واه || # قال ابوشمد 26 وكايم يقول بهذا الممنى لان یمام قول ان کل الوق سنة ۰4۸ 
سلبان و بقال ان سليان هو الذي || ۔. ۔ ا ا 3 
بناه والمجوس يقول/أن ویر ا || مخلوق فروقادر على كل ما يفعله من اتخاذ ولد وحركة ووسكون وغير ذلك امھ ال 
وقد عثمتيم اليونانيون تعنلم امل || وان الباري تعالى لا يقدر على م شي“ من ذأث وهذا كفر وحش جد امحزوالئالٹ 6 
بر 0 سو ۶ تال ابو تمد € رانا ایض فلا القرون انالله تعالى لم زل سک ی اھ سے 
٠‏ أرسان ؛ن أرسطوفليس) من ١‏ ثينية ۱ ۲ انت 
اعراق بین ارا لالا فادرا على ان يخلق ام لةولون انه لم يزل غير قاور لی إن يلق ثم قدر | (طبع على ثفقة احجد ناجي ابمالي وعمد امین اانجي واخیه ) ام حدر 
7 نعروف بالتسيد والمسكة ول ني | فقول كل عن لفينامنهم وقول ججيع اهل الاسلام ان اله عزوجل لم : ۳ 0 ا 
١‏ زمان ازدشير ابن دارا نی سنة مت ۱ زل قادرا على ان يخلق 9 الطبمة الاو a ٩6‏ ۱ 
عشر من اک هکان حدیش معلا ت 8 4 کی 
1 ا 3 ا 
تلذ لسقراط ولا اغنيل سقراط الم ٭ قال بو مد € و وجیم اعل الاسلا کر ن اهل گر المسار قد اة 9 
ومات فا مامه وجلس على کر || الالماد ان الله تعلق خاقاطنون بان بزل يخلق ۱ و ماج ۴ ۱ 
قد اخذ الع من مقراط وطيادس | | 9 قال ابو مد ٭ صدقو فی ذاث الا اعم اذا اقرا ان قول من قال انه 6 3 EONS‏ جات با ول 2 
ا 


والفربيين غر يب اثينية وغريب مال واق وا ۱ قادرًا اقروا ةقر | 
اش ونم هر ی ا ادر صل خاک ند ارا صقر 


















۱ إقول ذلك الممنى الذي اة ني اقل 
جب ان يكون له شي* يطابقه في 
الطارج فينطبق عليه ۳۷ الال 
الذي في العقل وهو جوهر لا عرض 
أذ تصور وجوده 'لا في موضوع وهو 
«بقدم علي الاشخاص ابر يةاقدم 
العقل على اس وهو تقدم ذاتي وشرفي 
مما وتلاك الثل مبادي الوجودات 
الحسية منها بدأ تواليها تعودو يتفرع 
على ذلك ان النفوس الانسانية عي 
مثصلة بالابدان! تصالتد بير وتصرف 
وکانت هي موجودةقبل‌وحودالابدان 
وكان لها نحو من اناه الوجود العقلي 
وقايز بعضبا عن بعض عابر موز 
الجردة عن المواد بعضها عن بعضن 
وخالفه في ذلاك تلميذه ارد علوطاليش 
ومن بعدۂ من ا حکا' وناات اركف 
النفوس حدئت مع حدوث الابدان 
وند را بت‌في في کلامارسطوظالیس 
کا باق حکایته انه ربا بسل‌الی 
مذهب اذلاطن في كون النفوس 
٭وجودۃقبل وجود الابدان الا ان 
تقل العا خرینما قدمناذکرەوخاانہ 
ایض في حدوث الم نان افلاطن 
غيل وجودحوادثلا اول لا لانلش 
اذا فلت حادث نقد اثيت الاولية 
لكل واحد وہتی ثبت لكل واحد 
ثبت للسكل وقال ان صورها لا بد 
وان تكون حادثة لکن الكلام في 
هيولاها وعنصرهافائيت عنصرًا فبل 
وجودھا فنظن بعض النقلاء انه 

عليه بالازلية والقدم وهو اذا اثبت 
واج الوجود لذانہ واطلق لفظ 











وا نوم زو 


ط۶ اکلام نی الرواية » 

پل قال ابو محمد م۴ ذهرت الممتزلة وجهم بن صفوان الى ان الله تعالي 
لا بری فی الاآخرۃ وقد رو ینا ہذا القول عن مجامد وعذره في ذلا ان 
ا رم یلع اليه وروينا هذا القول ايضا عن امسن البعمري وعكرمة وقد 
ررى عن عكرمة والحسن ايجاب الروذية له تعالى وذهت الوشمة الى ان 
الله تعالى يرى ني الدنيا والا خرة وذهب جور اهل السنةوامرجئة وضران 
ابن رو من امعتزلة الى ان الله تعالى يرى في الاخرة ولا يرى في الدنيا 
املا وقال الحسن بن جمد النجارهو جائز وم يقطع به 

“9 قال ابو مد ٠‏ اما قول اەسمة ففاسد یا ! لقدم من كلامنا في هذا 
لکلاب وات جد له رب العالین وعمدۃ من انکران الز وئية المعهوذة عندثا 
لا ثقم الا عل الالدان لا على ما عداها التة وهذا مد عن الباري 
عر وجل وقد اخ من انكر الرؤيةعلينا بهذهالمجة بمينما وهذا سوه وضع 
۳ لاننا قل فط بتحویز هذه ود مر قلنا 






















بقوة مودو بة من ل تال وقد وت القائلین 5 القول ا حائة 
السادسة وین ذاك اتا نا الله عزوجل بقلوبنا علا صما هذا مالا 












وضم‌فی ارف ای نم الله عز وجل فی اذن موسی صلی الله 
عليه وس حتی شاہد الله وسعمه مكل] له واحتخت المعازلة بقول اله 
عز وجل *لا ندركة الابصار 


قال ابو محمد گ9 ہذا لا حبة للم فيه لان الله تعالى لها تفي الادرالك 








والادراك 



















شك فيه فيفع الله لك تشاهد بها الله وتري بباكالتي. 








پل ٭ 


والادراك عندنا في الاغة معنى کا ند على النظر والرو'ية وهو معنى الاحاطة 
لبس هذا المعنى في النظر والرووية فالادراك مني عن الله تعالى على كل 
حال في الدئيا والا خرة برهاثذلك قول الله عزوجل #فلاترا ىالعاذقال 
اعاب موی انا المد رکون قا لکلا ان معي رل سیهدین + ففرق الله 
عز وجل بين الادراك والروئيةفرقاجليا لانهتعالى یت ار ويد بقولفلاتراای 
شمان واخبر تعایانه رأی بعضهمبعضا فصعت منهم الرواية لبنی اسرائیل 
ولفى الله الادراك بقول موسى عليه السلام لكلا ان مير بي سيه دين 
فا تعالى انه رأی اصعاب فرعون با رای و یدرکونم ولا شك ني 
أن ما نفاہ اللدتعالىعز وجل فبوغير الذي اثتهفالادراك غير الروئيةوالحجة 
لقولنا هو قول الله تعالى*وجوه يومئذ نأضرة الى ر اناظرۃ*واعترضبعض 
المعتزلة وهوابو على ممدبن عبدالوهاب البائي فقال ان الى ها هنا ليست 
حرف جر لكنها اسم وهي واحدة الألاه ومي الم فعي في موضع مفعول 
وممناہ نم ر بها منتظرة 
»9 فال ا 6 وهذا بعيد لوجيين احدها ان الله تعالى اخبر ان تلك 
الوجوه قد حصات ما التضرة وی النعمة والمة تة اتخات ا 
النعمة فبعيد ان ينتظرما قد حصل لما وما يننظر ما لميقع بعد والثاي تواتر 
الاخبارعن النبي صلى الله عليه وسلم ببيان ان المراد بالنظر هو الرولية 
لا ما وله اتا ولونوقال بعضّم انمعناها الىثواب ر بها اي منتظرة ناظرة 
# قال ابو مد هذا فاسد جد" لا نه لا يقال في الاغة نظرت الى فلا 
معنی انتظر نه 
# قال ابو همد 2 وحمل الكلام على ظاهره الذي وضع له في الاغة فرض 
لا يجوز تعديه الا بنص او اجماع لان من فمل غير ذلك افسد اغائ ق كما 
والڈرائ م کہا واممقو لکلہ فان قال قائل ان حمل اللفظ على المعبود اولى 
من حملہ علی غیرالممہود قیل له الاولى في ذلك حمل الامور على معرودها 
في الغة ما م ينع من ذلك نص او اجماع او ضرورة وم يأت نص ولا 





الابداع علي العنصر نقد اخرجه عن 
الازلية بذاته بل بكرن وجوده 


]رجه والجب الوجود كان ادي 


الي ليست زءانية ولا وجودها ولا 
حدوئا حدوث زماف فالسائظط 
حدوغا بداعي غير زمافهولركبات 

حدو با پوسائط البسائط حدوث 
زاي ونال ان الما لا يفسدفسادا 
53 ومک عنه في سؤاله اف 
طباوس ما ايء لا حدوث له وما 
الثيء الحادث وليس بباق وما الثي» 
الموحود بالفعل وفوابدًا يمال واحد 
07 يني بالاول وجود الباري 
و بالائي وجود الکاثنات الفاسدات 
الي لا ين تأعلىحالةواحدةو بالثالث 
وجود البادي , والسائط التي لا 
بتغير وءن اسولئة ما الثي» الکائن 
ولا وجود له وما الثى؛ الموجود ولا 
کون له يعنى بالاول المركة الككانية 
والزمان لانه لم يؤهله لامم الوجود 


و بم الثاني الجواهر العقلية التي . 


هي فوق الزمان واطاركة والطبيعة 
وحق للا اسم الوجود اذا السرمد 
والبقاه والد‌ر و جک عنه انه فال 
الاسنقسات ۸ تزل فرك حركة 
مشوهة مضطر بة غير ذات نظم 
وان الباري تعالى نظمها ورتبها وكان 
هذا العام ور ہا عبرعن‌الامتقسات 
بالاجزاہ اللطيفة وقيل انه عى مأ 
ميو الازلية رین الم 
حتی اتصات الصور والاشكال بها 
وترتت وانتظمت ورابت فى رمرز 
له انه قال .ان النفوس كانت في عام 
الذكر مغتبطة مبتبجة يعالبا ومانيه 

































کن اریح والبهحة والسرور فاهبطلت 
الى هذا العالمحتى تدزك الجزوايات 
وتستفيد ما ليس لا بذاتها بواسطة 
القوى المسية فسقطت رياستها فبل 
المبوط واهبعلت حتىيستوي ر يشها 
وتطير الى عالمها ياجنهة 'مستفادة من 
هذا العالم وحكى ( ارسطوطاليس ) 
عنه انه اثنت المبادي خمسة اجناس 
الموەر والا ثفاق والاجدا ودک 
والكون ثم نس رکلامہ فقال اما 
الجوهر فيعنى بهالرجود واما الانفاق 
فلان الاشياء متفقة بانها من الله 
تعالى واما الاختلاف فلانها مختلنة 
1 مرا واما المركةفان لكل شيه 
ان الاشياد لا خام) وذك نوع 
0 لا حركة القلة واذا 
رکٹ اغرال اول 5ه کر 
۰ بعد ذلك لا محالة فال واثبت الجفت 
ايف سادساً وهو نطق عقلى وناموس 
لطبيعة الكل وفال جرجسی انہ قوۃ 
روحائية مدبرة لدکل و بعض‌الناس 
یه جدا وزع الروافيون انه نظام 
لمال الاغیاء وللاشياه المعلولة وزعم 
بعضیم ان علل الاشیاه ثلاثة 
اشتری والطبيعة والیخت وقال 
افلاطن ان في العا طبيعة عامة 
جع الكل وني کل واحد رن 
اکٹ ظبيعة خاصة وحد الطبيعة 
باهايدا أ المركة والسكون في 
الاشیاه اي مبدا التنیر وهو نوة 
سارية في الموجودات كلها تكون 
السكنات والمركات بها فطبيعة الكل 
رکه الكل والمحرك الاوليخب ان 
يكون سا كنا والا تسلسل القول فيه 


و ٭ 


اجاع ولا ضررۃ تنم ما ذکرنا فی معنی النظار وقد وافقتنا الممتزلة على انه 
لا عام غ دنا الا بمعير وانه لافعال الا ہماناۃ ولا دم الا برقة قلب ثم 
اجمعوا معنا علی ان اللہ تعالی عالم بک ل ما یکون بلاضەیر وأنە عزوجل فعال 
بلا معاناة وريم بلا رقة في فرق بین تجو يزثم ماذكرنا وبين تجو يزعم 
رؤية ونظرا بقوة غير القوة المعبودة أولا الخذلان وعفالفة القران والسان 
نعوذ باللّه من ذلك وقد قال بعض الممتزلة اخبرونا اذا روذي الباري ١‏ كله 
يرى ام بعضه 
94 قال ابو تمد 6 وهذا سوال تعلوه من المحدين اذ سأ لونا نحن والممتزلة 
فقالوا اذا عاتم الباري تعالى | كله تعلونه ام بعضه 
6 قال ابوعمد 6 وهذا سال فاسد مغالط به لانهم توا کل و مضا 
حیث لا کل ولا بعض والکل والبعض لا یقمانالانی ذي نہابة والباري 
تعالی خالق النهابة والمتناہی فرہوعز وجل لا عتناہ ولا نہایة فلا کل لہ 
ولا بعض 
* قال ابو مد 96 والا , بة اللذكورة والاحاديث ااصماح الأثورة في رواية 
الله تعالى يوم القيامة «وجبة القبول لتظاهرها وتباعد ديار النافلين ما 
ور وأیة 2 اللہ عز وجل يوم القيامة كرامة للمؤمنين لاحرمنا الله ذلك بفضله 
وحال ان تكون هذه الروذبة رؤية القاب لان جميع العارفين به تعالى 
ير ونه في الدنيا بقلو بهم وكذلك الكفار ني الاخرة بلا شك فان قال 
قائل انما اخير تعالى بالروكية عن الوجه قيل و بالله تعالى التوفيق معر وف 
في اللغة التي بهأ خوطبنا ان تنسب الروئية الى الوجه والمراد بها العف 
قال بعض الاعراب 
انافس من ناجاك مقدار لفظة ماس كت معینہا 
وات وجوهاً بصطفن بنظرة ‏ اليك لحسود علی سك عیونہا 
00 الكلام م في القران وھوالقول فی کلام الله تعال 1 
قال بو مد گل واخلنوا فيكلام لعز جلمد اناج امل لالام 


کلم 














کاہم مان لہ تعالی کلام وعلى ان الله تال یکلم وسی عليهااسلام 222 


سائز الکتب ب النزلة کالتورات والانجیل والزبور والعف ككل هذا لا 
اختلاف فيه بين احد من اهل ھ7( قاات اامتزلة ان کلام الله 
تعالى صغة فعل عذلوق وقالوا إن الله عزوجل كم موسى بكلام احدثه في 
الشجرة وقال اهل السنة ان كلام الله عزوجل هو عله لم يزل وانه غير 
مخلوق ودر قول الامام احمد بن حنبل وغیرہ رجهم الله وقال تالاشعر ية 
بل الله تما ی صفة ذات ‏ تزل غير مخلوقة وهو غير اللہ تعا یل وخلاف 
الله تعالى وهو غير عل الله تعالی وانه لیس ه تعالی الا کلام واحد 
۲ فال اہو د واحتم اهل ااسنة بمجج مما انقالوا ان کلاماللہ تال 
لو کان غبر اللہ لکان لا بخلومن . ان رن ا أوع رض فلوکان جسما 
لکانفی مکان واحد ولو کان ذلك لکنا 1 بلغ الينا كلام الله عن وجل ولا 
کان یکون مجوعا عندنا في كل باد كذلك وهذا كغر ولوكان عرضاً 
| لانتضى حاملاً وككان كلام الله تعلى الذي هو عندنا هو غير كلامهالذي 
أ عند غيرنا وهذا حال وككان ايض دن بفناء حاءله وهذا لا يقواونه وبلله 
تعالی التوفیق قالوا ولو مع موسی عليه السلام کلام الله له تعالى من غير الله 
| تعالى لما كان له عليه السلام في ذاك فضل علينا لا: نا سعم کلام الله عن 
وجل من غیرہ فصخ إن لومى عليسة السلام عزية على من سواه وهو انه 
عليه الیم عم كلام الله بخلاف من سواه وَايضا فقدقانت الال 
على ان الله تعالى لا یشبهه ی * من خلقه بوجه من الوجوه ولا ببعنی م من 
المعاني فلا کان کلامناغیرنا و کان لوق وجب ضرورة ان بکون کلام الله 
تعالى ليس :عخلوقًا ولیس غير الله تعالى كا قلنا في العم سواه بسواه 
ملاقال ابومحمدکلاواما الاشەریة فیازہ ہم فی فومان کلامالغیرا ال ۳1۳ منام 
الم وفيالقدية سواءسواء مما قد تقصيناه قبل هذا رک ان 
واما قولم لیس لله تعالی الاکلام واحد نفلاف مهرد لله تعالى وللیماھل 
لاسلام لان الله عز وجل يقول *قل و کان‌الضر مداد! تکلات ریيلغذ 














]| الى ما لا نهايةلموحى ارسطوطاليس 


في مقالة الالف الكبري من كناب 
ما بعد الطبیعة ان افلاطن کال 
بختاف نی حدائلہ الی اقراطولن 
فکتب عنه ماروی عن ارقطس ان 
جیم الاغیاه اسوسة فاسدة وان 

لايميط بهاثم اختاف يعدهالى 
سقراط وکان منمذهباطاب الدود 
دون النظر في طبائع ا حسوسات 
وغیرها فظن افلاطن ان نظر -ةراط 


في غبر الاشیاه المسوسةلان اذود . 


۱ 
اشیاه دام کلية اعني الاجا 
والانواع نند ذلك ما سمي انلاطن 
الاشياء الكلية صورًا لانها واحدة 
وراٴی ان امسوسات لا تکون الا 
مشلاركة الصور اذ کانت الموز 
رشوماً ومثالات لها ٠:قدمة‏ عليبا 
ونا وضع سقراط الحدود مظامًا لا 
باعتبار الحسوس وضیر الحسوس 
وافلاطن ظن انه وضعها لغير 
المحسوسات فاثنتها مثلا عامة وفال 

افلاطن في كتاب التواميس 
اشیاہ لا ينبغي للانان ان یا 
متبا ان له صان وان صائعه یعلم 


«افماله وذّكر ان الله تعالى انما يعرف 


بالل اي لاشبه له ولا فال 
وانه ابدع العالم من لا نظام الى 
نظام وا نكل مركب فبو للاغغلاك 
وانه لم يسبق العا م زمان وم ببدع 
عن ثي' “ ثم ان الاوا وائل اختلفوا في 
الابداع والمبدع هل ها عبارنان 
عن معبر واحد ام الابداع نبة 


| انى المدع ونسبة الى المبدع وكذلك 






E ۱‏ 
برادة ابا اراد واار ید على |" 
سب اختلاف متكلي الاسلام 
في الماق والمخلوق والارادة انها . 
خلق ام عخلونة ام صفة فی اطالق 
قال انکاغورس جذعب فاوطرخیس 
" ان الارادة. يست هي غير المراد 
ولا غیر اار ید وکڈلاٹ النەل لانھا 
لا ضورة لا ذاتية واغا بقوما 
بغيرها فالارادة مرة مستبطنة في 
المر بد ومرة خلاهرةفيالمراد وكذلاك 
الفمل واما انلاطن وارسطوطالیس 
فلا بقباون هذا القول وفالا ان 
صورة الارادة وصورة اانعل فائتان 
وها ابسط من صورة المراد كالقاطع 
لنشي: هو ااواثر واثره سے الٹيە 
والمقطوع هو الور فيه القابل للاثر 
لبس هو الواثر ولا المؤثر فيه والا 
اتمكن حتي يكون المراثر هو الاثر 
والمواثر فیەھو الائر وەو حال فصو رة 
المبدع فاعلۃ وصورۃ البداع غعولة 
وصورة الابداع متوسطة بین‌الفاعل 
والمنعول فللفل صورة واثر فصو رته 
عن جوة المبدع واثره منجية المبدع 
والصورة من جھة المبدع في حق 
الباري تعالى ليشت زائدة على ذاته 
حتى يقال صورة ارادة وصورة 
تأثير مفترفان بل هيا حقيقة واحدة 
واما برمیندس الاصغر ند اجاز 
فیلم فٍ الارادة ول ير في الثم 
وقال إن الارادة يكون بلا توسط 
من الباري تعالى لجايز ما وضعه الله 
واما افعل نیکون بتوسط منه ویس 
ما هو بلاتوسط کالذي یکون بتوسط 
بل الفعل قظ لن مقق الا بتوسط 





















افلام والخر يده من بعده سبعة اجر ما نفذت کلات‌اله+ 
الإقال ابو مداولا ضلال اضل ولا حیاء اعدمولا جاهرةاطولاتکذیب 
اعظ من م هذا الكلام الذي لايشك ۳ انه خبر الله تعالى الذي 
لاب تيه الباطل من بين یدیه ولا من خلفه بان کلات لا تنفد نم ثم يقول 
هود من دای یی انلس لله تعالی الا کلام واحد ۱ فان ادعوا 
انہم فروا من ان یکٹروا ٭ باه کم تلم ان ها هنا خسة عشرشينًا 
كلها متغايرة وكلها غير الله وخلاف الله وکاہا م تزل مع الله تعالي عا بقول 
الظامون علوًا كبيرًا 
فال ابو مد وقاات ایض هذه الطائفة النقيةالىالاشعريةان كلام اله 
تعالى عر وجل ل ین يأذل به جبر يل عليه السلام على قاب تمد صلی الله 
علیدوسلم واذا نزل عليه بشي' اخر هوعبارة عن كلا لله تعالى وان الذي 
نقرا فی الصاحف و یکتب فيهأ ليس شي* منها کلام الله وان كلام الله 
تعالى الذي لم يكن ثمكان ولا يمل لاحد ان يقول اما قانا ان لله تعالى 
لا بزایل لبارسیت ولا یقوم بغیرہ ولا بل نی الاماکن ولا ینتقل‌ولا 
هو جروف موس ولابعضه خیر من بعض ولا افضل ولا اعظم منبعض 
وقالو : بزل الله تعالى قائلآ لهنم دل امتلات وقائلا للكفار اخسافيها 
لا تكلون وم یزل تعالی قاثلاً ككل ها اراد تکوین هکی 
۹ بود وهنا کر عرد بلا تأو رولك النا ألم عن القرآث 
اه وکلام اه ۱ م لا فان وا لس ه وکلام اه کفروا باجساع الامة وان 
قالوا بل هوكلام الله سألنام ع نالقران اهو الذي تل نی الساچد ویکتب 
في المصاحف ويحنظ في الصدور ام لافان قالوا لا كفروا ماع الامقوان 
(1)_قولهالا كلام واحد امم هذا الرجل ان ذهسالى ان کلام هر | 2 
يجدله متكرًا وهو بقول عل الله لیس غيره وان ذهب الى ان كلام الله غير الم 


تكيف ینکر علي من يطلقه على صفة تكون ١‏ امرا وثبيا وغير ذلك درن سائرمعانی 
الكلام هذا مما لا يظبر له معني 


قالرا 








الم قبل ان تف ذكلاتربي*و یقول تعالی+ ولو ان مافی الارضمن یره | ۱ 





: ×۴ 





ا قالوا 2 ترکوا قولم الفاسد واقروا ان کلام الله تعالى في الصاحفو“موع 


من القراء وحفوظ في ااصدور کا بقول جع اهل الاسلام 

× قال اروتمد 96 وقال قوم فی اللفظ بالقران ونسبوا الی اہل السنقانہم 
یقولون ان الصوت غير مخلوق والخط غير عفلوق 

6 قال ابو مد 26 وهذا باطل وما قال قط مسلٍ ان الصوت الذي هو 
ا مواء غير خلوق وان الخط غير مخلوق 

مل قال ابويمد ماوالذي نول بهو بالل تعالىا لتوفيق هو ما قاله الله عن وجل 
نينا تح صل الل طليه ول لا نزيد على ذلك شيثًا وهو ان قول 
القائل القراث وقولهكلام الله كلاه معنی واحد وافظان فان لو 5 
هكلام الله عزوجل على المقيقة بلا مجاز ولكفر من لم يقل ذلك ونقول 
ان جبريل عليه السلام نزل بالقران الذي هو كلام الله تعال على المقيقة 
على قلب شمد صلى الله علية وسلم کیا قال تعالى*نزل بهالروح الامينعلى 
قلبك لتكون من المنذرين* ثم نقول ان قولنا القرآن وقولنا كلام الله لفظ 
مشترك يعوربه عن جسة اشياه قذي ااصوت السموع اللفوظ به قرا ت 
ونقول انہ كلام الله تعالى على الحقيقة و برهان ذلك هوقو لاللهعز وجل* 
7 استمارك فاجرهحتى يسع مكلام الله +وقوله تعالى #وقد 
کانفر یی منہم 2ععون کلام الله ثم تحرفونهءن بعد ماعملوه *وقولهتمالى* 
قافرا ما تبسر من القران*وانكر على الكفار وصدق موامني الجن في قولحم 
#اناممعناقرانا با يهدي الى الرشد»+فصم ان السموع وهو الصوث الملفوظ 
به ہوالقرآن حقیقة وهو كلام الله تعالى حقيقة من خالف هذا فقد عاند 
القرآن ولت المفبوم من ذلك الصوت قرا نا وكلام الله على المقيقة فاذا 
فسسرنا الزكاة المذ كورة في القرا نوالصلاة والمنجوغير ذلاك قلنا فيكل هذا 
كلام الله وهو القران وأستبي المصمم کله قاتا وكلام الله و برهائنا علوذلك 
قول الله عروجل * انه لفران كري في كتاب مكدون * وقول رسول 


الله صلی الله عليه وسل اذ نعى ان إسافر بالقران الى ارض الرب اثلايناله 
پپپ شس 


الارادة ولا بنعكس فاما الاولرن 
مثل ثالیس وانبدفلس فلا الارادة 
من جهة البذع هي الميدع ومن جهة 
البدع هي المبدع وفسروا هذا بان 
الارادة من جهة الدورة ي البدع 
ومن جهة الاثري المبدع ولا يجوز 
ان بقال انبا من جهة المورة هي 
المبدع لان صورة الارادة عند 
الیدع قبل ان يدع نفير جايز ان 
بکون ذات صورة الثي» الفاعل هي 
الفعول بل .رن جية اثر ذات 
الصورة ي المنعول ومذهب اذلاطن 
وارسطوطاليس هذا بعينه وفيالفصل 
انفلاق المكاء الاصول الذينمم 
من القدما٭الا انا ربا اند مرا 
في المائل ال ذكورة غير حكم مرسلة 
عملية اوردناها ثلا نشد مذاههم 
عن القسمة ولا يخلو الكتاب ععرن 
ناك النوائد فنهم الشعراء الذين 
پستداون بشمرم ولیس شعرم علی 
وزن وفافیة ولا الوزن والقافیة ركن 
في الشعر عندم بل الركن في الشعر 
ايراد المقدمات الخيلة تسب م يكون 
الوزن والقافية معینین في التخیل فان 
کات القدمة الی بوردها ےے 
القياس الشعري عفيلة ققط حش 
القياس شعريا وان انفم اليها قول 
اقتاعي ترکبت القدمة من معینون 
شمزي وافناعي وان کان الخعیم 
اليه نرلا قیتً ترکبت ااقدمة من 
شعرء ي و بزهافيومنهم النساك ونکم 
وعبادتهم عقلية لاشرعية و يقتصر 
ذلك على تيب النفس عن الاخلاق 
اجه وسياسة الدينة الاضاة اي 























ي اة الاسانية ورعا وجدنا 
سم رابا ية بعض المائل 
المذكورة عن الدع والابداع وانه 
عالم وان اول ما ابدعه ماذا وار 
البادي م ف وان الماد كين 
سا اراي موافق للاوائل 
الم کورین! اورذنا اسعه وذكرنامقالتد 
وان كانت كلكو رة ونيتدي ېم 
وتمل فارطرخیس بدا اخر رأي 
( فاوطرخیس)فیل انه اول هن شبر 
بالفلسنة ونيت اليه الممكة ناف 
صر سار الى ملطية واقام بها وقد 
بعد من الاساطين نال ان الباري 
تعالى لم يزل بالازلية التي هي ازلية 
الازلياتيهو ہدع نقط وکل بدع 
ظبرت صورته فی حد الابداع فقد 
کانت‌صو رته عنده اي کانت معلومة 
له والصور عنده بلا هاية اي 
المعلومات بلا خهابة فال ولو لم تكن 
الصور عنده ومعه لا كان ابداع‌ولا 
باه لدع ولرم نکن بانیة قائة 
لکانت تدثر بدٹور المیولي وار کان 
كذلك لارنم الرجاه واظوف ولکن 
لا كانت الصور بافية داثمة ولما الرجاد 
واظوف کان دلیلا علي انها لاندثر 
ولا عدل عنما الدثور ولم يكن له فوة 
علا کان سا ان الصور 
ازية في له تعالی فال ولا وجه 
الا القول باحد الاثوال انا ارت 
يقال الباري تعالى لا یل غیت البنة 
وهذا من الحال الشنيع واما ان يقال 
يعم بعض الصور دون يعض وهذا 
من النقص الذي لا يلق پکیال 
الال واما ان یقال یم جیع 


العدو وقول تعال*لم يكن الذي نكغروا من اهل الكتاب والمشركإن متقكين 
حتى تأتيهم الينةرسولمنالله بتلو صمي مطبرة قي اكتب وة وکتاب 
الله تعالی ھوالقران 0 الامة فقد مى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ااصعف قرات والقران كلام الله تعالى باججاع الامة فلع کلام 0 
حقیقة لا مهاد اوعی اللستقر نی الصدور قرانً ونقول أنه كلام الله تعالى 
برھاننا على ذلاك قول سول آله ما لی اللہ علیہ وسلم ا ا امس بتعاهد 
القران وقال عليه السسلام انه اشد نفصيا من صدور الرجال من النم 
عقلها وقال الله تعالی بل هوايات ببنات فيصدور الذين او ا 
قي المبدورعوالئران وهو كلام الله علی الحقیقة لا جازا ونقول کا قال 
رسول الله صلی الله عليه ول ان اية الكرسي اعظم 3 في القران وان ام 
القران فاتحة الكتاب) ينزل في القرانولا في التوراة ولا في الانحيل 0 
وان قل هوالله احد تعدل ثلث القران وقال الله عن از وجل #مانسخ من اية 
او ننسها نأت یخیر مما اومغلبا*ذان قالوا ائما يتفأضل الاجر على قراءة ذلك 
قلنا لهم ثم ولا شك في ذلاث ولا يكون اتفافل في ي * ما یکون فه 
اتفال الا ني الضفات التي مي اعراض في الموصوف بها واما في الذوات 
فلا ونقول ایض ان القران هو کلام الله تمالی وهو عله ولیس شیا غور 
الباري تعالى برهان ذلا قول الله عز دج *ولوكلة سبقت من ربك الى 
اجل سي می لقضي یینہم* وقال تعالى» وچ ےکا گات ر بك مدق وعدلیہً لا 
مبدل لكلاتهبو باليقين يدري کل دي فېم انه تمالي انا 
الذي سلف ها ينفذه ويقضيه 


ععني سابتی ع 


قال ابو مد( فبذه خفسة معان يعبر عن ک( ل معنى مهأ بانه قران وآنه 
کلام الله ويخير عن كل واحد منها اخبارًا محیحا باه القران دنه کلام 
۱ 

لله تعالى بن ص القران والسنة للذين ام علیها جر یم الامة واما الصوت 
فرو هواه مندفع من ا ملق والصدر والمحنك والاسان والاستان والشفتین 


ایا 
إلى اذأن السامعين وهو حرو ف الحجا* وامٰواء وحروف المجاء والمواء كل 


ذلك 





رف 


RE‏ ا وم سس مه دا دش ی 





ذلك مخلوق لا خلاف قال الله عروجل *وما ارسلنامن‌رسول الا باسان 





الصور والمعلومات وهذا هو الرااي 
الع غ نال ان اعل اارکات 


قومه ليبن م*وقال تعالى*باس أن عر بي مبين*والاسان العر لي ؤلسيان كل || :هو الماء ناذا تخل مان وجدالار 


قوم مي افت‌سم والاسان والاغات كل ذلك مخلوق بلا شک والماني العبد 
عنبابالکلام او لف‌من ا حروف الوٴلفة انا ہی اللہ تعا ی والملاكة والنييون 
وس‌وات وارضون وم فها من الاشیاه وصلاة وزکاة وذكرام خالیة 
والجنة والنار وسا” الاعات وار امال الدين وكل ذلك مخلوق دا 
وحده‌لا شريك لهخالق کلادونه وا)المصعف فاناهو ورقمنجلود الحيوان 
وم رکب منہاوسن مداد ملف من ص غ وزاجوعفص وماٴو ركل ذلك مخلوق 
وكذلك حركة اليد فيخطه وحركة اللسان في قراء نه واستقرار کل ذلك 
ف النغوس هذ مكابا اعراض مخلوقة وكذاك عسي عليه السلام هوكلة 
الله وهوه مخلوق بلا شك قال الله تعالى #تكلة منهاسه ال هواما ۴ الله 
تعالى ذل بزل وهوكلام اللهتعالى وهو القرا ‌وهوغیر مخاوق ولیس هو غار 
الله تعالى اصلاً ومن قال ان شب غير الله تال لم يزل مم الله عز وجل 
فقد جمل لله عز وجل شريكا ونقول ان لله عز وجل كلامآ حقيقة وانه 
تال یکام موسی ومن کلم مرے الانبياه والملائكة علييم السلام ككاياً 
حقيقة لا عمارًا ولا يجوز ان يقال البتة أن الله تعالی متکام لانہم يدم 
بذلك نفسه ومن قال أن الله تعالى مكلممومى لم ننکرہ لانه يخير عن قعله 
تعالى الذي لم يكن ثم كان ولا يل لاحد ان يقول انما قلنا ان لله تعالى 
کلام نی الجرس عنه لا ذكرنا قبل من أنه ان كان يعني ارس المهبود 
نانه لا ین الا بالکلام المبود اي هوحرکة الاسان والشسفتین وان 
کان آنا نی خرن غير معهود فہذا لا بمقل اصلاً ولا یفهم وایضآفیایه 
ان يسميه تعالى شماما نی شم عنہ ومتحرکاً نی الخدر وهذا كله الماد 
فياممائه عز وجل لكن لما قال الله تعالی انلهكلاما قلناه واقررنا به ولو 
یقلہ عزوجل لم بجل لاحد ان يقوله و بالله تعالى التوفيق 
6 قال ابو دولا كاناسمالقراذيقع عل خسةاشیاہ وقوعا:و یاصحیحاً 


(الفصل - لد ). رف 





واذا مخلخل وفیه بمض الثقل مار 


موه واذا تکالف تکائفا یسوم 


مار ارت وحی ناو طرخیس ارك 
ابرذليطس زع انالاغياه انما اللفلون 
بالبخت وجوهر البخت هو نطق 
عقلي بنفذ في الجوهر الكلي ( ری 
اکنونانس ) کان‌یقول آن المبدع 
الاول هوآية ازلية دامة دهومية 
القدم لا ندرك بنوع صنة متطاقية 
ولا عقلية بد عکل صنة وکل نمت 
نطق وعقلي ناذا کان هذا هكذا 
فقولا ان صورنا فيهذا العالم المبدعة 
تکن عندها کات ا وکیف ابدع 
محال نان العقل مبدع والمبدع مسبوق 
بالبدع والمبوق لا يدرك السابق 
ابدا فلا بچوزان ہصف ااہوق 
السابق بل بقول ان البدع ابدع 
كيف ما احب وكيف ما شاه فبو 
ہو ولا شي+ معه وهذه‌الکلهة اعنی 
هو ؤلا ثي' بسيط لا سکب معه 
وهو يمع كل ما يطلبدمن الم لانك 
اذا قات ولا شی معه فقد نفيتعنه 
ازلية الصورة والميولى وكل مبدع 
عن صورة وهيولى وكل مبدع عن 
عورة فقط ومن قال ان الصور ازلية 
مع انيه نلیس هو قط بل هو 
واشياء كغيرة فليسهو مبدع لاوز 
بلكل صورة انما ظبرت ذاتها فمند 
اظبارها ذاتها لهرت هذه العوالم 
وعذا اشنع ما بكرن من القول وکان 
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× هرمسن وعاذيمون يقول ليست اوائل 
البتة ولا معقول قبل السوس بحال 
بل هذل بدعة الاشياء مثل الذي 
يفرج من ذاته بلا حدث ولا نل 
ظظہر فلا بزال یرجہ من القوة الى 
ال ى ود یکل فاه 
ویدرکہ ويس شيء معقول البتسة 
والما م دائم لا نزول ولا يننى فان 
الیدع لا يخوز ان ينعل نملا يدثر 
الا وهو داثر :2 دثور نعله وذلك 
٠‏ محال ( رای ز بنون الا کبراکان 
پقول ان البدع الاول کان في علله 
صورة ابدا عکل‌جوهروصورة دور 
کل جوەر فان لہ غیرمتناءوالدور 
التي فيه من حد الابداع غير 
متناهية وكذلاك صور الدثورغير 
متناهية فالعوالم في كل حين ودهر 
فا کان مما مشا كلا لنا ادركنا 
حدود وجوده ودثوره بالمواس والعقل 
وما كان غير مشا كل لنا ل ندركه 
الا انه دکر وجه اقصدد ثقال ان 
ااوجودات بافية داثرة فاما بقاڑھا 
مدد ضورها واما دٹورها فبد ثور 
الصورة الاولى عند تجدد الاخرى 
وذكر ات الدئور قد يلزم الصور 
والميولى وفال ايض انان والتعر 
والکواکب سهد القوة من جوهر 
الماه فاذا تغیرت الماه تغيرت التجوم 
ايفااثم هذه الصور كبا بقاراها 
ودثورها في عل الباري تعالى وال 
يقتفى بقاؤها دام وكذلك المكة 
لقتفی ذلك لان بقاڑھا علیٰ مذا 
الحال افضل والباري تعالى قأدر على 


ان بننی العوالم یوما ما ان اراد وهذا |؛ 


I 


منهاار بعةمخلوقةوواحدغیر مخلوق إیجزالبتة لاحدان یقول ان القرآن مخلوق ولا 
ان يقالان كلاءالله مخلوق لانقائ لهذا كاذباذ أ وفع صفةا حلق علی ءا لا 
يقع عليه مما يقع عليه اسم قران واسم كلام الله عز وجل ووجب ضرورة 
ان يقال أن القرآن لا خالق له ولا عخلوق وا نكلامالله تعالى لا -خالق وله 
مخلوق لان الار بعة اللسعيات منه ليست خالقة ولا يحوز ان تطاق على 
الثرات ولا على كلام الله تعالى اسم خالق ولان المءنى الخامس غير عفلوق 
ولا جوز ان توضع صفة البعض علی الکل الذي لا مه تاث الصفة بل 
واجب ان يظلق ني تلك الصفة التي ابعض على الكل وكذاك لوقال 
قائل ان الاشياء كلها مخلوقة او قال للدق مخلوق او قال كل موجود مخلوق 
لقال الباطل لان الله تعالى شي موجود حق لیس مخارقا لكن اذا قال الله 
تعالى خالق کل شي جاز ذلاك لانه قد اخرج بذك الله تعالى ان المفلوق في 
كلامه الاشكال ومثال ذلك فیا ببننا ان ثیابا مسة الاربعة منہاجر 
والخامس غير حمر لكان هن قال هذه النياب حمر كاذبًا وككان من قال 
هذه الثراب ليست حرا صادقًا وكذلك من قال الانسان طبي ب يعنيكل 
انسان لكان كاذب ولو قال ليس الانسان طيبًا يمني كل اسان لكان 
صادقًا وكذاك لا جوز ان بطای آن ای تخلوق ولا ان العم عغلوق لان 





اسم الحق يقع على الله تعالی وعلی کل موجود واسم العم بقع على كل علم 
وعلى عم الله عز وجل وهو غير مخلوق لکن يقال المق غير م.خلوق والعلم 
غير مخلوق هكذا جملةفاذا بين فقيل کل حى دون اله تمالى فو »يخاو قو کل || 
علم دون اه تما فیو مخلوق‌ف وکلام صعيح وهكذا لايموذان يقال ان كلام || 
امخاوق ولا أن القران ممخارق ولكنيقال عل الله غور مخارق وكلام الله 
غير مخلرق والقران غيرمخلرق ولوأن قائلاً قال أن الله مخلوق وهو 
يعني صوته السموع او الالف واللام والماه او الجر التي کٹ مت 

| الكلة بهلكان في ظاهرقوله عند جيم الامة كافرًا ما بين فقول دوق 

| اوهذا الط مخلوق 





تسا 
قال 


»9 قال ابوحمد 36 فبذه حقيقة البيان ني هذه المسألة الذي لم نتعده فيه 
ما قالة الله عز وجل ورسوله صلی اله عليه وسام واجمت الام ة کاہا على 
جلته واوجبته الضرورة وا جد لله رب العامين فان سأل سائل عن الاففل 
بالقران قلنا له سولاك هذا يقتضي ان اللفظ السعوع هو غير القران وهذا 
باطل بل اللفظ اعوع هو الق ننفسه وه و کلام اه عزوجل نفسه کیا 
قال تعالى#حتىيسمع کلام اله *و کلام الله تعالی‌غیر مخلوق !ا دکرنا وامامن 
افرد السوال ءن‌الصدوت وحروف ا جا والبر فکل ذلاث مخلوق بلا ك 
قال ابو مد ٭ ونقول ان اللہ تعالی قد قال ما اخبرنا انه قاله وانه 
تعالى لم يقل بعدما اخبرنا انه سیقول فیا مستا نف ولکن سیقولہ ومن تعدی 
هذا فقد كذاب الله جہلاً واما من قالان الله تعالي لم یزل فائلا كن لكل 
ما کونە او يريد تكو ينه فان هذا قول فاح شموجبان العالم لم .زل لان 
الله تعالی اخورنا انه تعالى+اذا اراد شيم فافا امه ان يقولله كن فيكون + 
فمع ان كل مكو فب وكائن اثر قول الله تعالى لمكن بلا بل فلو کان 
الله تعالى لم يزل قائلا كن لكان كلمكون ل يزل وهذا قولءن قال انا 
لم يزل وله مدبرخالق لم بزل وهكذا کفر مجرد نعوذ بالله منه وقول الله 
تعالى هو غير تكليه لان تكلم الله تعالی من كلم فض له عفلية 

× قال ابو مد 46 قال الله تعالى #منهم من كام الله*واما قوله فقد يكون 
سسخطً قال تعالى انه قال لاهل النار*اخسئوا فيباولا نكلو +وقال لا بلاس 
*.أمنعك ان تحهد لا لقت بيدي* قال اخرجمنم! ولاجوز يقال ابي سكام 
الله ولا ان "اهل النا ركاه اللہ فقول الله عزوجل محدث بالنص وبرهان 
ذلك ایض قول الله تعالیل٭ان الذين يشترون بعهد الله دامانهم نا قليلاً 
اولئك لا خلاق لم في الا خر ة ولا تكلهم اله ولا بنظر الیہم یوم القیمة 
ولا برکیہم ولم عذاب ألم خر قال تمالیانەقاللم*اخنٹوا فہہاولانکاون+ 
وقال تعالى انهم قالو #ر بنا ولاه اضلونا فام عذاب ضعت من‌النار قال 















بکل ضعف ولکن لا تعلون+فتص تمالی على انه لا یکلم واه بقول لم 


الراي قد مال اليه الكاء المنطقيون 
والجمدلیوں ذو الالیین وعکی 
فلوطرخيس ان ز پنون کان يزتم ان 
الاصول هو الله تعالى والعنصر فقط 
اه تعالى هو العلة الفاعلة والعنصر 
هو اللنعل حکه فال اکثروا من 
الاخوان ناث بقاه اللفوس تاه 
الاخوا نکا انغنا“الابدان بالادوية 
وفيل رأي زبنون فی علی شاط" 
الجر محزوثا يتليف على الدنيا فقالله 
يا فت ما يلبنك على الدنيا لوكنت 
في غاية الذني وانت راكب في لة 
البحر ند اتکسرت السفينة واشرفت 
علي الغرق كانت غاية مطلو يك النجاة 
وينو تكل ما في يدك فال نم قال 
لوكنت ملكا على الدنيا واحاط بك 
من ير بد فتلك كان مرادك النهاة 
من بده قال ثم فال فانت الغنيأوانت 
الماك الان فتسلی الفی وقال لتلیذه 
کن با باف من اطیر مسرورا و با 
يجتنب من الشر محبورًا وقیل له اي 
الملوك افضل ملك الیونانیین ام ماف 
الفرس قال من مللك شهوته وعضبه 
وسثل بعد ان هرم ما حالك فال 
اميز الصوث فلا ليلا على مرل 
وقيل له اذا مت من بدننك فالءن 
بوذیه نان جیفتي وسثل ما الذی 
ہرم فال الغضب والدذ واب نما 
الم وفال الفك تحت تدبيرى ونعى 
اليه ابنه نقال ا ذهب ذلا على انما 
ولدت ولدا ايموت وها ولدت ولدا لا 
يموت وفال لاتخفءوت البدن وقال 
ولكن مجر علي كان تناف ٠وث‏ الاس 
فقيل له لم فلت خف موت الناس 





والنفس الناطفة عندك لا غرت‌نقال | 
اذا انتقلت الافس الناطفة من حد 
النطق الى حد الببوعية وان كان 
جوهرها لا بيبطل فقد ءانت من 
اامیش المقلي وفال اعط الحق ٭ن 
ننشك فان الحق ينص اك ان لم 
نمطه حقه وفال عة الال وتد الشر 
لان سائر الافات يتعلق بها ومحبة 
ااڈرف وند الەروب لان سائرالعیوب 
متعاقة بہا وقال احسن مجاورة الم 
تم ولا تسیا سی ب بك ونال 
اذا ادرکٹ الدنیا الارب مها 
جرحنہ واذا ادركبا الطالب لها 
فتلنه وفيل له وكان لايقتني الاذوت 
برءه ان اللاك پبغضاك ثقال وكيف 
جب اللاك من هو اغى منه وسئل 
بای ڈی' تالف الاس في هذا 
الزمان الببائم فال بالشرازة قال وما 
رابنا المقل فط الا خادما تجول وفي 
رواية اسخبرى الا خادما لبد والفرق 
ينها ظاہر فان الطبیعة واوازءہا اذا 
كانت مسلولیة علی العقل ا خخدمه 
الجول واذا كان ۰ نسم للانسانمن 
الخير والشر فوق ندبیره العقلي کان 
الد “ندم للستل و يمنل جد 
الانسان بالعقل ولاس بعظم المقل 
بالجد ومذا خيف على صاحب الجد 
۰ لم خف على صاحب المقل وال مد 
امم اخرس لا يفقه ولا بنقه وائما 
هو ریج تہب و برق يلم وار تلوح 
وتو برض و ينع وھذا الافظ 
اولی فانه مم الم فقال ما رانا 
العقل قط وقد يعرض المةل آن بری 
ولا بسټندمه اهل وذلاك‌هو الا کار 





فثبت قينا ان فول الله تعالى هو غي ركلامه وغير تكايمه لكن يقول كل 
كلام وتكليم فعافول وليس كل قول منه تهالى كلام ولا تكاماً نص 
القرآن ثم تقول وبالله تعالى التوفيق ان الله نعالي لخبرن أنه كلم «ومى دکام 
الملائكة عليهم السلام وثبت يقينا انه كم ممد ا صلى الله عليه وسلم ليل 
الاسسراء وقال تعالى* تلاك الرسل فضانا بعضهم على بعض منهم من كام الله* 
نص تعالى بتكايمه بعضوم دونبم ض کا تری‌وقال ا کن شر 
ان یکامه الله الا وحيا او من وراء حباب او ؛رسل رسولا فیوجی باذنہ 
ر نص على اص عیح كلما قاناءنی 
هذه ا ملة وما توفيةتا الا باه راخب تعالى في هذه الاية انه لا يكلم 
بشرا الا باحد هذه الرجوه الثلاثةفقط فنظرنا فيه! فوجدناه تعالى قد سى 
ما تأتينا به الرسل عليهم السلام تكلياً انتقل منه لابشر فصح بذلاك ان 
الذي التنا به رسله عليهم السلام هو كلام الله وانه تعالى قد كنا بوحيه 
الذي الثنا به رسله عليهم السلام وائنا قد “عمنا كلام الله عز وجل الذي 
هو القران الوحی الی انی بلا شك وال جد لاہ رب الءالمإن ووجدناه تعالي 
قد معى وحيه الى ابيائه علييم السلام تكلياً للم ووجذناه عز وجل قد 
ذکر وجا ثا وھو الشکام الذي یکون من وراء اف وهو الذي نضل 
به بعض النبيين على بعض وهو الذي يطلق عليه تكم الله عز وجلدون 
صا کا کلم موسي عليه السلام *من شاط' الوادي الاو في البقعة 
المباركة من الشجرة * واما القسمان الاولان فافا بلق علیها کلم الله 
عز وجل بصلة 1 رد افتقول کلم الله جميع الانیاه بالوي ایہم ونقول 
في القسم الثاني كلنا الله تعالى في القران على اسان نيه عليه السلام بوحيه 
له ونقول قال لا له عز وجل * اقجوا الصلاة واتو الرکاة + ونقسول 
اخبرنا الله تعالی عن موسی وعسی وعن النة والنار نی الفران وفا اوحی | 
الله الى رسوله صلى الله عليه وسلم ولوقال قائل حدثا الله تعالى ع ن الام 


مايشاء *فني هذه الايات والجد لله اک 


السالفة وعن الجنة والنار في القران على لسان رمتوله صلى الله عليه وسلم ۱ 
ETE S|‏ للد ل لكي 





لكان 











لكان فقولا سحا لامدفع له لان اله تعالى يقول * ومن اصدق من 
لاه حدیتا + وکناات يذول قص" الله علينا الخبار الامم في القراان قال تعالى 
«فین نقص عليك احسنالقصصبا اوحنااليك‌هذا القران«ونقول-همنا 
كلام الله تعالى في القران على التحقيق لا ممارًا وذضمل عاينا اللاك 
والانبياء عليهم السلام فيهذا بالوجه الثاني الذي هوتكاييم بالوحي اليهم 
في النوم واليقظة دون وسیطة وبتوسط اللاكث ايا وفضل جيم الملالكد 
وبعض الس ل علی یمم م حابم الس لام بالوجالناا الذی ہو نکام فیالیقظلة 
دن وراء مجاب دونوسيطة ماك ككن بكلام*-موع بالاذان معلوم بالقاب 
زائد على الوحي الذي هو معلوم بالقاب فقط او “سموع من الملاك عن الله 
تعالى وهذا هو الوجه الذي خص به مومى عليه ااسلام من التجرة وشمد 
صلی الله عليه وسل ليلة الاسراه من المستوا الذيسجع فيه صريف الاقلام 
وسار م ن كام الاه تما ى كذلك من النبيرن والملاكة علیہم السسلام قال | 
تعالى تلك الل فضانا بعضہم على بعض منهم من كلم الله ورفع يعضوم | 
درجات *وقال تعالی٭واذ قال ربك اللا لكان جاعل*ولامجوز ان یکون 
شي “من هذا بصوت اصللا لانه كان يكون حينئثريفي د بوسيطة مكلم غير الله 
تمالى وكان ذلك الصوت بنزلة الرعد الحادث في اجو والقرئع الحادث في 
الاجسام والوحي اعلی من هذه ءأزلة والتكليم من وراء حجاپ اعلى من 
سار الوجی بنصٌ القران لان اللہ تعالى “مى ذلك لفضیلاً کا تلونا وكل 
ما كرنا وان کان لی ثکایاًفالنکام الطاق اعلى فی الفضیلۃ من النکایم 
ااوصول 6 ان کل روح فوو دوح الله تعالی على الماك اکن اذا قلنا روح 
الله على الاظلاق يعني بذلك جبر يل اوعيسى عليهم السلام كان ذلك 
فضیاۃ عظية لا 

ظ قال ابو محمد 4 واذا قرأنا ااقرآن قان ا کلامنا ہذا ہو کلام اللہ تعالی 
حقيقة لا بجازًا ولا يمل حينئذ لاحد أن يقول ليس كلامي هذا کلام 


لله تعالى وقد ألكر الله عر وجل هذا على من قاله اذ يقو ل تعالي*سارهقه 





3 تال ز ينون في الجرادة خلقة سبعة 


جبابرة راسپا رس فرس وعتقهسا 


| عنق ور وصدرهاصدر اسد وجناحاها 


جناحا دمم ورجلاها رجل جمل‌وذنببا 
ذنب حیت(رای ذيقراظيس وشيمئه) 
فانه كان بقول في البدع الاول انة 
لبش هو المنهر فقط ولا العقل نقط 
بل الاخلاطالار بعةومي الاستقسات 
اوائل ااوجودات كلبا دفعة واحدة 
واما المركبة فانهاكانت دائمة داثرة 
الا انديوءتها بنوع ودثورها بنوع ثم 
أن العالم يجملته باق غير داثر لانه 
ذكر ان هذا العالم متصل بذلك العام 
الاعلي کا ان عناصر هذه الاشیاه 
متصلة بلطيف ارواحهاالسا کنة ها 
والعناصر وا نكانت تدثر في الظاهر 
فان صنوفبا من الروح البسيط الذي 
ذيبا فاذا كان كذلاك فلس يدثرالا 
هن جهة المواس فاما من يو العقل 
فانه لبس يدثر فلا يدثر هذا العالم 
اذا کان صفوها فيه وصفره متمدل 
بالعوالم البسيطةوائما غنم عليه ا اء 

من جية فوله ان اول مبدع هو 

العناصر و بعدها ابد عت السائط 
الروحانية فبو يرثقى من الاسفل الى 
الاعلى ومن الا كدر الى الاص ومن 
شیمثه ( فلوخوس ) الا انه خالنه في 
البدع الاول وفال بقول ساثر الک 
غبرانه فال ان البدع الاول هر 

مبدع الصور فقط دون امیولی انب 
م تزل مع المبدع فاككروا عليه وقالوا 
ان الميولى لو كانت از لية قدية لما 
قبلت الصور ولا تغيرث من حال الى 
حال ولا قبلت فمل غيرها اذ الازلي 





لا يتغير وهذا الرأي ما كان يمزي 
الى اذلاطون اللي والراي في نفسه 
مز بف والعزوة اليه غير صحية وما 
تقلع (ذيمقراظيسوز ينون الأكبر 
وفيغاغورس ) أنهم كانوا يقولون ان 
الباري تعالى متك رکه فوق هذه 
المركة الزمانية وقداشرنا المالمذهبين 
وینا ات الراد باضانة اطرکة 
وااسکون البه تعالی ونزیده شرع 
من اجباج کل نر يق على صاحبه 
فال اصحاب السکون ان اط ركه ابد 
لا نکون الا ضد السکون واطرکة 
لا تكون الاہنوع زمان اما ماض واما 
مستقبل والحرکة لا تکون‌الا مکانیة 
منتقلة واما مستویة ومن المستویة 
ایکون ا رک المستقيدة والمنفرجة 
والمكانية تكون مع الزمان فلو کان 
الباري نعالى متجركا لكان داخلة 
في الدهر والزمان قال اصحاب المركة 
ان حركته اعلی منجمیع ما ذکرقوہ 
وھو مبدع الدھر وانکان وابداعه 
ذلك هو الذي يمني بالركة والله 
ام (رای فلاسفة افاذاميا ) فانهم 
کانوا بقولون ان کل مرکب ينل 
ولا يجوز ان يكون م ركيامن جوهر بن 
متفقين في جيع الجهات والا ذليس 
يركب فاذا كان هذا هكذا نلا 
ممالة انه اذا اتخْلالمر كب دخ لکل 
جوہر فاتصل بالاصل الذي منه 
كان فاكانمنها إسيطا روحانيالحق 
بعاله الروحانی البسيظ والعالمالروحاني 
باق غير داثروما كان منها جاسية 
لي لاق يله ايف کل جامي 
اذا اقل فاغا برچ حت یصل الى 





(6% 





صعود | انه فکر وفدر فقتل کیف‌ندرالی فولهتعلی فتال*ان هذا الاسعر 
| یوّثر ان هذا الا فول الشر ساصلیه سقر+ 


ا قال ابو مد ) وكذاك يقول احدنا دبني دين مخدصل الله علیەوسل 
واذا عمل عملاً اوجبته سنة قال عملي هذا عمل رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ولا يمل لاحد من السلمون ان يقول دبني غير دءن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم ولوقال ذلك لوجب قتله بالردة وكذلك ليس له ان يقول 
اذاعمل عملا جاءت به السنة عنرول اللفصلى الله عليه وسا هذا غير 
تمل رول الله صلی الله عليه وسلم ولو قاله لادب وككان كاذب وكذاك 
يقول احدنا ديني هودين الله عز وجل يريد الذي اءر به عزوجل واو 
قال دبنىغيردين الله عز وجل وجب فئاهبالردة وكذلك يقول اذاحدث 
احدنا جديعًا عن رسول الله صلى اله عليه وسل عا كلامي هذا هو 
نفس كلام رسول الله عليه وسلم ولو قال ان كلاي هذا هو غ رکلام 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لكان كاذبا وهذه اماه اوجبتها ملة الله 
عزوجل واجمع عليها اهل الاسلام ول يخف علينا ولا على من ساف من 
السلین ان حرکة اسان رسول الله صلى الله عليه وسلم غير حركة الساتنا 
وكذلك حركة اجسامنا في الهل وكذلك ما توف به الفوس من ال 
ولکن التسعرة في الشريعة ليس تالينا لمهي لله تعالى ولرسولهصلى اللدعليه 
وتلم فن خالف هذا كان کن قال فرعوثوابو جهل مؤمنان وموسى وممد 
کافران فاذا قیل له ني ذلك قال او ليس ابو جهل وفرعوت مؤمنين 
بالکەر ومد وموسی کافران بالطاغوت فبذا وان كان أكلاءه مخرج فوو 
عند اهل الاسلا م كافر اتعديه ما اوجبته الشریعة من النَسمیة وقد شہدت 
العقول بوجوب الوقوف عند ما اوجبهالله تعالى في دينهفن عد عن ذلك 
دزم انه اتبع دیل عقله في خلاف ذلك فيل انه فارق قضية العقل 
الصادفة الوجبة لاوقوف عند = الشريعة وخالف الومنین واتبع غير 
سبيلهم قال تعالى*ومن يشافق الرسو لمن مد ما ین المدى ويتبع غير 


سبیل 








سبيل ونون نولدما تولى ونصلة جهنم وسادتصیر مد امن ات 


لے قال اب ومد قال بعضهمفاذا “تنانحن کلاماللہ تعا لی ومععهمونىعليه 
السلام فاي فرق بيندويننا قلنا اعفلم الفرق وهو انموسي والملامكةعليهم 
السلام معموا الله تعالى كليم ومن سععنا كلام الله تعالى من غيره وقد 
قال رسول الله صلى الله عليه وسل لابن مسعود اذ امره أن يقرا عليه 
القرآن فقال لهابن مسغود يارسول الله اقرأه عليك وءليك أنزل قالاني 
احب ان اسعمه من غيري فع یقیناً ان القران الذي انزله الله تعالى نفسه 
ممه من غیره وقالوا فتكلام الله تعالى اذا يحل فينا قلنا هذا تو يل بارد 
دنم اذا سمی اللہ تعالی کلامنا اذا قرأ نا کلام له تعالي فتن تقول بذلك 
ونقولان كلام الله في صدورناوجار عل السننا ومستقر فيمصاحةناونبراً 
من انكر ذلاك بقوله الفاسد الخرج لدعن الاسلام ونعوذ بالله من الخذلان 
»لا الکلام نی اعجاز القران م5 
© قال ابو شمد 26 قد دكرنا قيام الإرهان عن أن القران معيز قد اعبز الله 
عن مثل تمه یم المرب وغیرںم من الانس وال جن يز رسول الله صلى 
الله عليه وسلم كل من ذكرنا عن ان يأ توا غل وتبکیع م بذلاك فی محافاہم 
وهذا امر لا ینکر ه احد مؤمن ولا كافر واجمع المإون على ذلاك ثم اختاف 
اهل الكلام في خُسة انحاه من هذه السألة فالمو الاول قول روى عن 
الاشعري وهو ان اتيز الذي تحدى الناس بالبيء بثله هو الذي لم يزل 
مع الله تعالى ولم يفارقه قط ولا نزل الینا ولا معمناه وهذا كلام في غلية 
اانقصان والبطلاناذ من الخال ان يكاف احد ان يجي* عثل لالم يعرفه 
قط ولا معه وایضاً فیازمه ولا بد بل هو نفس قولة انه اذا لم يكن العمز 
الا ذلك فان المسموع المتلوَ عندنا لبس ممجزا بل مقدورا على مغله وهذا 
کفر مجرد لا خلاف فيه لاحد فائه خلاف. للقران لان الله تعالى الزمهم 
بسورة اوعشر سور منه وذلك الكلام الذي هو عند الاشعري هو المجز 


لس لهسورا ولا کشیر! بلهو واحدةسةط هذا القول والجد الهرب العالمإن 


الطف من کل لطيف فاذا ل بيق' 
من اللطانة شى* اد بالاطیف 
الاول المد به نيكونان *تحدين الى 
الابد واذا اتحدتالاواخر بالاوائل 
وکان الابدع هو اول مبدع ليس 


بنەو بون+ہدعہ جواهر | خر متوسط 


| فلا حال ان ذلك البدع الاو 


متعلق بنورمبدعہ فیبق خالد دھر 
الدھور وھذا الفصل قد نقل وهو 
يتعلق باللەادلابامبدا وەولا؛ !مون 
مشائین اقاذامیا واما (ااشاژوت ۱ 
المطلق ثم اهل لوقين وکان افلاطون 
يلقن الحكة ما شيا تعفليا ها وثابعه 
علي ذلك ارسطوطاليس" قاسحي هو 
واسعابه المشائين واصعاب الرواق 
ثم اهل النللال وكان لافلاطون 
تعليان احدها تعلیم کلیس وهو 
الروحاني الذي لا يدرك بالبصر ولکن 
بالفکرۃ اللليفة وتعليم كليس وهو 
امیولانیات(رای هرفلی ی )ذاه 
کان یقول ان اول الاوائل النور 
الحق لا يدرك هن جهة عقولنا لانها 
ابدعت من ذلك النور الاولی اق 
وهو الله حقًا وهو امم الله بالونانية 
انما يدل على انه مبدع الكل وهذا 
الاسم عندم شریف جدا وکان 
يقول ان بدو الخلقواول شي» ابدع 
والذي هو اول لهذه العالم هو الحبة 
والمنازءة ووانق في هذا الراي انبذ 
قلس حيث فال الاول الذي ابدع 
هو الحبة والغلبة وفال هرقل السماه 
“تشركة من ذاتہا والارض مستدیرۃ 
سا کنة جامدة بذاتاوالشمس حلات 
کل ما فیها من ارطویة فاجتمت 


























































۔ قصار اتخر والذي حبرت الشمس 
ونفذأت فيه حتى لم تذر فيه شينًا من 
الرطوبة صار منه الممى والحجارة 
والجيل وما ل ینغذ فيه الش.س 
أكأر ول ينزع عنه الرطوبة كلبافوو 
الثراب وکان یقول ان الیاء في 
النشأة الاخرى تصير بلا كوا كب 
لان اكوا کب تبط سفلاً حتی 


الکل بند ولیس بسد الفرای 
حاب‌ولاقضاه ولامکفة وجزاء 
بلكابا تفعجل وتدثر والاندال 
کالیوان مرسل مل في هذا 
العام والحالات التي تردعل 
الاننس في هذا الما ابا من 
تلقائما على قدر حركاتها وأفاعيلبا 






ضلال وبرهان ذلك قول الله تعالىهفأتوا دورة من مثلهه قفص تعالى 
على انهم لا يأتون عثل سورةشن سوره وا کثر سووه لس یت ۱ 
آخبار نیب فکان من جمل اج الا خبار الني فیه بانیوب ان 
ارس ا تعالی على انه معجز من اقران ضقعلت هدذه الا قاویل 
الفاسدة وال جد له رب العالمين والنحو الرابع ما وجه اعبازه فتاات 
طائفة وجه اعجازه كونه في أحلى مراتب البلاغة وقالت طوائفانها وجه 


دفول اخر كقولججيع الاين انهذا لماز الموالناني هل الاعباز أ 
ماد رام فد ارشع بام قيامالحجة , به في حياة رسول الله صلى الله عليه || 
وم فقال بعض اهل الكلام ان المجة قد قامت !جز جرع امرب عن | 
و ته ولو عور ضالان لم بعلل بذاك الحجة الي قد صمت كم انعمى 
موسی اذ قات تہ بانقلایہا حية لم يشره ولا اسقط حجته عودها عصا 
کا کانت وكذاك خروج يده بيضاء نجربه تمعودها 6 كانت وكذاك 












































تخبط بالارض وتاعرب فیصیر متعل 1 "مم" 
بعضها يبعضحتى تكن الدائرة حول سائر الایات وقال جمهور اهل ور ال جاز بای ای یومالقیامقوالایة اجازه ان الله منع الاق من القدرة على معارضته فل فا ما الطائفة التي سرور وفرح وان فعات‌شرا وتچا 


الارض واما هبط منها ما كان من 
اجزائها نارًا عمفة ويصمد ما كان 
نورا فا فتبقى النفوس الشريرة 
الدنة أطبينة في هذا العام الذي 


بذاك بافية ابد اکا كانت 
“9 قال ابوعمد 26 وهذا هولاق الذيلا يحل القول بغيره لانه نص قول 
الله تمالی اذ یقول * قل لان اجقمت الاتی والجن ن على ان با توا مثل هذا 


فيرد علیہا حزن وح واغا سرور 
كل ننس بالانفس الاخرى وكذا 
حزنہا مع الانفس الاخری بقدر 
ما يظهر ا من أفاعيلبا وتبعه جماعة 


قالت انما اعجازه لأ نه في أع درج البلاغة فاتيم شغبوا في ذاك بات ١‏ 
ذكروا ايات منه‌مثل تولهتعلیوا ۶ فيالتصاص حياةهونحو هذا وموه 
بنذم بان قال لو کان کا شولون من ان اله تعالی منم من معارخته فعط 



























ادا الى الابد في عقاب || القران لا بأ تون بشله ولو كان بمشاہم لبعض ظوبر)٭ لوجب ان يكون أغث ما يمكن ان یکؤن من الکلام فکانت کون ەن التناسفیةعلی ھذا الرأي ( حم 
السرمد وتصعد النفوس الشر بن ۱ الا 
۳7 7 دای ہیی 0 قال ابو سمد 4 فہذا نسٴجری علی انه لاب تون باه بافظ الاستتبال الحجة بذلك أبلخ سواون الشاعي)وكان عند النلاسئة 
واه وس لب بر || عم یت ان ذلك على التأييد وفي الست نف ابا وء ن ادعی ان ااراد E‏ لا حجة لهم فيه دہ حم ١‏ 
راد میامن انات ابع أ بذاك اماي فقد كذب لانه لا يجوز ان تال الا فبتقل لفظ للستقبل ام توم لو کان کا تا لوجب ان یکون آغث ما عکن ان یکون .ن | دقبل سراط واجهواعل تقدیه ۱ 


والالحان الشبجية لذات السمم ولانها 
ابدعث بلا توسط مادة وتركل 
استقصات نهي‌جواهر شم بنة روحانیة 
نورانية ونال ان الباري يحم ناك 
الاننس فی کل دھرمعحة فیتجلی ما 
حتی منظر ا ی وره ال الحض الخارج 
من جوھرہ ای غینگذر یستاز 
عشقبا وشوقها وتجدها فلا يزال ذلك 
دام ابدالابد(رای ابیقورس)خالف 
الاوائل فی الاوائل قال البادي 
اثنان ا لخلاء والصور واماا خلا فکان 
فارغ واما الصور فھی فوق انکان 
واخلاء وتا ابدعت ااوحودات 
دکل ما کون منبا فانہ بل الیںا 
فنها المبدا واليها الماد ور یا بقول 


واتتول بنضا له فال سواون‌اتلیده 


الى معتى الماضى الا د جلى وارد بذلك او باجماع متية,. اناما 1 
نی لاضي الا بنعن ا خر جلي وا جاع متیقن انااراد تزود من الخير وأنت مقبل خيرلك 


به غير ظاهره ١‏ و ضرورة ولا ۔بیل في هذه المسألة الى شي من اذه 
الوجوہ وکذنلاٹ قولہ تعالی٭قل ئنا- لان اح لان نوا یو وم 
ککل انس وجن ابد ٭* لا بچوز تخصیص شي؛ من ذلك اصلا بغیر ضرورۃ 
ولا اجاع 

قال ابو تخد € ومن قال بااوفف وانہ لیس اہموم صیفة ولا لاظاهر 
فلا حمة هاهنا ! وم له على الطائغة المكورة فص ص ان اتجاز القران باق الى 
يوم القيامة والجبد لله رب العالین والنم سو ما للمجز منہ انظمەام نی 

نصه من الانذار بالغيوب فقال , بعض اهل الکلام ان نظ شمه س راو 3 
امجازه ما یه , ننالاخبار بالغیوب‌وقال سار اهل الاسلام ب لکلا الاءرین 
ممیجز تفه وما فة من الاخار قوب تاور ال ق الذي ا ۱ 


اله ا 
ضلال 


کلام فکانت کرت :اة أب نهذا هو الكلام النث حي 
لوجوه آحدها انه قول بلا برهان لائه يكس عليه قوله بنفسه فيال 
له بل لو كان اجازه لکونه نی أعلى درج البلاغة لكان لا حجة 
فيه لان هذا يكون في كل من كان في أعلى علبقة وأما یات الا ناه 
تفارجة عن المعهود فبذا أقوى ءن شغبهم وثانيها انه لا يسأل الله تعالى 
جما بفعل ولا تقال له عبرت ذا انتم دون غيره ول اتا 
الرسول دون غيره ول قلبت عصا موسی حیة دونان تقاہہا أسداوھذا 
كله حق من جاه به م یوجبہ قط عقل وحن سال بة ا نككون خارجة 

عن الهود فقط وتالب نم حين طردوا سوام رییم بهذا الؤال 
اناد لن 0 ان بقولوا هلاكان هذا الاجاز ني ي کلام تجم اللنات 


(f? (اقصل-!اٹ)‎ ٠ 


من ان تتزود وأنت مدبر وقال من 
فعل خيرا فلتنب ماخالنه والا 
دعى شريرا وقال ان أمور الدنيا 
حی وتيا" فن ادف ٹیٹس ون 1 
قفی فتد وفی وقال اذا عرضت ١‏ 
لك فكرة سوه فادفعبا عن نفك 7 
ولا ترجع باللائمة علي خيرك اككربم 
رأيك با أحدث علیك وقال ان 
ذل ادن فی اه أت .م 
غیره وفمل طالب الادب آن یذم 
تفه وفل الادي ب أنلايذم نفسه 




































ولأغيره وقال اذا انصب الدهن 


وأرق الشراب وانکسر الاناه فلا 


تغتم بلقل کا ان الار باح ایکون 
الا فیا باع ویشترسه كذيك 
الخسرانلا يكون الافي الموجودات 
فانف الم والخسارة عنلك فان 
لكل كنأ وليس يجي* بالمهان وسثل 
اما أمد في الصبا الحياء أم المذوف 


قال المياء لان ا یاہ يدل على أ 


المقل والخوف يدل على المقة 
والشهوة وقال لابنه دع المزاح 
فان الزاح قاح الضغائن وسالہ 
رجلل* قال هل ترى أن اتزوج أو 
أدع قالأي الامر بن فلت ندمت 
عليه وسثل أي شي« أصعب على 
الانسان قال أن لايعرف عيب 
نفسه وأن ءك عالاينبني آن 
بتکابه ورأى رجلا عثر فقال له 
تعار برجلاك خیرهن آن‌تعثر باسانك 
وسئل ما الكرم فقال النزاهة عن 
المساوي وقيل له ما الحياة قال 
اك بآم الله تمالى وسثل 
ما النوم فقال النوم هون خفيفة والموت 
ثومةطو يلة وقال ليكن الختيارك من 
الاشياء جديدها ومن الاخوان 
ہم وقال أنقع ال با آمایته 
الشكرة وأقلة ننم ماقلتہ بلسانث 
وقال ينغي أن يكون المرء حسن 
الشك لني صغره وعنيمًا عند ادراكه 
وعدلا فيشبابه وذا رأي ني کېوله 






الترانالا باخبار المرب فقط فبعال‌هذا لش الفت‌وا ده رب‌المالین 
قال أبو عمد » واما دکرخ‌مو في التصاصحیاةه‌وما کان محوها 
فنالا فلا حجة م فيبا وبال لحم ا كان ما قولوت ومعاذ 
| الله من ذلك ذائما السجز منه عل قو لک هذه الا بات خاصة واما ساثره 
قارعد کنر لا بترلا سل فن ترا ہی اران هرتد ابات 
في الاتجاز قيل لهم فل خصستم الذکر هذه الا پات دون غرها او" 
وع من الا لعل فل ا تق ارات مس عه 
معجزثم تقول لمم قول الله تعالى واوحينا للى ابراهيم واسمعيل واسحق 
ويعقوب والاسباط وعيسى وأوب ویونس وھارون وسلیان وأتينا 
دود زبورا أمسجز هو على شرومكي فيكونه في أحلى درج البلا أم 
یس سجزآ نان توا لیس سج كفروا وان قاوا آله مسجز صدةوا 
وسئاوا هل على شروط في أعلى درج البلاغة فان قالوا ثم كابروا 
وکنوا مؤنہم لانہا أسیاء رجال فقط ليس على شروطم في البلاغة 
وأیتا فا وکان اجاز التران لانه في أعلى درج البلاغة لكان عنزله کلام 
اعسن وسیل بن هرون وا ماحظ وشمر امری ایس ومعاذ ۳۳ 
هذا لا نكل ما يسبق في طبتته لم یؤمن ان یأتی من عائله ضرووة فلا 
بد لم من هذه الملة او من المصير الى قولنا ات الله تعالى منع من 
نازفته انق راا فلوكان اتبازممن انهني أعلىدرج البلاغة الممهودة 
لوجب ان یکون ذلك الا ية ولا هو اقل من من آنة وهذا ینتض قوم ان 
na‏ انات لا اقل فان قالوا فتولوا امھ الترآنذموصوف 
أنه في اعلی درج البلاغة ام لا قلنا وبا تعالی التو فين اذکتم : تريدون 
و به ما اراد فنعم هو في هذا المنى في الغابة التي لا ثيد 
1 اباغ منہا ای تریدوت ھل هو نی اع درج البلاغة ف کلام 


الخلوتين 














فیستوی نی مغرفة اعجازہ المرب والہ جم لان المجم لا نون انز 








لخاوقین فلا لانه ليس من نو عكلام این لا من اعلاه ولا من 
ادناه ولا من اوسطه وبرهان هذا ان انساناً لوادخل في ر-الة له او 
خطبة او تألیف او موعظة حروف المجاء المقطعة لكات خارجاً عن 
البلاغة العهودة جلة بلاشلك فصح انه لیس من‌نوع بلاغةائاس اسلا 
وان اله تعالى منع الاق من مثله وکساء اہ الاحجاز وسلبہچیع کلامانلاق 
لم کی عن قوم مناه ل النارائهم شولوناذا سثلواءن 
سبب دخولهم النار ۸۰ نك من المصلين ول نك نیا عم اللكين وكنا 
قوش ان وکا کنب مرن سین وک 
تعالى عن كافر قالهان هذا الاسحريؤثر ان هذا الاقول البشر+وحى 
عن آخرین انهم قالوا + ان نؤمن لك حتی تنجر نا منالارض بنبوتا 
در وع ضی الال لولم ور 
تسقط الماک زعت علا کےا او انی بان والاگکة نبلا او کی 
لك بیت من زخرف او ترتي في السماء وان نؤمن ارقيك حتى تنزل 
علا تب تم مکان هذاکله اذ قاله غير الله عز وجل خیرمسیز بلا 
خلافاذلم قل احد من اهل الاسلام ان كلام غير الله تعالى معجز 
لکنلا قاله ال تعالی وج هک کلام له اصاره‌معجز | ودنع من مائلته وهذا 
برها نكاف لا محتاج الى غيره والجد لل ه والنحو الخامس ما متدار 
المعجز منه فقالت الاشربة ومن وافقہم ان المعجز انما هو متدار و 
ترد ا ساك الكوثر فضاغذا وان مادون ذلاك 
سجزآوا۔تجوای ذاث بتول اقتمال تل فأوابسورة من .1 
وم يتحد تعالى باقل من ذلك وذهن سائر اهل الاسلام الى ان القران 
كله قليله وكثيره معجز وهذا هو الاق الذي لا يجوز خلانه ولا حجة 
لم في قوله تعالى فأتوا سورة من مثله لانه تعالی لم بقل ان ما دون 









الورة لب منیز یلد قل تعالى على ان يأتوامثل هذا اتران 












وحافقاً لازن عند الفناء حتی 
لابلمقه ااندامة وقال ينبغى لاغاب 
أن تید ٹنوی مثل مايستعد 
الاناناشتاء هن البردالذ یں جم 
عليه وقال يابني احنظ الامانة 
تحنظك وصنها حتى تصان وقال 
جوعوا الى المكة واعطشوا الى 
عبادة الله تعالى قبل أن يأ 
المائم منہاوقال ل‌لامذتہ لا تکرموا 
لجال فتن 8 ولا مارا 
کی فمدوا فہم ولاتحقدوا 
اننى ان كنثم تلامذة الصدقولا 
رم نأ یاک ولام 
ولا ترا پا اکیٹن فی ج 
Gi‏ وکب اه بسن ا 
یستومفہ آم عالي المقل واللس 
فنال اما عام | امقل فدار بات 
وثواب 7 عالم الحس فدار بوار 
وغرور وسٹل ما فض ل عاك على - م 
غيرك قال معرفتي بأن علبي قلبل 
وقال آغلاق مجودة سداق 
الا الا نما انما توجدفي قليل 
عديق'يحب صديقه غائاً كيه 
حاض روک ع یکر انقرا کا یکم 
الاغنياء ومقر بیو ہہ اذا ذکر 
وذا کر وم تمہ نی یوم بوأسەوییم 
وه في موم لغيه وحافظاً لسانه 
عند غضبه ( حم أوميرس الشاعى) 
وهو من التدءاء الكبار الذي يجر یہ 
أفلاءطون وارسطاوطاليس في أعلى 








































المراتب ویسندل بشعرہ ماکان 
يجمع فيه من اثقان المعرفة ومتانة 
المكة وجودة الرأي وجزالة الانظ 
فن ذلك قوله لاخير في كثرة 
الرؤساء وهذه كلة وجيزة تمتها 
مءان شر يذة لما في كثرة الرؤساء 
من الاختلاف الذي ,أت على حكة 
الرئاسة بالابطال وب_تدل بها في 
التوحيد ايضالما ني كثرة الآ فة 
من الخالنات التي تمكر على حقيقة 
الا بلاضاد و بل لو کان 
أهل بلد تأبورؤساء ها كان رئيس 
ألبتة ولوكان أهل بإد کاہم رعیة 
لكان رعية ألحةا ومن حکه قال 
انی لاعت من الاس اذ كان 
يكنم الاقتداء بالله فيدعونذلك 
الى الاقتداء بالبہائم تال تلیده 
لعل هذا اما يكرن لانم قد رأوا 
انهم عوتون كا عبرت البهائم فقال 
لهذا الببب يكثر تجي منم 
من قبل انهم یون انهملا بون 
بدن مين ولا مخسبون آن في ذلات 
الہدن فا غیر میتة وقال من یما 

ان الحياة لنا مستعبدة والموت إ| 
مشق مطلی آثر الوت عل اليا: || 
وقال المقل نحوان طبيعي وقجربي 
وھا مثل ا1ء والارض وکا ان 
الثار تذیب کل صامت وتخاصه 
وتمكن من العمل في ةكذلك المقل 
يذيب الامور ويخلصها و یفصاہا 
























من أولما ليست معجزة وهكذا كل سورة وهذا كفر مجرد لا خفاءنه 


۱ الکیات او لوا عدد ا روف ازمپم یثان مستطان لقوشم احدها 


TE 22‏ ا اہ مو م 





ولا مختلف اثنان ني ان كل شيء من القران قرآن فكل شيء من | 
ا ران مسجز ثم تمارضم في حدیدم السجز سورة فصاعدا فنتول 
أخبرونا ماذا تعنون نقو ان العجزمقدار سورة أسورةكاماةلا اقل 
ام متدار الكوثر ني الآيات ام مقدارها في الكرات ام مقدارها في 
ا لحروف ولا سییل ا ی وجه خامس فان قلوا المعجز سورة تامةلا اقل 
لزمبم ان سورة البقرة حاشاًانة واحدة اوكلة واحدة من آخرها او 


إذ جماوا کل سورة في القران سوى كلة من أولا أو من وسطبا اومن 
آخرہا فقدور عمثلہا وان قالوا بل مقدارھا من الآآيات لزمبم انف 
ا الدبن ليست معجزة لانها ليست ثلاث یات ولزمبم مع ذلك 
ان والفجر ولیال عشر والشنم والوتر مسجز كاية الكربي 
واہتان الہا لانہا ثلاث ات هناخ تم کار ان کون 
هذه الکلات معحزة حاشا کله غیرسجزولزمبم ۳ الک رای 
واشحرو السر هذه الکلات الثلاث فقط معجزات لاتب ثلاث آیات 
فان قلوا هن متفرقات غیر متصلات آزمپم استاط الاعجاز عن الف | 
ال متفر قة وامکان الجی* عثلبا ومن جعل هذا مكنا فد كابر العيان 
وخرج عن الاسلام وابطل الاعجاز عن الترآن وفي هذا کفابة مان 
نصح لفضه وازمہم يان ولح فى اتماص حا لس سجزاوھذا 
نقض لتولهم ني انه ني اعلى درج البلاغة وكذلك كل ثلاث آيات غير 
که وهذا خروج عن الاسلام وعن الممتول وان قالوا بل في عدد 





ابطال احتجاجہم بقولہ تعالی بسورۃ من مثلہ لانہم جعاوامعجزآمالیس 
سورۃ و یق تال بمقدارسورة فلاحتوہہمولٹانی ان صورۃالکونر 
0 ار مرت اوقد فل تعالىه وأوحينا الابراهيم 


.الانى وامن على ان يأتوا بتثل هذا القران لا يأتون عثله وان كلكلة 





واسماعیل واسدق ولعقوب والاسباط وعيسى وأوب ووس‌وهارون 
وسلیان اثننا عشرةكلة اثنان وسبعون حرقاً وان اقنصرنا على الاسماء 
ققطکانت عه ركلات اثنين ونين حرقاً فبذا أكثركلات وحروقاً 
من سورة اللكوثر فينبفي ان يكون هذا معجزاً عندم ويكون ولکر | 
في القصاص حياة غير معجز فان قالوا ان هذا غير معجز تركوا قولحم 
في اعجاز مقدار اقل سورة في عدد الکلات وعدد ا مروف وات 
قلوا بل هو معجز ترکوا قوطمم في انه ني أعلى درج البلاغة وزم 
ایتا انا ان اسقطنا من هذه الاسیاء اسمین ومن‌سورةالکوی رکلات 
ان لايكون شيء من ذلك مسبزا فظہر سق و طکلامہم ومخبطه وفضادہ 
وايضاً فاذاکانت الا منه او الا يتان غير معجزة وكانت مقدوراعلى | 
مثلبا واذاكان ذلك فكله متدور عل مثله وهذاكفر فان قالوا اذا 
جتمعت ثلاث آیات صارت غير متدور عليها قيل لهم هذا غيرقو 

ان اعجازہ انما هو من طريق البلاغة لان طريق البلاغة في الا. به كبو 
في الثلاث ولا فرق والمق منهذا هو ما قاله الله تعالى قل لأن ا تبعت 


قائمة اللنی یلم اذا تلیت انها من القرآن فالہا معجزۃ لا قدر احد عل 
ا جیء علب لان ا تعالی حال ین الثاس وین ذلك کن قال ان 
انة النبوة ان الله تعالى يطلمني على المشي في هذه العاریق الواضحة ثم 
لا عي فا احد غيري ابدآاو مدة يسميبا فبذا اعلم ما یکوٹ من 
الایات وان الکلمة ال ذکورة انها متى ذّكرت في خبر على امها لت 
ترأناافي عن مصبزة وهذااهو الذي جاه النص والذي عجز عنه 
اهل الارض مذ اربعاية عام واربمين عام ونح تجد في القرآن ادخال 
معنى بین معنيين ليس بينعا كقوله تعالىهوما تتنزل الا بأمس ربك له 
ما بين ابدينا وما خلفنا وما بين ذلك«وليس هذا من بلاغةالناسفيورد 








۱ وأوضع 
| وقال لن تنبل واخلم تمر ولا نكن 
| ما متہن واقہر شہوتك فان 





ویعدھا لسل ومن یکن طذین 
النحوین فيه موضع فان خير أموره 
له قصر العر وقال ان الانسان 
الخير أفضل مرن جميع ما على 
الارش والانان الشریر آخس 
من جميع ما على الارض 


التقير من انحط الى شهواته وقال 


| الدنيا دار تهارة والويل لمن ترود 


عنها الخارة وقال الامراضثلاثة 
أشياء الزيادة والنقصان في الطبائع 


| الاريع وما يجه الاحزان ششناه 


الزائد والناقصفي الطبامالادو یة 
وشفاء ما يبيجه الاحزا ف كلام 
ا کا والاخوان وقال الەمی خیر 
من الجهل لان أصعب ماتقاف بی 
العمى التبور في بثر ينهد منهالسد 
والجيل يتوقع منه هلاك الابد وقال 
مقدءة ا حمودات المياء ومقدمة 
المأمومات التحة وقال برقليطن 
ان آومبرس الشاعى لا رأی تضاد 
الوجودات دون فلت القدر قال 
باتيه هلاك النضاد من هذا ال 
ومن الناس والادة ب يعني النجوم 
واختلاف طبائعها وأراد. بذلك 
أن بطل التضاد والاختلاف حتی 
يكوت هذا العالم التمرك المتتقل 
داخلا نی الما لم الاکن القسائم 
الدائم ومن مذهبه أن برام واقع 






























الزهرة فتولدت من ينها طبيعةهذا 
العالم وقال ا نالزهرة هي علة التوحد 
والاجتاع وببرام علة اتفری 
والاختلاف والتوحد ضد التفرق 
فإذلك صارتالطبيعة دا تركب 
وشقص ووحد وتفرق وقال الط 
شيء أظهره المتل بوساطة اقلم 
فلا قابل النس عشتته بالعنصر 
هه عکه وآما متطنات آغعاره 
قال ينبني الانسان آن‌يفمالامور 
الانانية. انالادب للانسان ذخر 
لایساب٠‏ ادفع م نعمرلكمايريك . 
ان آمور الما تملك الل ان 
کت یبا افلا تر عدارہ 
من لاعوت ٠‏ كلما یختار نی وقتہ 
يفرح به ٠‏ ان الزمان ببين المق 
وشره ٠‏ اذكر ننسك أبدًا انك 
انسان. ان کنت اذ ان فافہ مکی 
تضبط غضبك ٠‏ اذا نالك مضرة 
فا انك کنت آهلبا ۰ اطلب 
رفی کل‌آحد لا رفی‌نك فقط . 
ان الضوك في غير وقته دو انم ۱ 
البكاه. انالارضتي رك شيد 2 


ی 





تسترده ٠‏ انالرأي من الجبان جبان . 
اتم من الاعدا نقمة لاتضرك ٠‏ 


كن مع حسن الجرأة ولا تكن 


مذهب من لا عوت .ان آردت‌آن || ۱ 
تی فلا تس ل علا وجب اوت٠‏ 
ان الطبیعة کونت الاشیاء باراد 





الرجثة وانلوارج وهشام ن | 


النظام وعلى الاسواري وابو بكر بن عبد الرححن بن كسان الاعم 
متوراءان كنت بيع فلا تذعب || یست الاستطاعة شیب فس الستطی وکذك أيتا لوا في الجن 


قال ابو حمد پہ فاما من قال بالاجبار فنہم احتجوا فقالوا ما کال 





















ولا فيصدر ومثل هذا في القرآ نکثیر والمد ‏ رب المالین 
جا الكلام في القدر )م 

ہے قال ابو مد 4 اختلف الناس في هذا الباب فذھبت طالة الی ان 

الانسان جير على افاله وانه لا استطاتة له أصلا وهو قول جهم بن 

صفوان وطافة من الازارقة وذهبث طامّة اخرى الىا نالانسان لبس 


عبرا وانهوا له قوة واستطاعة ہا یفعل ما اختار فلہ تم افترقت هذه ۱ 


الطاشة علی فرقتین فتالت احداهما الاستطاعة التي يكون مها الفمل لا 
نکون الا مع الفعل ولا بتقدمه البتة وهذا قول طوائف من أهل 
الکلام ومن وافتیم کالنجار والاشعري ومد ن سی برعو 
الكاتب وبشر بن غیاث الردي وابي عبد الرجن العطوي وجاعة من 
وسلیان بن‌جریر واصحابعا وقالت 
الاخرى ان الاستطاعة لني ييكون بها الفمل هي قبل الفمل موجودة 
في الانسان وهو قول الممتزلة وطوائف من المرجئة كحمد بن شيد 
ومؤنس بن عمران وصاح قیة والناسی وجاعة من انموارج والشيعة ثم 
افق مؤلاء على فرق فتالت طاشة ان الاستطاعة قبل الفمل ومع | 
الثمل أيضاً للفمل ولتركه وهو قول بشر بنالممترالبنداديوضرار بن 
عمرو الکونی وعبد الله بن غطفان ومعسر بن مرو المطار البصري 
وغیرغ من المعتزلة وقال او اذيل مد بن اشذیل البدي البصري 
الملاف لا کون الاستطاعة مع الفعل البتة ولا تكون الا تبله ولا 
بد وتفتى مع أول وجود الفعل وقال أأبو اسحق بن ابراهيم بن ديار 








نه ليس شيا غیر الماجز الا النظام فانه اله وآفة دخات على الدتدليع 


























تعالى فعالا وكان لا دشبه شي من خلقه وجب ان لا يكون احد فعالا 
غيره وقالوا ايضاً ممنى اضافة الفمل الى الانان انما هوا تقول مات 
زید وائما امأنه الله تغالى وقام البناء وانما اقامه الله تعالى 

دإ قال ابو تمد » وخطأ هذه المتالة ظاهر باالمس والنص وباللفة التي 
مها خاطبنا الله تعالى ويها تفاع فاما النص» فان الله عز وجل قال فيغير | 
موضع منالقرالهجزاء ما کم تساون | تقولون مالا تشماون وعملوا 
السانلاتم فتص‌تمال عل انتا نسل ونقعل وتصنم واما امن فلت 
بالمواس وبضرورة المقل وببديبة علمنا بقيئاً علا لا خا فيه الك 
ان بين الصحيح اللوارح وبين منلاصسجةيجوارحهفر انحا واه 
لان الصحیح ا موارح بغعل القیام والتعود وسار اللركات نان لما أ 
دون مانع والذي لا صحة لجوارحه لو رام ذلك جهده لم يشمله اصلا 
ولا بان این من ہذا الذرق وا یبر في اللغة هو الذي بقع النمل منه 
مخلاف اختیارہ وقصدہ فاما من وقع فعله باختیارہ وقصدہ فلا سی 
في اللفة حبر واججاع الام ةكلبا على لاحول ولا قوة الا باللہ مبطل 
قول امجبرة ووجب ان لنا حولا وقوة ولکن ۸ يكن لنا ذلك الابالله 
تعالى ولوكان ما ذهب اه الهمية لكان القول لا حول ولا قوة الا 
اه لا منى له وكذلك قوله تعالىه لمنشاء مكم ان تم وما تغاؤل 
الااان دثاء ألله رب العالمين فنص تعالى على ان انا مشیكئةالاانہالانکون 
منا الا ان بشاء الله كونها وهذا نص قولنا والمد لله وب العالمين 
مو قال ابو خد » ومن عرف عناصر الاشياء من الواجب والمتنع 
والمكن ايقن بالفرق بين صحبح ا موارح وغیر صحبحہا لان ا رک 
الاختيارية باول المس هي غير الاضطرارية وان الفمل الاختياري 
من ذي الموارح المؤوفة ممتنع وهو من ذي الموارح الصحیحة مکن 





ارب تما۰ من لا یشمل شیا من 
الشرفبو المى امن بالل فانلك توفق 
في أمورك ٠‏ ان مساعدة الاشرار 
ماک ای 
قاتلاسوا لضت ٠‏ اعرف اللہ والامور 


| الانانية ٠‏ اذا أراد الله خلامك 


عبرت العر على البادية .ان المقل 
الذي يناطق اين لشر يف ٠‏ انقوام 
السنة بالرئيس »ان لفيف الئاس وان 
كانت مم و ذليس للم عقل٠ان‏ 
الہ توجب كامة ودين مثل 
كراءة الاله. رأى ارت والديك 
هة لك ان الاب من دوربي 
لامن ولد.ان الكلام في غور وقته 
ند العمز کلد.اذا حضر ليت 
قت الامور. انسفن الطبيمةلا يتم : 
اناليدتغ ل اليد والاصيع الاصيع . 
وليكن فرحك ها تدخره لنذبك 
دونما تدخره اغيرك ٠‏ يعني بالمدخر 
لننے ال والحكة والمدخر لغيره 
الال واككرم يخمل ثلاثة عناقيد 
عنقودالالنڈاذوعنقودالشکروعنقود 
الشےخیرا امور اسر ا لمحي أوساطها 
وخير أمور العا المقلي أفضايا وقيل 
أن وجودالشعر في أمةإليونا نكان 
قبل النلسنة وامًا أبدعه أوميرس. 
وثاليس كان بعده ثلامائة وامتين 
وانين سنة وأول فیلسوف کان 
منهم في ضلة تسعائة واحدی 





واننا بالضرورة ذل ان المتعد لو رام القيام جهده لما امكنه ونقطم تيا 





وخمسین من وفاۃءوسی علیہ السلام 

























“وهذا ماخبر به كورفس في كتابه 
وذكر فرفوربوس ان الیس ظہر 
فيسنة ثلاث وعشر ين وماثة من 
مك بختتصرحک ( بقراط) واضع 
الطب الذي قال بنضله الاوائل 
والاواخر كان .أكثر حكته فى 
الطب وشبرته به فلم خبره بحن 
ابن اسفندیار بن کهتاف وکتب 
الى فلاطس ملك قرة وعو باد 
هن بلاد اليونانيين يام بتوجيه 
بقراط اليه وأمر ل بقناطيرمن الذهب 
نی ذلك ونلکا عن الخروج اليه 
ضنا بوظنه وقومه وكان لا يأخذعلى 
المحالجة أجرة من النقراء وأوساط 
الناس وقد شرط أن يأخذ من 
الاغنياه أحد ثلاثة أشياء طوقاً أو 
ا كليلا أو سوارًا من ذهب فن 
حكه ان قال استهینوا بالوت نان 
مرارته في خوفه وقیل له اي‌المیش 
خير قال الامن 3 الفقر خیر من 
الغنى هم الخوف وقال الميطان 
والبروج لا تحنظ الدن ولکن 
يحنظلها آراء الرجال وتد بير المكياء 
وقال یداوي كل علل بعقاقير 
أرضه فان الطبيءة متطاءةالىهوائها 
ونازعة الى غذائها ولا حضرته 
الوفاة قال خذوا جامع الم مني 
و کت نومه ولانت طبيءته ونديت 
جلدته طال عمره وقال الاقلال 

من الضار خير من الا کثار من 





كنوه وهذا محال من الكلام والله تعالى لا ثي عل احال فصح 
| ذا ان هاهنا طاقة موجودة علی الافسال وبالل تما ی التوفیقەواما 
احتجاجہم بان الله تعالی لما كان فعالا وجب ان لا یکون فسال غیرہ 
نفطا من القول لوجوه احدها ان النص قد ورد بان للانان انالا 


انه لا يوم وان الصحيح الموارح لا ندري اذا رأيناه اعدا نقوم 1 
کک ام تقادی على قرو دول ذلك منه يمكن واما من طریق اللغة 
فآن الاجبار والآكراه والاضطرار والثلية أسماء مترادفةوكلباواقع على 
منی واحد لا بختلف وقوع الفعل ممن لا یؤلرہ ولا مختارہ ولا يتوم 
منه خلانه البتة واما من اثر ما بظہر منەمن‌الرکات والاعتتادوختارہ 
وعيل اليه هواه فلا بقع عليه اسم اجبارولااضطرار لکتەخاروالنل 
منه صراد مت.د متصود ونحو هذه البارات عن هذا العنى في اللغة 
العربية التي ناخ ببا فان قال قائل فم ایم هاهنا من اطلاق لفظة 
الاضدارار وا طلتتموها في المعارف فتاتم انها باضعارار وكل ذلك عندك 
خلق اللہ تما ی نی الانسان فا مواب ان بین الامسرين فرقا با وهو ان 
الفاعل متوم منه ترك فمله ومكن ذلك منه ولیس کذلك ما عر هي 
بيرهان لانه لا يتوم أابتة انصرافه عنه ولا عکنه ذلك اصلا فصح‌انه 
مشعار ابا وايضاً فقد أثتى الله عز وجل على قومدعوه فتالواه ولاتحلنا 
مالا طاقة لا به » وقد علمنا ان الطاقة والاستطاعة والقدرة والتوة في 
اللفة ادربیة الفاظ مترادفة كلبا واقع على معنا واحد وهذه صفة من 
عکن عنه الفعل بانختیارہ او رکه باختياره ولاشك ني ان هؤلاء القوم 
الذہن دعوا ہذا الدعاء قد کلنوا شیأً من الطاعات والاعمال واجتناب 
الماصی فاولا ان ھاھنا اشیاء لحم بها طاقة لكان هذا الدعاء حًلانہم 
كانوا يصيرون داعين الله عز وجل في ان لا يكافهم مالا ظاقة همم به 
وڅ لا طاقة لحم بشيء من الاشياء فيصير دعاو في ان لا يكافوا ماقد 


































رص 
وأعالا قال تدالی ٭کانوا لا بنتاہون عن منکر فعاوہ لیٹس ما کاوا 
ضعاون «فاثبت إلله لمم الفعل وكذاك نتول ان الانسان يدنع لاف 
اص قد جاء بذلك ولولا الاص> ما اطلتنا شيئأمن هذا وكذلك لما قال 
الله تعالىهوفا كهة مما بتذيرون معلا ان للانسان اختیرا لان اھ لالدنیا 
واهل اإنة سواء في انه تمالى خالق اعمال ابيع على ان الله تبارك 
وتعالى قالدوربك مخاق مادشاء ويختار ماکان وم إنليرةه فلا ارنف 
الاختيار الذي هو فعل الله تعالى وهو «منى عن سواه هوغير الاختيار 
الني اضانه ال خلته ووصةبم به ووجدنا هذا ایحا لان الاختیر 
الذي توحد الله تمالی به هو ان شل ماشا کف شاء واذا شاء‌وایست 
هذه صفة ثیء من خلته واما الاختيار الذي اضافه اه تالی الى خلته 
فبو ماخاق فيه من اميل الى شي" ما والابثار له على غيره فاط وهنا 
غابة البیان وبالله تعالى التوفيق ومنها ان الاشترالك في الا سماء لاتم من 
اجله التغابه الا ترى انك تقول اله الي والانان حي والانان 
حل مکرم عليم والله الى حل مکرم عابم فایس هذا يوجب اشتباها 
بلا خلاف وان نقم الاشتباهبااصفات الوجودة فيا موصو فين واثرق 
بين الفعل الواقع من الله من وجل والفعل الواقع منا هو ان الله تعالى 
اخترعه وجعله جسما او عرضا او حركة او سكونا او معرفة او ارادة 
اوكراهية وفمل عن وج لكل ذلك فينا بفير معاناة منه وفهل تعالى انير 
علة وامانحن فانماکان فملا لنا لانهعز وجل خلته فيئا وخاق اختارنا 


نخترعه حن واما من قال بالاستطاعة قبل الفعل ف.دة حجتهم ان قلوا 
لاماو الکافر من آحد امرین اما ان يكون»أمورا بالاعان اولایکون 


2 مآمورا به فان تلم انه غير مأمور بالاعان نهذ كثر برد وخلاف 
E‏ والاجاع وان قلم هو مأموز باعان وهكذا شولون فلا ماو 





43۵  )تلان-لمنا(‎ 





4 واظرره عز وجل فا حول لا كتساب منفعة او لدفع مضرة ول 


النافع وقال لوخاق الانأن من 
طييمة واحدة اا مر ضرلانه لیکن 
هناك شي يضادها برض ودخل 
علی علیل فتال له آنا وانت والهلة 
ثلاثة فان اعنتنی عایہا بالقہول 
لا تسم 5 57 انی ن‌وانفردت 
اللة فتوینا علیبا والاثنان اذا 
اجتها على واحد غلبا وسثل ما بال 
الانان اور ما یکون بدئه" اذا 
شرب الدواء قال مثل ذلك مل 
ابیت اکثر ١ا‏ یكرن غبارًا اذا 
كن وحديث ابن الاك اذ 
عشق جار ية عن حظايا ابي فنك 
بطنه واشتدت علته فاحضر بقراط 
ی تا وتران ا 

ير أثر علة فذاكرهحديث العشتق 
فراه بي شاذلك و يطرب فاستخبر 
الحال من خاصتہ فل یکن عندها 
خبر وقالت ما خرج قط من‌الدار 
فقال بقراط ل لک م ریس الحصیان 
بطاعتي نامه بذاك فتال آخرج 
عل الا رجن و تراط وام 
أصبعه على بض النى فلا خرجت 
الحظية اضعارب عرقه وطار قلبه 
وحار طبعه ف قراط انا العينة 
واه فار الى الماك فتال بن الماك 
قد عشق ن الوصول اليها صعب 
قال الك ودن ذاك قال هو يحب 
ايلتي قال انزل عنما ولاف عنبا 
بدل ازن بقراط دج وقال 
















































































3 کت رات احا کات انی 

طلاق ام أته لاسیا الا فىعدله 
ونصتته اني عفارقة حاياتي 

٠‏ ومفارقتها منارقة روح قال الماك 
افى اوثر ولديعايك وأعوضك.ن 
هو احسن منا اتع حی باغ 
الاس ای الع‌دید بالسیف قال 
بقراط ان الك لا یی عدلاحتی 









ينصف من نفسہ ما ینتصف من 
غیرہ رایت لوكانت المثيتة 
حظية الماك قال يا بقراط ء اك تم 
من معرتك فنزل عنا لاینسه 









براي النی, وقال يقرا إن 
تأ کل ما ري ومالا تستري؟ 
فاله يأ كلك وقبل لبقراط لم ثقل 
اميت قال لانه كان اثنين احدها 
خنیت رانم والآخر تقیل واضع 
فلا آنسرف أحدما وعر اليف 
الرافع ثفل الثقبل الواخم وقال 
الجسد يمال چا علی مخسةاضرب 
ما في الرأس بالغرغرة ومافيالممدة 
بالق" وما ني البدن باسبال البمان 
رما بين الجلدتين بالعرق وبا في 
العمق وداخل العرق بارسال الدم 
وقال الصغراء بیتہا' ارارۃوساطان! 
ف الكبدوابائم بيته المعدة وسلطانه 
في الصدر والسوداءبيتها الطمال 
وسلطانما فيالقلب والدم بيتهالقاب 
وناطانه ني ارأس وقال لیذ له 
لبكن أفضل وسيلتك الى الاس 









































من احد وجهين اما ان یکون اس وو يستدايع ما امى به فبذا قوانا. 
لاقولک او یکون اس وهو لاستطيع ما اص به فتدنيم الى اس | 
عن وجل تكليف مالايستدلاع ولس ان تجيزوا تکایف الامى ان يرى 
والمتعد ان يجرى او يطل الىالسماءوهذا کله جور وغل وال وروالتام 
منفیان عن الله عز وجل وقلوا اذ لا بفعل اارء نملا الا باستطاعة 
موهوية من الله عز وجل ولا تخاو تاك الاستطاعة من ان يكو نار 
اعطیہا والفعل موجود او اعطيها والفعل غير موجود فان كان اعدايبا 
والفعل موجود فلا حاجة به اليها اذ قد وجد الفعل منه الذي حتاج 
الى الاستطاعة ليكون ذلك الفعل بها وا نكاناعطيبا والفعل غير موجود 
ذبذا قولنا ان الاستطاعة قبل الفعل قالوا والله تعالی بقول ٭ ول على 
الناس حچ الییت من استطاع اليه سبدلاه قالوا فاوم نتقدم الاستطاعة 
الفەل لكان ا حم لایازم احدا قبل ان يحج وقال تعالى * وعلى الذين 
یعلیقولہ ندبة طام مسکین موقال تعاللفن لم یستعام فاطام ستین 
مسكيناه ذل كانت الاستطاعة للصوم لانتقدم الصوم مالژت آحدا 
الکنارة نه وقالتعالى يحافون بالل لو استطمنا شمرجنا مج کون 
اہم وال لم انهم لکاذبو هفصح ان استطاعة انلروج موجودة 
مع عدم انٹروج وقال تعا یہ فانڈوا ال مااستطمّم٭ولمم ایضا نی خلق 
الافعال اعتراض نذکر ان شاء الله تعالى وبال التونیق وا مد 
رب العالمين 


ياباب ماالمعط عم كام 
تال ابو مد »ان الکلام علی ج نة قبل ری ناما ومرفة 
الراد بها وعن اي شي يعبر بذكرها طدس الوقوف على حقیتتہا 
ذيأبفي اولا ان نوقف على معنى الاستطاعة فاذا تكلمنا عليه وتررناه 


و الله تعالى وقوته سبل الاشراف على صواب هذه الاقوال من 
خط ادر ن الله تعالى وتأييده فنقول وباق تمد ان من قال ان 
الاستطاعة هي المستطيع قول في غابة النساد ولوكان تائ اقل عر 
باللغة العربية ثم بحتائق الانماء والمسميات ثم بماهيةالجواهس والاعراض 
شل هذا السخف أا النة فان الاستااعة انماهي مصدر استطاع 
يستطيع استطاعة والمصدر هو فعل الفاعل وصنتهكالضرب الذي هو 
فعل الشارب واطرة الني هي صفة الاحر والاحرار الذي هو صفة 
الحس وما أشبه هذا والسنة والشدل عرضان بلا شاك في الفاعل مناوفي 
الموصوف والمصادر هي احداث المسمين بالاسیاء باجاع من اه لكل 
لسان فاذاكانت الاستطاعة في اللغة التي بها تكلم نحن و اغا هي‌صنة 
في المستعايع فبالضرورة ذم ان 2 هي غير الموصوف لان الصنات 
تاقی عليه تمغى صفه وتاني أخرى فا و كانت الصغة هى ال وصوف 
لکان الاني من هذه السفات هو الموصوف الباقی ولا سپیل الیغیر 
هذا البتة فاذ لا شاف في ان الماضي هو غير ااباق فالسفات غير 





لیست مصدر استطاعة ولا صفة المستايعكابروا وأنوا بلنة جدہدۃ 
غير اللغة الذي نزل بها التران والني لفقلة الاستداعة اي فا نتازع 
انما هي كلة من نلك اللغة ومن احال شب من الالفاظ اللغوبة عن 
موضوعبا في اللغة لنير نص عیل ہما ولا باجاع من اهل الشريعة فد 
فارق حك اهل العتول واللياء وصار في نصاب من لا يتكلم معه ولا 
اتسن لحد ان بقول الصلاۃ لیست ما تمنون بہا وانما هي ام كذا والماء 
ہو ا هر وني هذا بطلان التاق کلہا وأیتا فالتا نجد الرء “متي 
نم ثراه غير مستعلیع نلدر عرض فراعضائہ أواتکیف وضبط أولاغ 









وهو بعينه قائم لم بنتقص منه ثيء فمنح بالضرورة ان الذي عدم من 











ا لوصوف پیا وماعدا ھذا فہومنا حال والتخابط فان قالوا ان الا_تطاءۃ ' 


محبتك لمم والتنقد لامورم وسرنڈ 


ویک عن بتراط قوله المروف 
الممر قصیر والصناعة ظو بلۃوالزمان 
جديد واتجررةخعار والقضاء عسر 
وقال.لنلاميذه اقسموا اليل والنهار 
ثلاثة أقام فاطلبو ١‏ فيالقسم الاول 
اامقل الفاضل واعاوا نی ١‏ 

الثانی با أحرزتم من ذلك المتل 
تم عاماوا فی آلنسم اثالث من لا 
عفل لەوانزہوا منالش رمااستطاەت 
وكان ل ابن‌لایقبل الادب نقالت 
امرأته ان ابنك هو منك فأدبه 
فتال لها هو مني طب ومن خبري 
نذا ف أصنع بدوقال ما كان كثيرًا 
تهرمضاد لاطبيعة فليكن الاطعمة 
والاشربة والنوم وال جاع التب 
قصدً! وةلانصعةالبد ناذا كان 
في الذابة كان أشد سْعار! وقالان 
الطب‌ہوحفظ ااصةہابوا فی الاصحا 
ودفع المرض ما يضاده وقال من 
ستی السم من الاطباء والقى الحنين 
وش البل واجتراً عل اارش 
فلس من شيمتي وله ان مبروفة 
على هذه الشرائط وكت هكثيرة في 
الطب وقال في الطبيعة أنها الذوة 
التي تدبر جم الانان فتصوره 
من النطنة الي تام الحلقة خدمة 
. للنفس في اتام هيكابا ولا يزالهو 
المدبرله غذاء من الئدي وبمده مما 





























حالم واصطناع المعروف الییسم ؛ 



















































به قوامه من الاغذية وها ثلاث 
قوى المولدة والمرية والحافظة 
ويخدم الثلاث أريع قوى الجاذبة 
والماسكة والماضمة والدافءة ( ۶ 
ديتراطيس)ركات من الشکاه 
الت‌برین في زءان من ابن 
. اسفندیار وهو وبقراط كاثائيزمان 
واحد قبل أفلاطون وله آزاء في 
الناسئة وخعوصا في مبادي «الكون 
والنساد وکان أرطوطاليس يؤثر 
قوله على قول أستاذه أفلاطون 
الالمى وما أنصف قالدعتراطيس 
ان المالااظاهى يشبدبه المصورون 
بالامباغ وک ا مال الباطن 
لا یشبہ به الا من ہولہ با حتیقة 
وهوتخترعة ومنشأةوقال لس يذغي 
ان تمد نفك من الاس ما دام 
الفبظ يةد رأيك ونبع شبوتك 
وقال لوس بنہني‌ان متحن الناس‌في 
وقت ذلتہم بل في وقت عزتهم 
وتلکیم وکانالکیر تحن بهالذهب 
کذاك الات تن به الانسان 
فیتبین خیرہ من شرہ وقال ینبغی 
ان تأخذ في الملوم بمد أن تنقي 
نفك عرن العيوب وتعودها 


النضائل نانك ان ل تمل هذا أ 


نٹ بثيه من الملوم وقال من 
أعطى أخاءالمال ققد أعطامخزائنه 
ومن أعطامعليه ونصييته فتدوهب 
له نفسه وقال لاينيغي ان تعدالتقع 


قينا ألفظة الاستطاعقةم نع قط فياللغة التي يها نتفاغ على حبل ولاعلى 
مجاز ولاع ابرة فانقالوا قدصح عن اة السا ن کان عباس وابن مر 
7 ا ردروا کا سے ارہ 
في باللغة أنعا عنيا بذلك التوة علىوجودزادوراحلة 
وبرهان ذلك انالزادواارواحل كثير فيالعالرو ليسكو نها في العام موجاً 
عندها فرض المج على ما لا جدها فصح ضرورة انهاعنيا بذلك القوة 
على احضار زاد وراحلةوالقوة على ذلك عر ضك قلنا وبالله تعالىالتوفيق 
وعکذا التول ا یتاً ان ذکروا قول الله عن وجل » واغدوا لم ما استطعتم 
من‌قوة ومن رباط ال ترهبون اتلام ی 
قولنا ان القوة عرض ورباط ال ليل عرض فسقط هذا القول وا جد ل 
رب العالمين فاذ قد سقطت هذه الاقوال كلبا وصيح ان الاستطاعة 
عرض من الاعراض وا علينا معر فة ما تلك الاعراض فنثثار نا 
ذلك مون الله عن وجل وتأسيدة ت ا ا 
الامن صمي ال جوارح الي يكون بها ذلك الفعل فصح بقيئاًسلامة 
الموارح وارتفاع الموانع استطاعة ثم نظرنا سالم ال جوارح لا ضل 
مختارا الاحتى ستضيف الى ذلك ارادة الفعل فعلمنا ان الارادة ایا 
محركة للاستطاعةولا نقول ا زالارادة استطاعة لانكلعاجزعن ا لمركة 
فبو صيد لما وهوغيرمستطيع وقد علمنا ضرورة ان العاجز عن الفعل 
فليس فيه استطاعة للفعل لانها ضدان والضدان لايجتمعان مآ ولا 
عکن ایشا ان تکون الارادة ببض الاستعاعة لاندكان يلزم من ذلك 
ان في تعاجز الرید استطاعة ما لان بعض الاستطاعة استطاعة وہمضش 
العجز یز وحال ان یکو فی"الماجز عن الفعل استطاعة له البتةفالاستطاعة 
على شي وتجز عن أكثر منه قفيه استطاعةعى 
مایستلیع عليه هي غير الاستطاعة التي فيه على ما استطاع عايه وبالله 


ا ما ما اس الذي كان و یعدم هنذا آس يعرف 
بالمشاهدة والحس وهذا انا ان الاستطاعة 1 
الاشد والاذمف فنتقول استطاعة أشد من استطاعة واستطاعة أضعف 
من استطاعة وايضًاً فان الاستطاعة لا ضد وهو العجز والاضداد لا 
کون الا أعراضاً نقتم طرفي الب دكاللضرة والبياض وال وا 
ال کر والنسیان وما آشبه هذا وهذا كله أ یعرف بالغاهدة ولا 
شكره الا اتمى القلب والموابى ومعاند مكابر لاضرورة والمستطيع 
جوھی والو وف سال فصح بالشرورة ان الاستطاعة هي غير 
20 بلاشك وايضاً فلو کات الاستطاعةهي المتلیع لکانالمجز 
ايضاً هو الناجن والعاجز هو المستطيع بالامس فل هذا یج انالمجز 
هوااستط ستطیع فان تمادوا على هذا ازم ہم ان المجزعن الاص‌هوالاستعلاعة 
عليه وهذا محال ظاهس فان تالوا ان ال ناس راا ناا 
۱ على المستطيع سئاو عن الفرق الذي من اجله قلوا ان الاستطاعة هي 
المستطليع ومدموا ان يكون النجز هو العاجز ولا سبيل الى وجود فرق 
في ذلك وببذا نفسه بطل قول من قال ان الاستطاعة هي بعض 
الممتطيع سواءبسواء لانالعرض لاایکون بعتا لاجم 
الاستطاعةكل ما توصل به الى الفع لكالابرة والدلو والمبل وما أشبه 
ذلك فقول فاسد تبطله المغاهدة لانه قد توجد هذه الا لات ولعدم 
صحة ا وارح فلا عکن المعل فان تلا قد تمدم هذه الا لات وتوجد 
صحة الموارح ولا یمکن الفعل تلنا صدقّم ووجود هذه الالات تم 
الفەل الا ان لفظة الاستطاعة التي في معناها نتنازع هى لفظة قدوضعت 
| في اللغة التي سما تتفاغ ولعير عن مرادنا على عرض في المستطيع فيس 

نج ہس ii‏ رفس 
ولا اجاع ولو جاز هذا لبطلت المتائق ولم يصح 



































ليست زا فن‌استطاع 


















الذي فه الضرر ام ۳ ولا 
الضرر الذي فيه النفم العظيم ضرا 
ولا الحياة التى لا تحمد ان تعند 
حباة وال مثل من قنع بالا 
ثل من قنع عن الطمامبالرائمحة 
وقال عالم معاند خير هن جاهل 
منصف وقال ثرةالعزة التوانيوثرة 
النواني الشقاء ثرة الشتاء ظهور 
البطالة وٹرۃ البطالة السنه والعنت 
والندامة والحزن وقال يجب علي 
الانان أن يطبر قلبه من أككر 
والحدیم ة کا یعابر بدنہ من أواع 
الحبث وقال للا تطممأحدا انبا 
عتبك البو نبطاؤك غداوقاللاككن 
حاورا چذا ثل تلم ولا ما جدا 
الاتلنظ وقال ذنب الکلب یکسب 


له الطعام وقه يكسب الضرب 


وکان بأئینیة نقاش غیر حاذق اتی 
دیقراطیس وقال جمص بیت 
فأصوره قال صوره أولا حي 
أخصصه وال مثل ١‏ 

لا قبل وان قبل لا ۴ ثلدواء 
مع سق وعو لا يداوي به وقيل 
له لا تنظر ففمض عبایه قیسل له 
لا نعم فسد أذنيه قلله لالتكلم 
وم بده عل شف یل لاتم 
قال لاأقدر اما أرادبه ان البواطن 
لا تندرج تحت الاخیار أشار الی 
ضرورة السر واختیار ااظاص ولا 
کان الانسان مضطر ادوث 





















کان ممزول الولایقعن قلبه وهو 
بقلبه أكثر منه بساثر جوارحه 
فایذا ما يتام ان يتصرف في 
٠‏ أضله لاستالة أن يكون فال أصله 
ولذا الکلام شرح آخرٴ وهو انه 





الادراك القلللایتصور الاننکلد 
ماود انل انار نیا 
پالاختیار والاعراض عده بنلاف 
الادراك الحسي وهذا يدل علىان 
: المتل لیس من جنس الس ولا 

:النفس ٠ن‏ حيز البدن وقد قان 
الاختیار فی الانسان رکب من 

٠‏ انفعالین‌أحدما انفعال نقیصةراثانی 
انتعال تکامل وغو ا ی الانشال 

الاول آنل مجم الطبيعة والمزاج 

والا خر ضعیف فيه الا اذازوصل 

اليه ودد من جية العتل والقبيز 
والطق_ فنشي؛ الرأي اثاقب 
ويحدث المزم العائب فيب المق 
ونکرہ الباطل فتى وقف هذاالدد 
هن القوة الاختيار ية كانت الاة 
للانضعال الآخر ولا يركب 
الاختيار عن هذین الاضالین 
وانقسامه الى هذين الوجبين تاتی 
للانسان جميع ما يقصده بالاختيار 





بلا له ولا ترجح ولا هنية ولا 
ترغ ولا استشارةولا استنارةرهذا 
الرأي الذيراء هذا المكم 1ید 


دا ید ولا مره وک 





| 


آراد ا'قہیز ین المقل والمس فان أ 


| عليه وس کل میسر ما خاق له وقدوا فتنا جيم المعتزلة على ان الاستطاعة 


تعالی التوفیق نم نظرنا فوجدنا الام الجوارح المريد لامعل قد يعترضه 
دون الفعل مانع لانقدر معه على الفعل اصلا فءلمنا ان ماعنا شبنآخر 
به تنم الاستطاعة ولا بد وبه بوجد الفمل فعلینا ضرورة ان هذا الثى 
اذهو تام الاستطاعة ولا تصح الاستحلاعة الا به فرو بالیتین توة اذ 
الاستطاعة قوة وأنذلك الثئ قوة بلاشاك فقد علدنا انه ما اتىبهمن 
عند الله تعالىلانه تال مؤتي القوى اذ لايحكن ذلك لاحد دونه عن 
وجل فصح ضرورة أن الاستطاعة صحة ا وارح مع ارتفاع الموائم 
وهذان الوجهان قبل الفعل وقوة اخرى من عند الله عز وجل وهذا 
الوجه مع الفعل باجتماعها ييكون الفمل وبلله تعالى النوفيق: ومن البرهان 
عل صحة هذا القول اجاع الام ة کاہا على سوال الله تعالى الاوذيق 
والاستعاذة به من انلذلان فالقوة التي ترد مناللہ تعالي على العبد فيفعل 
بها اليد قسی بالاجاع تو فیقا وعصة وتأبيدا والتوة التي ترد من اله 
تعالى فيفعل العبد مها الشر تسبى بالاجاع خذلانا والنوة التى ترد من 
الله تال على العبد فيفعل بها ماليس طاعةولا معصية تسبیءو نا او قوة 
او دولا وتبين من صحة هذا صحة قول المامين لاحول ولا قوة 
الا با والقوۃ لآتكون لاحد البتة فلالا بها فصح اه لا حول ولا توج 
لاحد الا باه الیل میم وکذلك سی لیسیرا قال رسول اللصٰ ال 
















فمل اه عن وجل وانه لاشمل احد خیرا ولا شرا الا وة اعا ا 
تمالى اها الا انهم قألوا يصلح بها اخلير والشر ميا 








۱ 


مو قال انو تمد ې له القول ني هذا بإن عناصر الاخبار ثلانة وهو 
ممتنع او واجب أو مكن ييا هذا أمره بضرورة المس والتبييز ناذا 
الا كذ لك فان عدمت صحة الوارح كان 4 مانع الى الامل واما 
الصحیح اللوارح الرفع الوانع فقد یکون منہ اقەل وقد لا يكون, 










فیذہ 











ڑ۱ 


فبذه هى الاستطاعة الموجودة قبل الفمل برهان ذلك قول الّءزوجل 
2 لثلينه لو استطنا خلرجنا مع به لكون انفسبموافة يسلم 
انبم لكاذبونه فا كذ ماله في اتكارم استعاعة اثاروج قبل انٹروج | 
وقوله تایه وله على اناس حج الييت من استطاع اليه بيلا ه فاو لم 

ككنهنا استطاعة قبل فمل الرء اج لا ازم اج الا من حج فقط 
ولأكان احد عاصيا پترك الج لانہ انلم یکن مستطب للحج حت محج 
فلا حج عليه ولا هو مخاطب باج وقولهتعالىهفنم مجدفصيام شبرين | 
متتابمين فن لم ستطم فادلمام ستين مسكيتأوفاو ل یکن عل ارال الد 

لقوله استطاعته على الصيام قبل الى يصوم لماكان مخاابا بوجو بالصوم 

عليه اذا لم يجد الرقبة اصلا ولكان حکەم عدمال قبةوجوبالاطمام 
فقط وهذا باطل وقول رسول الله صلى عليه وسل لنبايمه فن يستطم 
ی ی ج وی ن ی فاو ۸ 
يكن اناس مستطليمين للتيام قبل القيام لماكان احد مأمورا بالصلاة قبل 
ان يصليها كذلك ولكان معذورا ان صب تاعدا وعلى جنب بكل وجه 
لانہ اذا صلی کذلك لمكن مستطيعاً للتيام وهذا باطل وقوله على الله 
عليه وسل اذا ارک ی بی | به مااستعداتم قاو | یکن‌هاهنااستعاعة 
لی ما اسنا به ان نفعله لما لزمنا شء مما اصرنا بە مما م نفلہ ولکنا 
غير عضاة بلترلك لاننا لم كاف بالنص الا ما استطمنا وقوله على اله 
عليه وس انستدايع ات تصوم شبرینقال لا یکن احد مت 
للصوم الاحتی یصوملکان‌هذا ادوّال منه عليهالسلام محالا وحاشاله 
من ذاك‌وما بتبينصحة هذا وان المراد ف يكل ما ذّكر ناصحةالموارح 
وارتفاع الموائع قول الله تعالى ه ويدعون الى السجود فلا يستطيعون 
خاشعة|بصارم ترهقم ذلة وقدكانوا بدعون الى السجود وم سالون « 














































به وأوی‌ا (حم أ وقليدس) وهو 

أول ن تکام سیف الرياضيات 
وأفراده علا ناف نی الام مق 
دار معا لفکر وکتابه معروف 
پاسجه وذالت عکته وقد وجدنا له 
حکا متفرقة فأوردناها علی سوق 
مرامنا وطرد کلامنا نفن ذلك قوله 
الط هندسة روحانية فلبرت با 
جسمانية وقال له رجل دده »اني 
لا آلوا جهدا فىانأفتدك حياتك 
قال أوقايدس واءا لا آلوا جيدا فى 
أنأفتدك غضبك وتال كل أن 
تصرثنا فيه وكانت النذس الناطتة 
شي المتدرة لدنهو داخل فی الانمال 
الانسانية ومام لتدره اننس الاطة 
ٹھو داخل فی الا فمال الببيمية قال 
ومن أرادأنيكون مہو به تحرو بلك 
وافتك على اسب فاذا اتفتتاعی 
محبوب واحد مرا الی الا تفای 
وقل افزع الی مایشبه اارأي‌لنام 
اسدييري العتلي وائهم ما سواه 
وقال ماأستطيع علی‌خلمہ و يضار 
الى ازومه المرء فلم الاقامة على 
مكروهه وقال الامور جنا ن أحدها 
یتطاع خامه والصیر الى غبره 
والا خر توجبه الشرورة فلا 
ستطاع الاتتال عنه والاغتام 
والاسف علی کل واحد منہماغیر 
سائغ في الرأي وتال ان كانت 





فنص تعالى على ان في 3 ا انوجودااسلامة 








الكائنات من المضعارة فا لاعتم 























٠.‏ بامغطر اذ لا بد ءنه وان كانت 
غيرمضعارةق أنهم فيا يجو زالاتقال 
عنه وقال الصواب اذا كان عای) 

٠‏ کان أفضل لار الخاص یت 

بالري وتلقاء أمس ما وتال السل 

٠‏ على الانصاف ترك الاقاسة علي 
الکروہ وتال اذالم يمارك الى 

١‏ الأقامة عليه شيلاذان أقت‌رجمت 

باللائمة عيكوقال ازم هو العمل 

على ان لا ثثق بالامور التي فى 
الامکان ع-یرها وپیرها وقال 
کل فائت وجدت نی الامور 
»نه عوضا وأ مكنك ا كتسابءثلر 
فا الاسف على فوته وان م یک 

:8 منه عوض ولا بصادف له مثل فا 
الاسف على ٠١‏ لا سبيل الى ثل 
ولا امکان في دفه وتال ل 
العاقل انه لا ثئة بشي+ من أمن 
الانيا انی متا ما همه بد واقتصر 

على مالا بد منه وعمل ها يوثق به 

بأ ماقدر عليه وقال اذا کان 
الام مک فيه التصرف أوقم 
جال ما ب فاعتدەر ا وانوتع 
:جال ما تكره فلا تحزن فاك قد 
علتفه علي غير ثقة بوقوعه على 





















dr} 
بخلاف ذلك فصح ان سلامة الموارح استطاعة واذا صح هذا فیتین‎ 
ندري ان سلامة الموارح يكون .| الفمل وضده والعمل وتركة والطاعة‎ 
والعصية لان کل هذا یکون بصحة الموارح فان قال قائل فان سلامةۃ‎ 
| الجوارح عرض والعرض لا تی وقتین قیل له هذه دعوی‌بلابرهان‎ 
والاياتالمذ كورات بطل ذه الدعوى ومو جب ةا زه ذه لاستدااعةمن‎ 
| سلامة ا وارح وارتفاع للوانم موجودة قبل الفمل نم ل وکانما کرم‎ 
ماکان فيه دفع ما له عز وجل من ذلك ثم وجدنا ال تعالی قدقالہ‎ 
وكانوا لا يستطيعون سمما ه وقال تال حا كيا قول انلضر لومی عله‎ 
ذلكتاویل مال تسطع علبه‎ ٥ السلام انك ان تستطيع می صبرادوقال‎ 
صبرا٭وعلہنا ان کلام الله تما لی لا بتعارض ولا مختاف ال اللهتعالى» ولو‎ 
كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيراه فبتها ان الا۔علاءۃ‎ ۱ 
الى انبنها الله تعالى قبل الفمل هي غير الاستطاعة ال نها مع الفعل‎ 
اضر ذلك البتة فاذ ذاك كذاك فالاستطاعة کیا تلا یشان‎ 
أحدها بل ال وهو سلامتاطوارح وازفاع الوانع وان لا یکون‎ 
| الا مم اقعل وهو الك ة الواردة من الله تعالى بالدون واللذلان وهو‎ 
خلق لته ای لس فیین ظبر منه وسبی من اجل ذلك فاعلا! ظبر‎ 
منه اذ لاسبيل الى وجود معنىغير هذا البنة فهذا هو حتيقة الكلام ني‎ 
الاستطاعة با جاءت به نصوص الترات والسان والاجاع وضرورة‎ 
الس وہدیہة المقل ذیلل هذا النقسيم بينا الكلامني هذا الباب فاذاتذينا‎ 
وجود الاسنطاعة قبل الفمل ذأما مني بذلك الاستطاعة التي بم بقع القعل‎ 


























,ماب وتال أرى أحداالاذام 
نیا وأەورھا اذ ہی علی ما می 
٭ن التغیر والتنقل فالمتكثر منما 
يحته أن يكون أشد اتصالا عا 
0+ 





| ااستطاعة تلاملفاانتي اعد ابلوارح وارتفاع الوا ليبکون 


۱ مامورا ما ولد مہما يفط عله اللاب والتكايف ويصير الفعل تنه | 


ووجد واجبا ولا بد ومی خاق ال تما ی للفضل نی فاعلہ واذا انا 


سل با مکنا متوا لا وجبا ولا مارا يكون ره ام مکلنا 































ممتنعا ويكون عاجزا عن الفعل 
مو قال ابو مد يه فاذ قد تبين ما الاستطاعة فنتول نمو ال عز وجل 
فیا اعترضت به المدتزلة الموجبة للاستدااعة جلة قبل الفعل ولا مدفنتول 
وتان رن امهم قالوا اخبروناعن الكافر الأدور بالاعان آهو 
مامور بما لا يستطيع ام بما يستطيع وان والله تعالى تتأيد اننا قسد بينا 
E‏ ان صعة الموارح وارنضاع الموائع استطاعة وحامل هذه الصفة 
متطیع بفااهی حاله من هذا الوجه وغير مستطيع مالم شعل الله عز 
وجل فيه ما ه یکون عام استطاعته ووجوداافعل فبو مستطيع من وجه 
غير مستدايع من وه انز وهذا مع انه نس اتران کا اورد ی 
ایا مشاهد كالبشاء الجيد فبو مستطيع إظاهر حاله ومعرقته بالبناء 
غير مستطيع الالات اي لا يوجد البنداء الا بها ومكذا في جيع 
| الامال وايضاً فقد یکو المرء عاصيا لله تعالى في وجه مطيما له في 
ا آخر مؤمنا با كافرا بالطاغوت فان قالوا نقد نسم لله كليف ما لا 
بيستطاع قلنا هذا باطل ما نسبنا اليه تعالى الاما اخبر به عن نه اله لا 
۱ کاف أحدا الاما يتطيع بلامة حوارحه و قد کانه مالا یستعلیع 
۱ في عل الله تعالى لان الاستلاعة التي ہا یکن امل لدت فيه بهد ولا 
| جوز ان دای على الله تعالى أحد تسین دوت الاخر واماتولم ان 
| هذا كتكايف القعد المرىاو الاعبىالنظر وادراك الالرانوالارتناع 
الى السماء فان هذا باطل لانهؤلاء لیس فہمئی' من قسی الاستطاعة 
فلا استطاعة حماصاد واماالصحيح الموارح فنيه احدقسی الاستطاعة 
وهو سلامة الجوارح ولولا اناللهعر وجل آمتنا قوله تعالى ه ماجمل 
عي في الدين من حرج ٥‏ لکان یرەشکر ان بیکاف ال تمالی الامحی 
ادراك الالوان واللقعد ا ری والطاوع الى السماء ثم يعذبهم عند عدم 
ذلك مہم وله تعالى ان يهذب من شاء دون ان يكلفه وان شم من شاء 





4۵  )ثلث-لصقلا(‎ 



















والمستقل مستقل ما یکرہ واذا 
استقل ما یکره کان ذلك أقرب 
الى ما يحب وقال أسوأ الناسحالا 
من لا يثق بأحد ا-وء ظنه ولا 
یلق به آحد لوه فله وال 
الجشم بين شر بن والاعدام يخرجه 
الى النسنه والجدة تخرجه الىالشىر 


وقال لا تمن أخاك على أخينك _ 


في خصومه فانهيا يصطلوان على 
قليل وتكنب الأمة ( حكم 
بعلورس ) وهو صاحب ای 
الذي تکام في هيثة الاك وأخرج 
عل المندسة ءن النوّة الى الذمل 
فن حکه‌انه قال ماأحسن بالانسان 
آن یصبر عما يشتهي وأحن منهأن 
لا شتھیالی ما.نہنی وقال اکم 
الذي اذا سدق صبر لا الذياذا 
قذف کظم وتال ان يفني الناس 
ويأل أشبه باللوك من يستننى 
بغيره و يأل وقال لأن يستغق 
الانان عن الك اکم له من 
أن یستفنی به وقال موضع الككة 
٭ن تلوب ایال کوت اهب 
من ظہرالمار تع جماعة من اصحابہ 
و حول سراد قه يدون فيه و يتلبونه 
فز رخا كان بين يديه ليعلدوا انه 
قسمع منہم وأن يتباعدوا عنه قيد 
رڅ م توا ما أحبوا قال الل في 
«وطنه كالذ هر في معد نه لا يتتبط 
الابالدؤوب والتعب والكد والنصت 










































الذهب بالنار وقال ؛طليوس دلالة 
ال الايام أقوى ودلالة 


الهس والزهرة في الشهور أقوى 
ودلالة المشتري وزحل في السنين 
أقوى وما بنقل عنه انه قال نحن 
كائنون في الزمن الذي يأتي بعد 
هذا زمن الى الماد اذ الکو 
والوجود الحتيتي ذلك الكرن 
والوجودني ذلك العام (حکاء آهل 
مطال ومم خروسیس وزبنون )قومما 
الحااص ان الباري الاول واحد 
تحض هو هوان فقط آبدع المقل 
اوالافس دفعة وا حدم أبدع ج 
ماتحتعايتوسطعاوفي بدو ما أبدعها 
أأبدعها جوهرين لا يجوز علیہما 
الدثور والثناء وذ كروا أن لانفس 
جرمین جرم منالنار والھوا؛ وجرم 
من الماء والارض فالنفس هتحدة 
بالجرم الذي من النار والمواء 
والجرم الذي من الثار والمواء متد 
بالجرم الذي من السا والارض 
فالنفس تظهر أذاعيلبا في ذلك الجرم 
وذلك ارم ليس له طول ولا 
عرض ولا قدر مكاني و باصطلاحنا 
سيناه جس وأذعیل انی فیا 
نيرة مبية ومن الجسم الى ابرم 
حدر النور والحسن والبهاه ولا 
ظهرت أفاءيل النفس عند ناعتو. سطين 
كانت آظر و لیکن هھا نورشدید 


> سے 
دون أن یکانه کا رزق من شاء العقل وحرمه ال جاد واللجارة وسال 
| الميوان وجمل عیسی بن صیم نیا نی الہد حین‌ولادنہ وشد علی قل 
فرعون قم يؤمن قال تعالى هلا يسأل مما يفعل وم يسألونه وليسفي 
داب العقول حسن ولا قبيج لعينه ألبتة وقالت المتزلة متي اعيلى الانان 
الاستطاعة أ قبل وجود الفعل فانكان قبل وجود الفمل قالوا فبذا قولنا 
وان کان حين وجود الفعل فا حاجتنا اما وا بنا وبالله تمالى التوفيقان 
الاستطاعةقسما ن کا قلنا فاحدا قب ل الفەل وھوسلامةالوا ارح وا 
الموائع الثاني معالفمل وهوخاق الله للفمل فی فاءلءواولاا لم رقمالنمل 
کا قال الله عز وجل ولوكانت الاستطاعة لا تکونالا قبل الفمل وله 
۱ بدولا تکون مع الفهل اصلاها زعم ابو الخذيل لكان الفاعل اذافمل 
عديم الاستطاعة وفاعلا فملا لا استطاعة لە علی فملہ حین فمله واذ لله 
استطاعة له عليه فرو عاجز عنه فبو فاعل عاجز عما يفعل معا وهذا 


فها انف ريق النار اجزاء ما >مات فيه هوا مس |احراقا ولیس للاحراق 
۳ غير ذلك فقوم هل احرقت وهوعرق تخليط لان فيه ايباه| أن 
الاحراق غالا حرای‌وهذهسخافة وکذللکسرامودانماهواخراجه‌عن 
حال الصحةوالکرنفسہ ہو حال الەودحینئذوکذلكاخراجال ہد من 
ارق ال‌عتقههو عتقه ولامزید ليست له حال اخری وکذاك خروج 
امرأة من الزوجية الى الطلاق هو تطليتها نفسه وكذلك فراق الروح 
لاجسد وهو الامانة والموت نفسه ولا مزيد وليست هاهنا حال اخری 
وقع الفعلفيها وبالله تعالى التوفيق 

ہل الکلام فی ان امام الاستطاعة لا یکون الا مع اثفمل لا قبله » 
قال او مد که يقال لمن قال انالاستطاعة کلہا لیست الاقبل الفعل _ 
وانها قبل الفعل يناما وتتكون يأ مع الفمل اخبرونا عن الكافر 
هل يقدر قبل ان يؤمن فى حال كفره على الاعان قدرة نامة املاوعن 
تارك الصلاة هل قدر قدرة تامة عل الصلاة في حال ترکه وعن‌الزاني 
هل تدر في حال زناه على ترك الزنا بان لا يكون منه زنا اصلا ام لا 
:وباجملة فالاوامس یلہا انما ہی اص بحرکة او اص شکون أوام باعتقاد 
ابات شيء ما او ام باعتقاد ابطال شیء ما وهذا كله يجبعه فعل أو 
تر فا وناهل قد ر السا کن الأموربا رک على اللركة حالالكون 
أو بقدر المنحرك الأمور بالسكون على التكون في حال المركة وعن 
کا ابطال شی ما وهوم امور باعتقاد اثياته هل بقد رفي حال اعتقاده 
ابطاله على اعتقاد الہ ام لا وعن ستقد البات شيیء ما وهو مأمور 
باغتقاد اطاله هل بقدر قي حال اعتتاده اثبانه على اعتتاد ارطاله | 
وعن الأمور بااترك وهو فاعل مااع بتركه أنشدر على رکه في حال 
فعله فیکون فاعلا اء نارکا لذاك الشيء ام لا فان قلوا ثم هو 
















تال ابو عمد » وم الزامات سخیفة می لازمة لهم كا تلزم خيرم 
سواء بسواه منبا قوطمم متی احر قت النار البود افي حال سلامته | 












| وهو غير محترق فان كانت احرقته في حال سلامته فهو اذا عرق غر 
وان كانت احرقته وهو حرق فا الذي فمات فيه و امم متی 
ء العود أ كسره وهو صمي فبو اذا مکسور صحیح اوکرہ 
الهم متى اعتق المرء عبده افي 
حال رقه فرو حر عبد معا او ني حال عتقه فا ممنى لعتقه ااه ومتی طاق 
المرء زوجتهاطلتها وي غير معالقة عيمعنتلا مهس ام علباوهي 
مطلقة فا الذي ار فبا طلاقه ومتى مات المره 





وهو میں ف الذي احدث فه و 


في حيأنه مات ام وهو 





مو قال انو تند وکل هذه سفسطة وسؤالات سخيفة مموهة واعاق 





وذکروا ات الفن اذا كانت 
طاهرة زکة استععیت الاجزا* 
النارية وا و ائية وی جرا نی ذلك 
العام ج روحانا نورانيا علوم 
طاعرا «بذبًا م نكل ثقل وکدر 
وأما الجرم الذي منالا*والارش 
فیدثر وینی لانه غير شا کل 
لهسم اللسماوي لان ذلك ال 

خنیف لطیف لاو زن له ولاتلس 
اما يدرك من البهر فت ط كا يدرك 
الاشياء اروحانية من التل 
فأاطف ما يدرك اجس البصري 
من الوا الفانية وأللف 
۳ يدرك من ابداع الباري تعالى 
ال مار التی عند المقل وڈذکروا 
انالنفس انا هی متطيعة ماخلاها 
الباري تعالى أن تفمل واذا ر یا 
فليست مستطيءة كالميوان الذي 
اذا خلاه مديره أغنى الاناتك 
كان مستطیاً فی کل مادعا اليه 
وتحرك اليه واذا ربطه إبقدر حینذہ 
أن يكون مستطيما وذكروا. ان 
دنس اللفس وأوساخ الجسد اما 
تکون لازمة للانسان من جهة 
الاجزاء وأما التطهير والح دوب 
فن جِمة الکل لانه اذا انفصلت 
ای الكلية من النفس الجزئية 
والعقل الجزني من العقلي الكلي 


غلظت وصارت من حيز اجم 




















قادر علی ذلك كابروا المیان وخالنوا الممقول والحس واجازوا کل طامة 









لانبا کلا سفلت اتحدت بالچرم 













من حیز الملء والارض وها ثتيلان 


. وکلاها اطیمان پذهبانعلواوهذان 
الان کان رکف واد ا ایہام ولواذومدافعة بالراح لانہ الزام ضروري حي متیقن لا عید 
موجوه رين واستاعمذين المزمين أ اعنه وبالله ثمالى التوفيق فان قالوا لسنا تفول انه در على ان م بین 
:. توجب الاتحاد شيا واحدًا عند || الفعلين المنضادين ممأولكنا قلنا انه قادر علىان يترك ماهوفيه وفعل 
الحسن البصري فأماعند الحواس ما امس به قيل ل هذا هو نه الذى اردنا من؟ وهو انه لا شّدر 
۳ 9 ۹ ۲ 8 08 2 ا 2 3 
الباطنة وعند المقل فابست غیت قدرة نامة ولا يستمليع استطاعة نامة على فمل ما دام فاعلا ماجائمه فاذا 























ن کون الرعقاعدا تاا ماو :ا اللہ كارا باز هذا ابا ایکوز ن 
وال ام وان توا لد در RY SF‏ 
هو فاعل تللافه قالوا اي ورحعوا الى انه لا يستطيع احد استطاعة 
نامة بقع ہہا الفملالا حتى يفعله وكل جواب اجانوا به هاهنا فاا هو 


یذھبان سفلا وا اقصلت الِفس 
اطزیةبالننسانکایة والمقل الزمي 
بالقل الکلي ذھبت عاوا لانہسا 
تقد با جسم من حيز النار والمواہ 


واحدً! في هذا العام بعلن في 
الجرم لانه أغد روحانة ولانهذا 
الما ليس مثا كلا ولا انا 
وا جرم مشاكل وعبانس لمذا العالم 
و 
هذا الما م وثركيه وصار ال 
مستبطنا في الجرم لان هذا العام 
غير مشا كل له وغير مجانس اما 
في ذلك العام فالجسم اہی على 
الجرم لان ذلك العام عالم الجسم 
لانه جانس 02 ویکون 
لطيف الجرم الذي من لطيفالما* 
والارض الشا کل لجوعرالنار 
واهوا* سبط في الجسم كا كان 
الم متبط في هذا الما ني 
الیرم فاذا کان هذا نیا ذکروا 
مکذا كان ذلك الجسم باق دا 
لايجوز عليه الدثور والثناء ولذته 
دامة لاقبا اتنوس ولا المتول 


تر کل ذلك وشرع فیا اص به یذ تعت قدرته واستطاعته لا بد 
من ذلك وهذا هو نفس ما مو هوا به في سؤالهم انا هيل ار الله تعالى 
العبد مما ةطيع قبل ان ضله ام الا مت ستطيع حتى مرها لام 
ا شمه هکره رل کر و ری ذلك الزاما 
حا نتبحه عاد عام وانا ارم ال اشي» من بصححه وبالنه مای‌التوفیق 
ف تال الو مد > وقد اجاب في هذه المسألة عبد الله ناد الكمى 
البلخي احد رؤساء الا لح من الممتزلة بان قالاننا لا تاف انا 
عز وجل قادر على تكين المتحرك ونحريك الاکن ولییں یوصف 
| بالقدرة على ان يجمله ساكناً مت ما 

ظ قال ابو مد 4 ولی س کا قال ا اھل اللحد فیا وصف ال تعالی .ە 
بل ال تعالی قادر علی ان جل الشىء سأ كنا متحركا معا في وقت واحد 
من وجه واخد ولک ن ک كلام البلتي هذا لازم لن التزم هذه الكغرة 
الصلماء'''من ان الله تعالیٰ لی لابوصف بالقدرة على ا حال ویقال لم لم لا 


0 


قوله الکٹرۃ ند دم له هذا الكلام عرارًا وثقدم لنا ان د 














الاشعر بة وام نهم قالوها فرار لهذ بن ا حال نکل لو تماقت القدرة بکل تی حقِ 




















موصضبالقدرة على ذلك ألان له قدرة على ذلك ولا بوصف بها ام لانه 
لاقدرة له على ذلك ولا عيد لم عن هذا وهذه طافة جءلت 
قدرة الله تعالى متناهية بل قطعوا قطما بانه تعالى لادر على الشيحتي 
فعله وهذا کثر جرد لاخفاء به ونموذ بل من انلذلان 
« قال ابو محمد که وبقال الممتزلة ام رون ایشا معا بان ال 
تال | بزل عليا بان كل كان فانه سيكون على ماهو عليه اذا كان وم 
يل الله تعالى يلم ان فلانا سيطاء فلانة نی وق تکذا فتحمل منه ولد 
مخلته اللدتعالى من منيعا امارج منعا عند جاعه ایاھا واله يعيش انين 
سنة ويملك وشعل ويصنع فاذا قلم ان ذلك الفلان يدر قدرة نامة على 
ترك ذلك الول الذي لم بزل الله تعالى يعم انه سيكون وانه يخاق ذلاك 
الول منه فتد قطم بانه قادر على ان بمنع الله من خاق ماقد 2 انه 
سيخاته وانه قادر قدرة ثامة على ابطال عل الله عز وج وهذا کفر 
من اجازه فان قل قائل فانک انتم تطلقون ان المرء مستطيع قبل الفعل 
لصحة جوارحه فبذا یازمکم قلنا هذا لا يازمنا لاتم نع ان له قدرة 
تامة عل ذاك اصلا پل قلناانه لاقدر عل ذلك قدرة نامة اليتة وسنی 
قولناانه مستطيع لصحة جوارحه اي انه متوهم منه ذلك اوكان ونحن 
لم نطاق الاستطاعة الا على هذا الوجه حیت اطلقہا الله عز وجل فان 
قالوا ان الله تعالى قادر على كل ذلك ولا بوصف بالقدرة على فسخ 
علمه الذي لم يزل قلنا وهذا ایضا ما تكامنا فيه افا بل الله تعالى قادر 
على كل ذلك خلا ف خلقه على ماقد مض ىكلامنا فيه وبالله تعالى التوفيق 
ط قال ابو تمد » وقد نص الله تعالى على ما قلنا بقوله عن وجل 


الواجبٍ والستحيل لكان الواجب ممکتا لان من دخل تحت القدرة لا بد ان 
يكون ممكنا حتى ثنيره القدرة من حال الى حال وكذا شر یك الباری‌لاًیکون 
متيلا بل تمكتا وهذا م نأشنع المقالات فلتأمل ام معتقهحه 








ولا يننذ ذلك السرور والحبور 
وتقلوا عن أفلاطون أستاذم 1 
کان الواحد لا بدہ له صار نہایة 
کل متناه وانا صارالواحدلا تہایة 
له لانه لا بده له لا لانه لا خبايةله 
وقال بنبغي لدر* أن ینظ رکل رم 
الی وجبه في الراع فان کان قبی 
) یل ینا جع یرت قیفین 
وان کان حست ل يشنه بقبيج وقال 
انك لن د الناس الا رجلين اما 
«ؤخرًا فينفه قدمه حثله أومقدما 


في ننه آخره دهره فارض بما 


انت ف اناا رولا رنت 


اضطرارا ه الحکا؛ الذين تلوم في 
الزمان وخالفومم في الزأي شل 
ارسطوطاليس ومن تابعه علىرأيه 
شلل الامکندر اروي والشیز 
ایرانی ودبوجانس الكلبي وغیرم 
اہم على رأي ارستاوطالیس في 
السائل التي نوردها عن القدماه 
ون نذ کر من آرائه ما یتعلق 
بنرضنا من السائل التي شرعت 
فیبا الاوائل وخالنیم التأخرون 
وخصوها في ستة عشر مسئلة رأى 
(ارسعاوطاليس)بننيقوما خوسمن 
أهلاسطاخوا وهو القدم الشہور 
الم الاول وا کی المطاقعندهم 
واا ان ف الول "سبنة من ملك 
ازدشيربن دا را فلا أتتعليهسبعة 
عشرسنة أسلمه ابوه الي أفلاطون 


۳ ی 


کچ اا ااا اا لا ا للا 6 


۳۲ - 














فلك عنذه اننا وَعق رين أشن 
واعا معوه بل الاول لانه وا اضع 
التعالي اأنطقية ورجا من اة 
الی النعل وکا حك واضع الحو 
وواضع العروض فان نسية المنطق 
الى المعاني التي في الذهن نسبة 
الحوالى الكلام والسروض ای 
الشەر وہو واضع لا منی ا یکن 
المعاني مقومة بالمنطق قله فتوما 
بل نی اه جرد ال عن المادة 
فقوهبا قربا الى أذهان المثدامين 
حق یکو نکالیزان عندهم يرجعون 
اه عند اشتباه ااصواب بالط 
والمق بالباطل الا انه أجملالقول 
اجمال الممبدين وفصله المنأخرون 
تفصیل الشارحرن وله حق البق 
وفضيلة القبيد وكتبه في الطبيعيات 
والالميات والاخلاق معرونة ولا 
شروح م كثيرة ونحن اخترنا ني تقل 
«ذهبه شرح ثاممايوس الذي 
اعدم متدم الناخر ین وریسہم 
أبو علي بن سينا وأوردنا تکتا من 
كلامه في الالميات وأحانا باقی 
مقالاته يف المائل على تقل 
التآخرین اذ | يذالئره في رأي 
ولانازعوه في 8 کالقادین له 
المتهالكين عليه وليس الام على 
هامالت اليه ظنونهم #المسثلة الاولى 
في اثبات واجب الوجود الذي هو 
الحرك الاي وقال فيكتاب أ 


لكاذونهالى قولههواوارادوا انلرولاعد وا لاعدةولكنكردالله 
ا م بطم وقل اقعدوا مع التاعدين هف كذيهم الله تعالى ف شم 
7 انفسهم الاستطاعة الي هي صحة ا وارح وارشاع الموائع ثم نص 
تمالى على انه قال اقعدوا مع التاعدين وهذا امى تكوين لاام 


امہ اذا ارادث ينا نيقول لهكن تيكونه فتدثيت يتينا الهم مستطليدون 
باهي الامس بالصحة في الوارح وارتناع الوانع وان الله تما کون 
فیہم قمودغ فبطل ان یم استطاعہم نللاف فليم الذي ظبر منہموقال 
عروجل دمن يبد الله فبو المبتد ومن يضلل فان نجد له وایأ مرشدا « 
فبين عش وجل سانا جايا ان من اعطاه المدى اهتدى ومن اضله فلا 
جتدي فصح يتبنا أن بوقوع ا لمدى له من الله تمالى وهو التوفيقيفمل 
العبد مآيكون به مرتتديا وان بوقوع الاضلالمن الله تعای‌وهوانلذلان 
وخاق ضلال اللبد شل الرء میکوت هه ضالا فان قال قاثل ممنى 
هذا من ساه الله مبتديا ومن ساد خالا قبل له هذا باطل لان الله 
تعالى نص" علی ان من اضلہ الله فلن جد له وليا مرشدا فلو اراد الل 
تسيتهم زعتم لكان هذا القول »نه عز وجل كذبا لا نكل ضال”فله 
اواياء عی ضلاله وئە مہتدیا وراشدا وحاشا لل من الكذب فبطل 
تأویلم فاد وصح قولنا ادن رب المالین 

٭ے قال ابو تمد 4 وقال الله تعالى عخبرا عن انلضر الذي آنه الله تمالى 








الل 0 1) عن موسى عليهاللام وفتادهفوجدا عبد 
من عبادنا اتيناه رحمة من عندنا وعلمناه من لدنا علمأه وقال تعالى بر 
عنه ومصدثاً عنه وما فاته عن أمري نصح ا نکل ما قال الكضر عايه 
السلام فن وحى الله عز وجل ثم أخبرعز وجل بان اللضر قال اوسی 








سيحافون به لو استطينا تلرجنا مس یہلکون الفسہم وال يلم انهم 


بالقعود لانه تعالى ساخط علهم لقعوده, وقد نص تعالى على انهه انما 









عليه اللام مالك ان تستطيع معي صبر ان شكر الله تعالى كلامه ذلك 
ولا أنكره مومى عليه السلام لکن أجابه وله مستجدني ان شاءالله 
صابرا ولا آعصی لك سا بقل له موسى عليه السلام انی مستیع 
للصبر بل صدق قوله في ذلك اذ أقره ولم يتكره ورجا ان يجد الله 
استطاعة عل الصبر فیصبر وم بوجبه موسی عایه السلام أ يضأ اتفسهالا 
أن يشاء الله تعالى ثم كرر عليه اللمضر بعد ذلك مرات انه غيرمستطيع 
لاصبر اذل يصبر فم بكر ذلك موسى عليه السلام فبذه شبادة ثلاثة 
انیا مد وموسی وانطضر صلی ال عليه وسلم واكبر من شبادتهم 
شبادة الله عز وجل بتصديقهم في ذلك اذ قد نصه الله تعالى عايئا غير 
مشکرلہ بل مسدقللم وهذا لا بردهالا مخذولوقالعز وجل هوعرفنا 
چھم بومشذ الکافرین عرضاً الذين كانت نم نی غطاءعن ذکري 
وکانوا لا يستطيمون سما ه فنص تعالى نصا جع انبم کنو لا 
يستطيعون السمع الذي سرو اه ونیم سم ذلككانت أعينبم في غطاء 
عن ذ كر الله عز وجل ومع ذلك استحةوا على ذلك جوم وكانوا في 
ظاهر الاص مستعلیمین بصحة جوارحيم وهذا نص قولنا بلا تكاف 
والججد لله رب المالمين على هداه لنا وتوفيته ايانا لا اله الا هو وقال 
تعالىداذ ول القامون ان تتبمو نالا رجلا مسحو را نظر كيفضربوا 
لك الامثال فضلوا فلايستطيءون سبلاه فننی العز وجل عنهم استطاعة 
شىء من السبل غير سيل الضلال وحده وفي هذا كفابةان عمل وقال 
تاو ماكان لنفس ان تنؤمن الا باذن الله فنص تعالى على إن من لم 
يأذن له في الابمان لم يمن وان من أذن له في الامان امن وهذا 
الاذن هو التوفيق الذى ذكرنا قيكون بهالامان ولا بدوعدم الاذن 
هو املذلان الذي ذّكرنا نءوذ بإلله مئه وقال تعالى حأ كأ عن بوسف 
























اثولوجيا من حرف اللامان الجوهن 
يقال على ثلاثة أضرب اثنان 
طبيعيان وواحد غير متمرك قال انا 
وجدنا اش رکات على آثر اختلاف 
جباتهاوأوضاعبا ولا بد لكل مقرك 
من مرك فاما ان الحرك يكورتف 
مت رکا فلل القول ولا بخصر 
والا فیستند ای محرك غیر محرك 
ولا يجوز أن بکون فيه شي* ما 
بالقتوۃ فانہ يحتاج الى شي* آخر 
رجہ من القوۃ ا ی النەل فالنەل 
اذا أقدم على مابالاوۃ وکل‌جالز 
وجوده ففي ظبيعته معنی نا له 
وهو الامكان والجواز فيجتاج الى 
0 تمرك 
فجتاج الى معرك فواجب الوجود 
پذاته ذات وجوّدها غیر مستذاد 
من وجود غبره وکل‌موجود 
فوجوده مستناد عنه بالفعمل وجائز 
الوجود له في نه وذاته الامكان 
وذلك اذا أخذته بشرط علته فله 
الوجوب واذا أخذته بشرط لاعلنه 
الامتناع » المثلة اثانية في ان 
واجب الوجود واحددًا أذ 
ارسطوطاليس بوضعان المبدأ الاول 
واحد من حیث ان العام واحد 
و بقول ان الکثرة بعد الاتفاق في 
الحد ليست هى كثرة العنصر وأما 
ماهو پل نیة الاول فليس لعنصر 


















عليه السلام ومصدتً ‏ اذ يقولهوالا تصرفصيي كيدهن أصب اليون 
لاد ا تعاس 





لانه تمام قائم بالذمل لا يخا امل الَو 





aD ge 








فاذا الحرك الاول واحد بالکات 
واامدد أي لام والذات قال 
فحرك المام واحذ لان المال واحد 
هذانتل اسطبوس وأخذ من 
نقر مذهبه بوضح ان البدأ الاول 
واحد من حیث انه واجب الوجود 
لذانة قال وارکان كثير الل 
واجب الوجود عليه وعلی ضیرم 
آخدها عن ال خر نع فترکي 
ذاته من جنن وفصل فیبق 
أخزا. الركب على المركب سبتقا 
بالذات فلايكون واجبا بذ تدولانه 
ادم یکن هو بمینه اذاته لا لشي« 
عینه بل مر خارج عينه فكان 
واجب الرجود بذاك الاما حارج 


فم یکن واجا پذائه هذا خاف » 
السثلة الثالنة نی انواجب الوجود 
لذانه عتل لذاته وعاقل وستول 
لذاته عقل من غیرہ أو يعقل اما 
انه عقل فلانه مجرد عن الادة 
منزه عن اللوازم ا مادیۃفلایحتجب 
ذاته عن ذاته واءا انه عقل إذاته 
فلانه تجرد لذاته واما انه معتول 
لذاته فلانه غير مححوب عن ذاته 
بذاته أو بنيره قال الاول يعقل 
ذاتہ ثم من ذاته يعت لكل ی« 
فبو يعقل العالم المتلی دفنة واحدۃ 
من غير ایاج الى انتقال وتردد 
من معقول الى معقول وانه ليس 



















فبذا نص على ان من أعطاه الله عز وجل قوة الامان امن واهتدى 
وان من منعه تلاك الو ة كان من الضالين وهذا نص قوانا والجد د 
رب العالمين وقال تعالى » واصبر وما صبرك الا بللة ه فنص تما على 
أنه أمسره بالصير ثم أخيره انه لا صير له الا یمون اتال فاذا ان 
بالصبر صبر وقال تعالى وان حرص على هدام فان الله لا هدي من 
يشل «وهذا نص جل على ازمن أضله الل تمالی باخلذ لاناہ تون 
مهدا وقل تعالىه واذا ترأت ترا جعلنا بينك وبين الذين لا 
شون با خرة حجابا ستورا وجمانا على فاوبهم أ كنة ان يشقروه 
وني اذاتهم وقراهفهذا نص لا اشكال فيه على ان الل ع وجل منم 
ان بفتبوه فان قال قائل انما قال تعالى انديفمل ذلك بالذين لا يؤمنون 
ولذلك قال تعالىهوما يضل بدالا الفاستين»وكذلك طبع الله على قاوب 
الككافرينه قيل له وبلله تعالى التوفیق لو صصح لك هذا التأويل لكان 
حجة عليك انه تال قد مش التوفیق وسلط علهم اثلذلان وأضلم 
وطبع على قلوبهم فاجعلهكيف شت قكيف ولنس ذلك على ماتأولت 
ولکن لیات ظواهرها وعلى ما بقتضيه لنظها دون تكاف هو ان 
حص ور صاروا ضالین فاستين حین اضام 2 قبل ان يفلم 

وكدلك ماو لا يؤمنون حين جعل بذهم وبينه حجابا وحين جمل 

على قلوجهم أ كنة وفی آذانہم الوقر لا قبل ذلك وانا صاروا كافرين 

حين طبع على قاو م لا قبل ذلك وقال تعالي+ولولا ان بتاك لقد 





كدت تركن أيهم شك ليله فنص تعالى على انه لولا ان ثبت نیه صلی 
|| لله عليه وسل بالتوفيق لركن الیہم فانھا یہت رسول اللہ صلی الله عليه 
| وس نحين ثبته الله عن وجل لا قبل ذلك ولول يمه الثثييت وخذله 


وا كن من الماهلين فاستجاب له ريه فصرف عنه كيدهن دققص تمالى 
على ان رسولة صلى الله عليه وسلم ان لم يعنه بصرف الكيد عنه صبا 
وجهل وانه تعاللى صرف الكيد عنه فسل وهذا نص جل على انه اذا 
وفته سم واعتدی وقل تعالی 0 عن ابراهيم خايله ورسوله 
صل عليه وسل ومصدقا ل٥٥‏ ائن لم بدني رب لاً کو نم ن الوم الضالینہ 
















لركن اليم وضل واستحقالءذاب على ذلكضعف المياة وضع المات 

فبا لكل عخذول يظن في نفسه السيسة اله تفن عا افتقر اليه مد 

صل الل علیہ وسل من وفیق الله ونثبيته وانه قد استوفى من اشدی 

مالا ص بد عليه وانه لیس عند ربە آفضل ما اعطاہ بعد ولا | کثروقد 

أمرنا عز وجل ان تقول هإياك نبد وإيإكنستميناهدنا الصراطالمستقيم 
صراط الذین العست علیہم غیر الفضوب علیہم ولا الضالين «فنص تمالى 
غلی اصرنا لب المون منه وھذا نص قوانا وا مد لہ رب الاين فاو 
یکن ھا نا عون خاص من آناه اه یه اهتدی ومن حرمه یه 
وخذله ضل ماکان لٰذا الدعاء منی لات النا س کا مکانوا ایکون 
معانین منماً علیہممہد بین وهذا مخلافالنص المذكور وقال .الى عتم 
الله على قاو بم وعلى سمعهم وعلى | بصارم غشاوة ولم حذاب عظيم م 
فنص تعالى على انه خم على قلوب السكافرين وان على سمعبم وا بصارثم 
غشاوة حائلة ينهم وبين قول التق من هو ال ماعل هذه الغشاوة على 
سععہم وعلی | بصارم الا الذي ختم على قاومهم عز وجل وهذا هو 
انلذلان الني ذکرنا ونموذ باه منه وهذا نس علی انهملا دستطیمون 
الاعان ما دام ذلك اتلم على قلوبہم والنشاوۃ علی ابصارغ واسماعہم 
فلو ازالا تعا ی لاءنوا الا ات یمجزوا رہہم عز وجل عن ازالة 
ذلك فہذا خروج عن الاسلام وقال تعاللەولو' لا فضل الیک و رجته 






















نتم الیمان الا فیلهقتص تع یکا تری علی الہ من لمرتخضل علیہ 




















و برجه انم الشیطان ضرورة فصح ان التوفیق به یکون الاتات 


CE ا‎ 





وان المذلان به يكون الكغر والعصيان وهواتباعالشيطانومنىقوله 


يمقل الاشياء على اناأمور خارجة 
عنەفیمقاامنہ کالناعندالح٭سوسات 
بل يقلا من ذاته وليس كونه 
عاقلا وعقلا بسبب‌وجود الاشياء 
المعقولة حتى يكون وجودها قد جعله 
عقلاً بل الامس بالمکس أي عقلہ 
للاشياءجءاباموجودة وليس للاول 
شي* یکلہ فهو اككامل لذاتهاككل 
اغیرہ فلا يستفيدوجوده من وجود 
کل واا فانه لو کات سل 
الاشياء من الاشياء لكان وجودها 
مدا على وجودہ ومكون جوهره 
في نفسه في قوامه وطباعه ان یقبل 
ستولات الاشی* کون في فباعه 


بالقوة هن حيث يكل باهو خارج 
عنه حتى يقال اولا ماهو خارجعنه 
يكن د ذلك الى كان يه 
عدا کون الذي له في طباع 
نفسه وباعتبار نفسه من غير اضافة 


الى غيره ان يكونعادما لمقولات . 
ومن شأنه‌آن یکون له ذلك فيكون ١‏ 


باعتبار نفسه تغالط للامكان والقوة 
واذا فرضنا انه لم بزل ولا يزال 
موجود | بالثمل تخب أن يكونله 
من ذاته الام الاكل الافضل 
لا من غيره قال واذا عقل ذائه 
عقل ما بازما لذاتها بالقمل وعقل 
كونه مبدأ وعقل كل ما يصدر 


فر يعقل ذاته يكنا قال وان کان 


عنه على ترتيب الصدور عنه والا - 











تيقل بالذمل فاالشي اككرم له 
وهو الكرنالناقصكله فيكونحاله 
ال لام وا نکن بقل الا شیاه 


٠‏ من الاغياء فتكون الاغياء منقدمة 


عليه تقوم .قله ذائه وان كان 
يعقل الاشياء من ذاته فهو المراد 
والمطلب وقد يعبر عن هذا الغرض 
يعبارة أخرى تؤّدي قرا من 
هذا انى فقول ان کان جوهرة 
العتلوان يمقل فأما ان يمقل ذاته 
أو غيره فا ن كان يمقل شيدًا آخر 


فا هو في حد ذانه غير مضاف الى .. 


ما یمقله وهل طذا العتبر بنسه 
فل وجلال مناسب لان بقل 
E‏ الاحوا! ل انیمقل 
أفضل من أن لا يمقل وہأن 
لا يمتل يكون له أفضلمن 
مت( ل فانه لا يمن ا2 ار 
وهو ان يكون ن يعقل الى 5 
أفضل من الذي لەف ذانه من 
حيث هو ني ذاته شيا یلزمہ ان 
مقا لفيكون فضلهوكله بغيره وهذا 
حال ال الزایعة يف ان 
واجب الوجود لا يعتربه قنير وتأثر 
من غيره أن بدع 2 سل قال 
الباري تمالى عظي الرئية جد اغير 
محتاج المعو للضي فلت 
86 کسی ا 
او کان تنيرا بان ذاته يقبل من 
غيره أثرًا وان كانداتماً فيالزمان 


من غیرہ سوا* کان التغير زمانا ٠‏ 





تعالى الا قايلا على ظاهره وهو استثناه من المنعم عليهمالمرحومين الذين 
Reg SE‏ نم الشيطان الا قايلا 0 

الله فانبءوا الشيطان اذ ر لتم في تتبعوهوهذا نصةولنا وه 

تعا لی المدوقال تعالی فا لک فيالخافتين كين واللّ رک : عاکہوا 
تردن ان تہدوا من اضل أذ دنه تي قر 
نص ما قانا ان من اضله الله تعالى لا سيل له الى المدى وان النلال 
وقع مع الاضلال من الله تعا ی لکا فر والفاستی وقالتعالى هذلك هدى 
الله ېدي به من يشاء من عبادهه فاخبر تعالى ان عنده هدى بدي به 
من دشاء من ن عجاده فیکون مبتدیا وه ! س بص ظاهرکا تری وقال 


كلكش حاف اف در صدره للاسلام ومن يرد ان بنله 





مجه ل صد ا يصعد في الماءهفبذا نص ما قلنا وان 
۱ اللہ تعا لی قد نص> قائلا لنا ان من اراد هداه شرح صدره للاسلام 
ٹاو وت رر وت ہہ 
© | حتی یکو نکرید الصمود الى الماء فبذا لا یؤمن البتة ولا يستطيع 
| وهو تى ظاهره متطم بصحة جوارحه 

نی 

. || طقال ابو مد »> إن الخال لمن ضل بعد ما ذکرنا من النصوص التی 
۱ 

لی ناويلا ومن ن شبادة مه من الانياء!, براه ومومو ی‌ووسف 
| والحضر وسمد عا مم لام نم لاد تلیون فلا ره من ظز ال 
توفي قالله تعالى لهم واعجمان م : و وفتہمضلو اجیعامع مااور ا راهين 
| الشرووية المرونة بای وید سل 

| قل ابو محمد 4 ومنعرف راكب الأخلاق اجنود والقمومة عر 
| انه لا ستطیم احد خر ما غمإ ل مما خلته اللهعز وجل فيه فتجد احافظ 


۳ عل ناخ ر الحفظ والبلید لا بدر علی الحفظ والفیم لایقدر عإ لی 





| النباوة والغر بي لا ستطيع ذ کا الفہم واود لا قدر عل تراد 


ہے كفس ده ھا ڑا 
والتزيه 


وائزه النفس لا قدر على المند والمريص لا قد ر على رك المحرص 
والبغيل لا بقدر عل البذل والجبان لا در على الشجاعة والكذاب | 
لا قدر على ضبط نفسه عن الكذب كذإك بوجدون من طتولتهم | 


واليٴ ا خلا ق لا قدر على الا والي لا قدر على التحة والوقح | 


ا لا بقدرعی الیا: 0,7 البيان والطيوش لا تدر على 


الصبر والنضوب لا يدر علىالللم والصبور لا بتدر لی النایش واللم | 
لا یقدر علی الفضب والمز 01 الالة والين لا در 
على عزة ا شی یی" 7ء ما أ 
بفعل بای یتم اللہ تعالی فیہم القوة على فعله وا کان خلاف ذلك متوها | 
يه اليه نعل الع 

ظ قال ابو عمد » وال لاك والمور المين وان وجیم ا لیوا نکله نی 
الاستطاعة سواء كا ذ كرنا ولا فرق ین شی ني ذلك کله وکلیم قد 
خلق اللہ عز وجل فہم الاستطاعة اللاهرة بصحة الموارح ولا يكون 
منهم فمل الا بعون وارد من الله تعالى اذا وردكان الفعل معه ولا بد 
قد خلق الله عز وجل فيبم اختیارا وارادة وحركة وسكونا م افعالحم 
على غيرها والملاكة وحور العين معصومون لجمخاق الله تعالىفيهم معصية 
اصلا لاطاعةولا معصية واما الذي يدر ع ىكل ما بشمل ومالا يفمل ولم 
بزل قادرا على كلما مخطر بالقلب فبو واحد لا شريك له وهو الله عز 
وجل لي سكثله شي وم يكن له كفو احد وبإلله تعالى ا'توفیق 

حور التكلام في المدى والتونيق عم 

يۆ قال او مد چاحتجت المعتزلة قول اله عن وجل هوامائمودفبد ينام 
فاستحبوا العمى على الحدى ه وقوله تعالى ه انا خلتنا الانازمن نطفة 
أمشاج نجليه لخماناه ميا بميرا اناهديناه البيل إماشا كرا وإما 





کفورا نا أعتدناللكافرين سلاسل وأغلالا وسیرا٭ 





رانا لا جوز اه ات يتغير كيف 
ماکان لان انتقالہ انا یکون ای 
الشر لا الى الخير لان كل رتبة 

و N‏ وکل 2 5 
غير رتنه فو و دودرتته و لمي 


ناله ويوصف به فهو دون نفه 


ام 


خصوعا ان کانت بعدية زمانية 

وہذا معنی قولہ انالتغبر ا ی الشي٭ 

الذي هو شر وقد 2 على كلامه 

انه اذا کان المقل‌الاول یمقل بدا 
ذانه فانه تب وکل وتضیر 

وتأثر وأجاب ثاهسطیوس عن‌هذا 
باه افالا تب لاه یتل ذانه 
وکا لا یب .ن ان يجب فانه 
لا .تعب من آن بمتل ذاته تال 
أبوعلى بن سينا ليست الملة انه 
لذاته يمقل أولذاته يجب بل لانه 
ليس مضاد الثي* في جوهر الماقل 
نان التمب هو أذى يمرضلبب 
خروج عن الطبيعة واما يكون ذلك 
اذا كانت الحركات التي يتوالى 
مضادة لمطلوب الطبيعة فأما الثي* 
املائم والذ یذ الحض لیس منافاۃ 
بوجه فم يجب ان يكون تكرره متم 
» المئة الخامة في ان واجب 
الوجود حى بذاته باق بذاته أي 
كامل في آن یکون بالفمل مدركا 
لكل شيه نافذ الامر في كلشيه 
وقال ان الحباة التي عندنا يقترن 
بها من ادراك خی وتر يك 


















سيس فما هناك الشار الیه بافظ 
المياة وه وكون الل الام بالنەل 
الذي ینقل من ذاته کل شي؛ 
٠‏ وهو باتي الدهر ازلي بو حي بذاته 
باق بذاته ام بذاته واغا یبر 
جميع صفاته الى ما ذ كرنامن غير 
تکثر ولا تنير في ذاته »المكلة 
السادسة فيانه لا يصدر عن الراحد 
الا واحد قال الصادر الاول هو 
العقل الثمال: لان المركات اذا 
كانت كثيرة ولكل متمرك مرك 
چب ان ایکون غدد الحرکات 
بحسب عدد الفركات فلو كانت 
التقركات والحركات ينسب اليه 
لاعلى ترتيب أول وثانی بل جات 
واحدة لتكثرت جھات ذاتة الى 
رك محرك ومتفرك متحرك فتکٹر 
ذاتہ وقد أقناالبرھان علی انەواحد 
من کل وجه فان يصدرءن الواحد 
من کل وجه الا واحد وہو المتل 
الثعال وله في ذاته و باعتبار ذاته 
امكان الوجودو باعتبار عاته وجوب 
الوجود فتكثر ذاته لا من جمة 
علنه فيصدرعنه شيثان ثم يز بد 
التكثر في الاسباب فكثرامبسبات 
والكل ينسباليههالمئلة السابعة 
في عدد المثارقات قال اذاكان 
عدد التخركات مترتياً على عدد 
الحركات فيكون ا واہر الفارقة 


کیرد علي ترتیب اول وئاني 





























سیا سے ہام 


ویک 


سس سس تست 


فو قال ابو حمد پچ وهذا حق وقد قال تعالى ه ولقد «شنا في کل أمة 
رسولا ان اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت فنهم من دی الله وهم 
من حفت عليه الضلالة «فاخبرتعالى ان الذينهدى لعض الناس لا کابم 
وقال تعالى ه ان تحرص على هداهم فان اللہ لا بہدي من یضل ٭ وہمي 
قراة مشرورۃ عن عاصم بفتح الياء من بيبدي وكسر الدال فاخير تعالى 
ان في الناس من لم یہد وتال تعالى ه من يضال الله فلا هادي له مه 
فاخبر تعالى ان الذبن اضل فم یہدھم وقال تعالل ٭ فن يرد الله أن 


پہدیہ شرح صدرہ للاسلام ومن برد ان بضله تجمل صدره فا 


حرجا كأنها يدمد في الماء ه فاخير تعالى ان الذين هدى غير الذي 
أضل ومثل هذا كثير وكل ذلك كلام الله عن وجل وكله حق لا يتمارض 
ولا ببطل مضه لعضا قال الله تعالى ه واوكان من عند غيرالله لوجدوا 
فيه اختلافاً كثيراه فضي تب انكل ما آوردنا من الایات نکلبا 
متفق لا مختلف فنظرنا فى الآيات المذ كورة فوجدناها ظاھرۃ لائمة 
وهو ان الله تعالى اخير انه هدی مود فا بتدوا وهدى الناس کلہم 
السبيل ثم م بعد اما شا کر واماکفور وأخبر تعالى فى الآيات الاخر 
َ‫ 3 
انه هدی و ادوا ول ہد اخرين فلم مبتدوا ا ا آن 
الحدى الذي اعطاه اشعز وجل ججيع الناسهو غير الذي اعطاه بعضهم 
تحص وضو ضط یعطہم اه هذا اس معلوم بضرورۃ المقل وہدہتہ 
فاذ لا شك في ذلك فتد لاح الامى وهو ان المدى في اللنة العرية 
من الامیاء الشترکة وی التی بقع الاسم منہا علی مسعیین مختلزین بنوجھا 
فصاعدا فالمدی یکون معنى الدلالة تقول هدیت فلانا الطریق بمعنی 
أربته اياه ووقفته عليه وأعلمته یاه سواء سلکه و برکه وتقول فلا 
هاد بالطريق أي دليل فيدفبذا المدىالذي هداه الله مود وجيع امن 


واللانکه وججيع الانس كافر م ومؤمنهم لانه تعالى دلم على القلاعات 
ار اه و دا اج ا انز 


والعامي 
یی و 








والعاصي وعرفيم ما بسخط مما برضي فہذا منی ویکون المدی عمنى 
التوفيق والمون على اخلير والتبير لهوخلته لتبول امير فيالنفوس فبذا 
هو الذي اعطاه اللّعز وجل الملائكة كلبم والمبتدين من الانس والمن 
ومنعه الكفار من الطائقتين والفاستين فيا فتوا فيه ولو اعطاغ ايام 
تعالى لا کفروا ولا فسقوا وبال تعالى التوفيق وما ببينهذا قوله تعالى 
في الآيات المذكورة انا هدیاه السبيل + فبينتمالى اذالذي هداغ له 
فبو الطريق فتط وكذلك ايا قوله تمالىه الم نجل له عينين ولاتاً 
وشفتین وہدہناہ النجدین+فہذا نص قوانا والجدر بالعالمين وكذ لك 
قوله تمالى # ولو شنا لاتيناكل نفس هداها ولكن حق القول مني 
لأملأن جهنم من المنة والناس اججمينهوقوله تعالىهولوشاء اللبتعمم 
على المدىهوهذا بلاشك غير ما هدى جيعبم عليهمن الدلالةوالتيين 
للحق من الباطل 

ډو قال ابو مد ې وقوله تعالى ان الذين كفر وا وظلموا لم يكن ال ليغفر 
لمم ولا لبيديهم طريناً الا طريق جم 

ف( قال ابو مد » فبذا نص جلي على ما قلنا وبيان ان الدلالة لحم على 
ظريق جهم يحملون فيه اليبا هدى لمم الى تناك الطريق ونفى عنهم 
تمالی في الآ خر كل هدى الى شيء من الطرق الا طریق جیم ونموذ 
الله من الضلال 

مو قال ابو محمد ) وقال بعض من يتعسف القول بلاعلم ان قول الله 
عل وجلهوآما مود فہدیناہ فاستحبوا المبی عل‌اشدیه وقولهتعالى» 
انا مدہناہ البیل ٭ وقوله تعا یل ٭ وهديناه النجدين « انما أراد تعالى 
ككل ذلك المؤمنين خاصة 

فو قال ابو تمد ي وهذا باطل لوجھین احدھا تخصیص الاآیات بلا 
برهان وما کات مکذا فبو باطل والثاني ان نص الآيات ينع من 















فلک لکرة رکه رل مثارق غیز 

متناعی القوۃ نر كا رك الشتعي 

المشوق وعرلك آخر مزاول للعرکت 
فیکون ضورة مرم‌الساوي فالاول 

عتل منارق والثاني نفس مزاول 

فالجركات المنارقة ترك على انما 

مشناة معشوقة وا رکات المزاولة 
تحرك على انها مشتبية عاشقة ثم 
يطلب عدد الحركات من عدد 
حرکات الا کر وذك شي+ !یکن 
ظاهرا فى زمانه واماظبر يمد والاأكر 
تسعة لما دل الرصد علیہافالمتول 
المفارقةعشرة منه! مدبراتالنفوس 
النسعة المزاولة وواحد هو المتل 
الفعال » المسئلة الثامنة فيان الاول 
منتخم پذاته قال ارسعلوطالیس 
اللذة في ا حسوسات ہو الشعور 

باللام وني المقولات اشەور 
بالکال الواصل الیہ من حیث بشعر 
به فالاول مغتبط بذاته متإذذ مها 
لانه يمقل ذاته على كال حقيقتها 
وشرفها وان جل عن ان ينسب 
اليه لذة انشمالية بل يجب أن يسمى 
ذلك نهجة وع وبا كين 
ونحن نلتذ بادرالك الحق یقت 
مصروؤون عنه مرذودون في قضا* 
حاجات خارجة عمایناسب حتيقثنا 
التى نحن ماناس وذلك اضف 















عقولنا وقصورنا في المعقولات 
وانقاسنا نی الطیة الہدیة لکنا 






















توصل اليهأ على سبيل الاختلاس 
فيظبر لنا اتصال بالحق الاول 
فيكون كمادةعيببة في زمان ةليل 
جدا وعذه الالة له أبدًا وهو انا 
غير مکن‌لانا مدینون ولا یکتناان 
نشم تلك البارقة الا خطنة وخلة 
» المسثلة الناسعة في صدور نظام 
الكل وترتيبه منه قال قد بینا ان 
الجوهس على ثلائة أضرب اثنان 
ظبيعيان وواحد غور ترك وقد ینا 
القول في الواحد الغير اترك وأما 
الاثنان الطبيميارن فعا الميولي 
والصورة أو العنصر والصورة وهما 
مبدأ الاجسام الطبيعية وأما العدم 
فیعد من البادي بالمرضلابالذات 


فالميولي جوه قابل للصورة 
والصورة معنى ما يقئرن بالجوهر 
فیصیر به نوعا كالجزء المقوم له 
لأكالعرض المال فيه والعدم 
ما يقابل الصورة فانا متی توهناان 
الصورة ١‏ كن ات ان یکون ف 
امیولي عدم الصورة والعدمالمطاق 
مقا بللاصورة المطلقة والعدم الخاص 
مقابل للصورة الخامة قال وأول 
الصورة التي تسبق الى الميول ہي 
الابعاد اثلاثة فيصير جرماً ذاطول 
وعرض وعمق وهو الميولي الثانية 
وليست بذات كينة ثم ترا 
الكينيات الارسة التي هبي المرارة 





الکفارانہمقالو اموما اضلنا الا اج مونه‌فلا حجة لممفيهذه الوجوه 
احدها انه قول كفار قد قالوا الكذب وحك الله تعالىحينعذهوالل 
ربنا ما كنا مشركين انظ ركف كذبوا على انفسبم وضلعنهم ما كانوا 
بفتروندفانابوا الا الاحتجاج بقول الكنار فليجعاوه الى جنب قول 
ابلس هرب ما اغو تي لاز ینن هم في الارضه والوجهالثانياننا لا نشكر 
اضلال الجرمين واضلال ابليس لمم ولكنه اضلال اآخرليس اضلال 
الله تعالى مم والثالث أنه لا عذر لاحد فی ان اللہ تعا ی اضله ولا لوم 
على انال تعالى في ذلك وامامن أضل آخر من دون الله تعالى فبوملوم 
وقد فسر الل تما ی اضلاله لن یض لکیف ہو وفسر تعالىذلكالاضلال 
تقسیرآ اناۂا ہ عن تفسیر انللء المیارین كالنظام والعلاف وثامة 
وشرین التر والاحظ والناشی وما هنالك من الاحزاب وم نتبعهم 
من المهال فبين تمالی فی نصالترآن أن اضلاله ان أضل من عباده انا 
هو ان يضيق صدره عن قبول الامان وأن يحرجه حتى لا برغب في 


اتخصیص ولا ند وهو ان الله تمالی قال +وأما مودفی ناه فاستحبوا ۱ 
العبى على المدى ه ذرد تعالى الضدير في فاستحبوا العبى على المدى 
الى البدبین انضبم فصح أن الذين هدوا لم بتدوا وايضاً فانالله تمالى 
قال لرسوله صلى الله عليه وسلم ہ ليس عليك هداهم ولنکن اشہدي 
تن هرق کال لد رك اي ال ماس © قصح 
ِيَأ ان المدى الواجب على النبي صلى الله عليه وسلم هو الدلالهوتمل 
الدين وهو غير الحدى الذي ليس هو عليه وانما هو لله تعالى وحده 
فان ذکر ذاکر قول الله عرز ز وجل » ولوعلٍ الله فهم خيراً لام 
ولو أسمعهم لنواو لوا وهم معرضون # ليس هذا على ما ظله من لا یتم 
النظر من ان الله وحدة او اسمعبم لم يسسعوا بذلك بل ظاهى الاب 
بطل لذ لقن لاله ما قال ولو حي ال فم خورلا سیم ف کے 
یقت ان من عل الله تالى فيه خيرا اسمه وثبت ان فيه خيراً نم 5 
تعالەواو اسعہم لنولوا وعم سرضونەفصح یقیا انه ار اد بلاشك 
اله ل و أسبعيم لنولوا عن الكفر وهم معرضون عنه لا يجوز غير هذا 
اصلا لانه تعالى قد نص على أن اسماعہ لا یکون الا ن عل فيه خير 
ومن الحال الباطل ان يكون من عل الله ثعالى فيه خيرا يتولى عن امير 
ويعرض عنه فبعلل ما حر فوه بظنومم من کلام الله عز وجل وكذلك 
قوله تعالى + انا هدیناهالسییل ما شا کر؟ وإماكفورا ه ذانه تعالى 










تفبمه والمنوح اليه ولا يصبر عليه وبوعس عايه الرجوع الى المق حتى 
بكرن کا کلف في ذاك السمود الي الماء‌وفرذااشایشاً عن وجل 
في ابه اخری قد تلوثلها 1 بان مجمل أكنة على قلوب الكافرين 
ول ين قاوہہم وین تفم التراذوالاصاخة يانه وهداه وان يغقبوه 
وانه جمل تعالى نم وین تول سول سل اه یه وس حجان مانعا 


واليوسة المنشلتان فيصر الاركان 
والاستقصات الاربعة التي هي النار 
والمواء والماء والارض وي الميولي 
الثائثة ثم يتكون منہا المرکیات التی 
پلدتبا الاعراض وآلکون والنساد 
ویکون بعضما هیول ی بمض قال‌وافا 
رتبنا هذا الثرتيب في العقل الوم 
خاصة دون الحس وذلك ان الميولى 
عندنا ١‏ تكن معراة عن المورة 
قط پا يقدر في الوجود جوهرا 
مطلفًا قابلا للابعاد ثملحتها الابعاد 
ولا جما عار يأعن هذه الكيفيات 
ثم عرض لطا ذلك واما هو عند 
نظرنا فيا هو أقدم بالطبع وأبسط 
في الرمم والعقل ثم أثبت طبيعية 
خامسة وراء هذه الطبائع لا قبل 
انکون ولا الفساد ولا يطرأ عليبا 
الاستحالة والتغير وهي طبيعة السماه 
ولس يعني بالخامسة طبیعة من 
جنس هذه الطبائع بل معنى ذلك 
ان طبائعها خارجة عن هذه ثم هي 
غلى ترکیات یختص کل ترکیب 
خاص بطييمة خاضة و ترك 




















مم منالهمدی وفسرہ ایا تعالىبانة تم على قاومهم وطابع حليها فامتنموا 
بذلك من وصول ال دی الہا وفسر تعالل اضلال من دونه فقالتعا لی 
اله جمايم ئة بدعونالیالنار وفسر تعالی یتاً القوۃالتی اعطاھا الؤمنین 
وحرمہا اللکافرین بانہا نحبیت علی قبول ا لق وانہ تعالیبشرح صدورعم 
اہم الق واعتقاده والسل‌به واه صرف کید الشیطان ولفتنته عنہم 
نأل الله أنيمدنا .هذه الطية وان بصرفعنا الاضلال جنه وان لا يان 


قم من هدی الیل تسی نکنور وش اکرافسح ان الكفورايضاً 

ہدی ال۔بیل فبطل ما توموہ من الباطل وله تعالى ابد وص ماتانا 
جر الکلام في الاخلال م 

قال ابو تمد » وقد تانا م ن كلام الله تعالى في الباب الذي قبل هذا 

والباب الذي قبله متصلا به نصوصا كثيرة بأن الله تعالى اضل من شاء 


EAE A Ee ESE 
ا وجعل صدورثم ضيقة حرجة فان اعترضوا بقول اللہ تما ی عن‎ 332 























بحركة خاصة ولكل متمرك حر 
مزاول ومحرك مفارق والتحرکات 
أحياء ناطةون والحيوانية والناطفية 
لها عمنی آخر وافا لدت .2 
وعلی الانسان بالاشترال فتر 

الما أكله علو بة وسئلية على قا 
واحد وصار النظام في الك ل ممنوظاً 





























# 
2 


عناية البدأ الاول على أحدن 
ترتيب وأحكم قوام متوجيا الى 
احبر وترتیب الوجوداتکاپا نی 


















السجوات وشركاتها ومدبراتها وأ 
قبابا من العتل النعال وأجزا مركية 
متأخرة تجري أكثر أمورها على 


بالتوفيق فان قالوا الله تعالمى هوخاتبا كذلك اقروا بان اللّتعالى اعطاها 
هذه البلية وركب فببا هذه الصفة المبلكة فان فروا الى قول مسر 


حتی استغی عن أن بيده اله تعالى توفيتقا وعصمة ول حتج ال خاله 














































1 أن > 2 5 عام ا 2 ۴ ت ٦‏ 4 ۴ 1 
لکل ان یترقب عنہ قالوترتیب || منہا وھو خاق ال تما ہا فان ذ كروا توا تال وما كال اہ ضرورة الى أن الله تهالى هو الذي اعطاها هذه الصفة البلكة التي با | الانلفيتا برلام أعلىءنذلك 


طباع | و وت کو ای 
RS‏ في أن صرف عنه نت ولا كيده لا سيا من جمل نفسه اقوى على والماحظ ان هذاكله فعل الابيمة لم اموا من اننا وقانا لمم فن لاتتاق انحرط باطح والارادة 
كال الط ولاسای سكير ب کس || ذلك من خاله تعالی ولم بجعل عند اللہ قوۃ یصرف بہاع ہد کید جان الس وخ فیبا هنم اه الوچة دنه الافایل گنل وک نٹ 
1 : ا ا ا ا 5-6 ۰ 3 2 1 8 لکا قاة ات 
۱ ولا حال ابات کال الیوان i‏ وذ لله م امتحنميهوثيرأ الال خالاتالی منا طول والتوۃ ا ان على زو اباك ال الى امسالعا عذء الملة الك 10 ہے ری چس یہ 
1 شس 1 ما انان مها متفضلا علنا وأماکل ما جاء في اران من اضلال انلم دها بلاف وتوفيق وکڈلگ ان قالوا ان النفس هي فعلت العابیعة اتظام فی انكل ترجه الح الو 
: ۱ +۔ ھی شیاین لاس وانسامہم ایہم ذ کی الہ تعالل دمم م ووسوستيم الموجبة لذه المبالككانوا مع خروجبم من الاسلام بهذا الول ماين ,| والشر واقم فى القدر ہال رض وقال 
| کت 1 سو وفمل بعض الناس ذلك ببعض فصحی کا جا نی التران دون کا 0ا حالاً طاهرآلان انفس لو فمات ہی عابیتہا لکانت اماضتارۃ آآ ما اقتضت الحکۃ الالیةظام انا ٠‏ 
SET ۱‏ وهذا کله التاء لا ذکرنا في قلوبالناس وهو منالة تعالى خاق لكل لفعلہا واما مضطرة ا ی فعاہا على ما هي عايب| فا نكانت مختارة فتد يجب 5 امسن ٦‏ ہیں 
ا : ل OS‏ ۳4 ت 5 لارادة وقصد .= 
| اذي هرالبداء لني ال إردوالظام ذلك في القاوب وخالق لافمال ھڑلاء الضلین من الن‌والانی وکذكِك ان تقع عابیسہا مرارآمخلاف ما لا توجد الا عليه وان كانت مضتارة || ج, 0 1 2 ۷ 2 3 
1 ۳ وا یا و 2 7 : : وت ا 8 aa‏ ب ۰ ا 
۱ في النجود عل ما يمكن ني ماع أ قوله تعالى حسدا من عند انفم لاه بل اضيف الى النفس لظبوره اتمه رة اال هتا الل فاد بد نانا سات رجو || ری الال ن نض سا 
۱ 
1 












۱ 7 2 ليضل قوما بعد اذ هداهم حتى ببين لم ما یتقو ٭ فہوکا قال ال عز كانت المعصية مم أنه م بقل احد من ااسلدین اٹ الةس احدات | هر ان ذانه آبدع ما آبدع 

۱ تد 8 ی دج وھو حجة على المنتزلة لان الله تما ی اخبر الہ لا یضل قوماحتی طبيعنها مع نه ایض قول ببدله الس والمشاهدة وضرورۃالمتل ات 0 سن شس 

١‏ ماب ال ورب ككل ول بی لم ما لون وا یازمہم وصدق اله تمن وجل لان الم قبل ا و ا یی او یی مر 7 تلد 

0 0 2 0 اليه خر الزسول غير ضال بشي ما یفعل اصلا فانھا سب اللہ تدالی فاہ وقالوا لا ندري ما معنی الاضلال ولا معنی انلم علی قلوہہم ولا الابع || ےادرۃ ما ار کسیر 
2 قد اطلق لم ان يسملوا ما أ في الہد اضلالا بعد بلوغ البيان اليه له آبل ذلك وبالله التوفيق فصح 


يكرن هناك أجزاة أول مٹردۃ 


شاڑا وأحبوانان ذلك بوزدي‌الی 
تشو يش النظام فعم وان اختلنوا 






ذه الا نة انه تعالى يضليم بعد ا 






ذ ین م وقد فسر مضع الاضلال 







علما وقل مضیمسنی‌ذاك اه تسا فان و انب ضالوزوقل 
بعضېممهنی اضاېم اتلغې مک تقول ضلات بميري وهذ هک دءري بلابرهان 


في كل حال رأس واحد ثم ريما 
یتم شر وفاد من مصادمات ق 


ی مایم والنمل بنضہم عن :نه نع اللطف الذي بقع بەالامان فتطد و و و تر کت سے 
بض بأشكلم لم ان ا قال ابو مد » ونصوص القران تزيد على هذا المنى زيادة لاغك عن موسی علیه السلام انه قال هان هيالا فتنلك تضل بها من تشاء ه با خیر مثل الطار الذي/ يخاى 


ای بدا واحد صادرون عن رأيه 
وامره مصرؤون تحت حكه وقدره 
فكذلك يجري الحال في المالمبأن 


مقدهة طا آفعال تخصوصة مثل 









واكنانها 







فيبا وتوجب ان الاضلال معنى زايد اعطاه الله للکنار والمصاۃ وهو 
ماد امن شق الور ور ها ولتم على القلوب والدايع علا 

عن ان شتبوا الق فان قالوا ان هذا فمل النفو س كلما ان لم 
اا ال بتوفيق قلا لله من خلقبا هذدا خللقة الفسدةان لمي يدها 
یی 










فل قال ابو تمد 4 وهذا هر الضلال حا وهو ان يحملبمالاجاجوالمبى 
في ازوم اصل قد ظبر فساده وتقليد من لا خير فيه من اسلافہم على 
ان بدعوا انهم لا يعرفون ما منی الاضلال واكم والابع والأكنة 
عل التاوب وقد فر الله كل ذلك تفسیںا جایاً وايضأ فال |الفاظ عرية 











6۱/۵,  )تات-لصقا(‎ 





لا خی ونم تما فيتنق أن 
یخرب به بيت عبرز كان ذلك 
واقنا بابرض لا بالات وبا 
لایقم شر جزلی فی الاإلابتضی 
الحکة أن وہد خير كلى نان 
فقدان الطر أصلا شرکلی وتر یب 








٠‏ ذلك والذي عفدنا من المناصر 
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٠‏ بدت مجوزشر جز وال لنظام 
٠‏ الكلي لا لبزني الشراذا وقم في 
القدر بالعرض وتال ان الميولي 

- قد لبست الصورة على درجات 
وعراتب وافضا یکون لكل درجة 
مایت لہ فی نضہا دون أن يكون 
في النيض الآعلى امساك عن بعض 
وافاضة على بعض فالدرجة الاولى 
احتاها على نو أفضلواثانية دون 


دون المي لان كل ماهية من 
ماهيات هذه الاشياء انا تحتمل 
ما يستطيع أن يلبس من افيض 
على الحو الذي كنى له ولذلك 
ٴ یقم الماعات والنشو یہاتنی البدن 
ما یازم من صورة المادة الناقصة 
التي لا ثقبل الصورة على كاها 
الاول واشاني قال انا انم نر 
الامور علي هذا النباج ألأتنا 
الضرورة ألى أن نتم في حالات 
وقع فیہا من قبلناکالٹو یة وغیرمہ 
المسئلة الحادية عشر في كوت 
المركات سرمدية وان الموادث 
۸ تزل قال ان صدور النعل عن 
الق الاول اما تأخرلا بزءانبل 
بحسب الذاتوالفمل ليس مسبو 
بعدم بل هو مسبوق بذات الفاعل 
ولكن التدماء لما أرادوا أن يعيروا 
عن الملية افتقروا الى ذكر القبلية 
والبلية في اللنظ ثنتاول الزمان 





تعالى في اختراعہا فنقول وبا تہالی التوفیق ان اله عزوجل خاق نفس 
الانسان مميزة عاقلة عار فة بالاشياء على ما هى عليه فبمة بما تخا نه 
وجل مأمورة منبية قال تة معذية ملدذ آلا کا ا 
قوتین متعادتین متضادتين في التأثير وها التمبيز وا مو یکل وا 


/ 3 امتا ف ر 


معروفة المعاني في اللغة الني با نزل الترَان فلا حل لاحد صرف افناة 
معروفة المنى في اللغة عن معناها الذي وضعت له في اللفة التي بها 
خاطبنا الله تالى في الترآن الى معنى غير ما وضعت له الا ان بني نض 
قرآن او كلام عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم او اجاع منعلاءالاة 
كلبا على انها مصروفة عن ذلك انی الی غیردا و جب صرفہاضرورۃ 
حس او ہدیہة عقل فيوقف حينئذ عند ما جاء من ذلك ول بأت في 
يهذه الالفاظ التي اضابم اللہ تعالل فیہا وخیرھ الشیطان عن فہمہا نس 
ولا اجاع ولا ضرورة بانها معسروفة عن موضعبا في الاغة بل قد قال 
رسول الله صلی الله عليه وس کل میسر ما خلق له فبين حليه السلام 
ان ا مدی والتوفیق ہو تیسیرالل تعالی الؤمن الخیر الذي لهخلتهوان 
الكذلان تيسره الفاسق لاشر الذي له خلقه وهذا موافق للغة والترآن 
والبراهينالغسرورية العتلية ولما عليه النتباءوالائمة الحدثون من الصحاة 


والتابيينومن بعدهم وعامة المسدين حاشا من اضلہ الع عل مزاع | 


لمیارین اتللماءكالنظام وثمامة والملاف والماحظ . _ 
طقال ابو مد » ونبين هذا ايض ات طبيعياً ضرور يا لاخفاء ب#لمون 
الله تعالى وتابيده على من له ادنى إنصر بالنفس واخلاقبا وقدرة الل 





نها ريد الغلبة على اثار النفس فالتسبيزهوالديخص به نفس الانسان 


والمن والملائكة دون اللووان الذيلا يكاف والذي ليس ناطناً والموى 
هو الذي نشاركبا فيه نفوس الإن واميوان الذي ليس ناطقاً من حى 
اللذات والنلبة کے 








قال 





قال ابو محمد پچ وھذہ الَوۃ فی کل الیوان حاشا اللالَكة فانا نیہا 
قوة التمبيز فقط ولذلك ل بقع منها معصية أصلا بوجه من الوجوه فاذا 
غصم الله نفس غاب التمبيز بقوة من عنده هى له مدد وعون رت 
افعال النفس على ما رتب الله عز وجل ي پزها من فل الدااعات 
وهذا هو الذي سمى العمل واذا خذل جل وعز اانفس‌امداطوی‌وة 
هى الاضلال رت افعال النذس علی ما رتب الله عز وجل ني هواها 
من الشبوات وحب النلبة والإرص والبني والى د وسار الاخلاق, 
الرذلة والمعاصى وقد قامت البراهين علىان اانفس خلوقة وكذاك جيع 
قواها النجة عن قوترها الاولتين ابيز وا هو ىكل ذلك عخاوق مركب 
في النفس صرتب على ما هو عليه فیا کل جار على ابيعته الخاوقة موي 
کرفیانہ بہاعلی ما ہی عليہ فاذ قد صح ان کل ذلك خاق الله قال 
فلا مغلب لبعض ذلك على إعض الا خااق الكل وحده لا شريك له 
وقد نص الله تعالى على ذم النفس جلة الا من رحجها الله قعالى وعصمما 
قال جل وعز « ان النفس لامارة بالسوء الا مارم ربی ٭ فاخبر ع 
وجل بنض ما قلنا فصيح أن الرحومة الستثناۃ لام یسوء وباقدالی 





















التوفيق قال الله تعالى » وأما من خاف مقام ربه ونعى النفسعن ا موى 
فان النة هي المأوى + وذم الله تعالى الموى في غيرماموضع مكتابه 
وهذا نس ما قانا وحسينا الله وم الوكيل 
سمج الكادم في القضاء والقدر 6م 

ف قال انو مد » ذهب بض الناس لكثرة استعال المسامين هاتين 
اللفظتين الى ان ظنوا ان فيا معنى الاأكراه والاجبار ولبس م ظنوا 
وانما ممنى القضاء في لغة العرب التي ها خاطابنا الله تمالى ورسوله صلى 
الله عليه وسل ويه تتخاطب وناخ مر ادنا اله الك فقط ولذاك تولو ل 
اقاضي بمنی الاک وقفی الله عز وجل بكذا أي ج به ويكون أيضاً 


















وكذاكني المنى عند هن ليتدرب 
وأوعت عباراتہم ان فعل الاول 
الق فمل زماني وان نقدمه نقدم 
زمانی وقال ونن آئبتنا ان الحرکات 
تمتاج الى رك غور تفرك ثم قول 
الم ر کات لا تخاو اما أن تكون لم 
تزل أو کون قد ئت بد ان 
1 يكن وقد کان المرك موجود! 
ها بألذمل قادرًا ليس هائعه مانم 
من أن یکون عنه ولاحدث‌حادث 
في حال ما أحدثها فرغيه وجلعلى 
الفمل اذ کان چیم ما بحدث افا . 
بحدٹ عنہ ولیس شي* غیرہ بموقه 
أو پرغبه ولا یکن أن پقال قدکان 
لا بقدر أ یکون عنه نتدر آوا 
برد نراد أو يل فل فان ذلك 
كاه وجب | لاستحالة ويوجب 
أن کون شي« اخرغيره دو الذي 
أحاله وان قلنا انه منمه مانع یازم 
أن يكون البْب المانع أقوى 
والاستحالة اتير عن المانع حركة 
أخرى استدعت مركاو بالججلة 
کل شہب ینسپ اليه الحادث 
في زمان حدولہ بعذ جوازہ سی 
زمان قبل,و بمدہ اما ذلك السبب 
جزئي خاص أوجب حدوث تلك 
الحادثة التي لم تكن قبل ذلك 
والافالارادة الكلية والقدرةالشاملة 
وال الواسع العام ليس يخصص 


بزءان دون مات بل نسبته الى 7 























ينبغي أن. يضع هذه الطبيعة بلا 
فمل فتكون متعطلة غير قاذرة أن 
تمرك وتحيل » الممئلة الثانية عشن 
ف کیفیة نت المناصر حي 
( فرفو ريوس )عن أنهقل كل موجود 
فنءله مثل طبيعته فيا كانت طبيعته 
بسیطة فمله بسبط فش ايله تما 
واحدبیط وکذاك فمل الاجتلاب 
2 الوجود فالہ ٭وجود لکن 
اجو ماکان وجودہ با هو کت 










آلزمان كا بة واحدة فلا يذ 
لکل حادث من سبب حادث 
و یتعالی عنہ الوآعد الحق الذي 
" لايجوزعليه الننير والاست<الة قال 
واذ لابد من تمرك للدركات ومن 
حامل لمرکات. بي وتبين ان ١‏ لحرك ٢‏ 
سرمدي ارت كات سرمدية 
فلت رکات سرمدية ولو قيل ان 
حامل الحركة وشو م حدث 
کک ترك عن سکون وجب أن 

























نی امس قال تعالى ه وقضى ربك ألا تحبدوا إلا إياد © انما مناه او 
خلافة انه تعالى أمس أن لا قہدوا الا اياه ويكون أيضا بعمنى أخبر ال 
الله تعالى » وقضينا اليه ذاك الام ان دابر هؤلاء متقطوع مصبحين ه 
می 0 ان دارم متماوع بالصباح وقال تعالى ه وقضينا الى بني 
ل فيالكتاب ب لتفسدن في الارض مرتین انان عاو كيرا ه 

3 جو ثم بذلك ويكون أيضاً عنی ۷ 7 
قال الله تعالى » اذا قضى أمرا فتما تقول له كن فيكون ه ومننى ذلك 
بکونه فکونه ومعنى التدرفي اللغة العربية الترييب والمد الذي تمي 


التوفیق هو غیر عاجز بظاهر نیته لسلامة جوارحه وارتفاع الوانم 
وهو عاجز عن المع بين الفعل وضده مالم ينزل اللہ تعالىله العون'فيتم » 
اوناع الغين عه وود ال ولا بت تقول ان الجر ي ال اما 
تع على المنوع بآفة على الموارح | او عانم ظاهر اي اواس‌والأمور 
بالفعل ليس في ظاهر اصره عاجزا أذ لا افة في جوارحه ولا مانع له 

ظاہرآوہو فی الحقبقة عاجز عن الم بین الفعل وضدہ وین الفعل ١‏ 
وترکہ وعن فمل مال و ال تال عليه وعن ككذيب ع 
تعالى الذي لم يزل بانه لا فعل الا ما سبق علمه تعالى فيه هذه حمیتة 






































تشر علی السبب الذي يفير من وی اق پر 
التكون الى المركة فان قلنا ان ۳ تقول قدرت البنا تقدررا اذا رربت وحددنه قال تمالیهوقدر المواب في هذا الباب وال جد له رب المالین فان قل فهو تار ايفمل ا 
و ۱ اقوا ۳ اه لس وه آن یکون موخودا| 
ذلك الجسم حدث ثقدم حدوث و * نی رب اقوامبا وحددها وقال تال ه انا کل شيء د 0 مور 0 کے یکون موجود 
اسم حدوث ال رکه فقد بان ان خلتناه شدر « ند تال بریة من ذاته منزلة الوجود الاول اق 
5 1 1 فقد بان ان 0 يريد تعالى برنبة وحد فعنی فى وقد ررح درتب ومنی على تركه وهذا معنى لفظة الاختيار على المقيقة وليس مضطار 1ولا نكن من النشبه بذلك الاول المق 
ور ولزمان از ۲ و 
: الى ۷۹2 نم کت و عنم اوخ ورو رر يدق عبرا ولا مكروهاً لان هذه الفاظ في اللنة لا تم الا على السكاره لما || وكل حركة یکون اما مستقية أ 
1 رءه سرمدیه‌واترکات ]| صفة كذا وا | ۱ دب فال که للستقية یس ان 
اما مستقية أو مسديرة والاتسال له وا فت كنا فط ويل تال اوق یکون منه في هذه المال وقد يكون المرء مضعارا مختاراً مكرهاً فى || مستديرة فالمركة الستقية يجب ان 
تکون متناعیة فا لوس يتمرك في 


حالة واحدة کانسان في رجله اکلة لا دواء له الا قطما فاص اعوانہ 
عتار لامرہ ایاہم بتطہا ومحت ہا بالتار بعد القطع ارم اھ 
وضبطه وان لا اتو ا مس ولا اسه لم يرك ذا اح 
الألم وبتوعدهم على اللتقصير في ذلك بالضرب والتكال الشديدفيفعاون 
نه ذلك فبو مختار لقطع رجله اذ ل وکرہ ذا ك كراهة تامة لم يكرهه 
احد على ذلك وهو بلاشاث کاره لقاغبا مضطر اليه اذ لو وجد سيلا 
بوجة من الوجوه دون اموت الى ترك قطعرالم يقطمباوه وجي رمكره 
بالضبط من اعوانه حتى جم القطع والحسم اذ لولم بضبطوہ ويعسروه 
ويقبروه ويكرهوه ويجيروه لم يمكن من قطعبا اابثة وانما أننا بهذا 
لا یکر الچاھاون ان یکون أحد يوجد تارا من وجه مکرعاً من 
وجه آخر عاجزآمن وجہ مستعیع من آخر قادر من وجھ ممنوعا من 


کر الکلام في البدل 5-1 

« ال ابو مد که تال بعض التائلين بالاستطاعة مع الفعل اذا ستل هل 
إيستطيع الکافر ماهس به من الاعان آم ہت 
السو و لکن تعلمه 

بدا ل منه الاعان : 
لال ء0 شاصحته 
حول ا ال وقوته فيكلا يالاستطاعة وهوانتنول هومستطيع 
في ظاهم ر الامص نسلامة جوارحه وار راع موائمہ غير مستطيع لاجمع 
بين الاعان والكفر ما دا م كافر وما دام لا يؤتيه الله جل وعز العون 
فاذا ااه ایا تمت Ty‏ ا 
فلا نم ان قيل أهو عابز مما هو مأمور 4 ویکاف آن شلٍ توت 


یکون الا امستديرة لان ال 

یتقطم والاتصال آم شرووی 

الاشی لا زی فان اي سکن لس 
۱ پازلی واژمان متصل لانه لا یکن 
1 أن يكون من ذلك قطم مبتورة 
فب من ذلك أن تکون الرکة 
متصلة وكانت المستديرة هي وحدها 
متصلة فب أن تكون هي أزلية 
نيب أن یکون رك دہ ار 
المستديرة أيضا أزليًا اذ لا يكون 
ما هو أخس علة لما هو أفضل ولا 
فائدة في محركاث ساكنة غير 
شتركة كالصور الافلاطونية ذلا 


الاقلار اش لالة التي هي ااملول 
والعرض والسقے علی خطوظ 
مستقیة حرکة متناعرة فيصير بذاك 
جما وبيق عليه ان برك 
بالاستدارة على الجهة التي يكن فیہا 
حركة بلا نهاية ولا يسكن في وقت 
من الاوقات الا انه ليس يمكن ان 
تمرك بأجمعه حركة على الاستدارة 
وذلك ان الدائر يحتاج الى شي* 
شاكن في وسط من هكالنقطة فاتقسم 
الجوه فتمرك بعضْه على الاستدارة 
وهو الاك وسكن بضة في الوط 
قال وكل جم يقرك فياس جا 






































0 ماک وني طیض قبول اتاؤر 

منه أحدث مطونة فيه واذا مذن 

لطف واغل ونجف فكان طبيعة 

النارتلي نات رل والجسم الذي 

بلي الثار تبعد عن الذلك و تيرك 

جركة الثار فشكون حركنه أقل فلا 

یقرك اجه ککن جزود سه 

فيسخن دون سخونة النار وهو 

الموا! والجسم الذي يلي المواء 

لابتجرك لبعده عن ا حرك له فهو 

بارذ بسکونہ ورطب تباورة المواء 
الحار الرطب وكذلك امحل قليلة 
: والجسم الذي في الرسط فلانه بعد 
في الغاية عن الثلك وم بستفد من 

حركته شیا ولا قبل منه تأثيرًا 

: فسكن وبرد وهو الارض واذا 
كانت هذه الاجسام ثقبل التأثير 

بعضها من بعض وتختاظ يتولد عنها 

أجسام ركة وي المركبات 

الح وسات التي هي المادن والنبات 

والیوان والانسان تریختص بکل 

نوع طبيعة خاصة ثقبل فناخاعا 

على ماقدره الباري جلت قدرته» 

المسثلةالثالثة عشر في الآ ثاراللویة 

ال ارسیاوطایش اي تمامد 
من‌الاجسامالسفاية ای ابو نق 

مین أدخنة ناریتبأسنان امس 

وغيرها والثاني أبخرة مائية فتضعد 

الى الجو وقد صحہعا أجزاہ أرضية 
فتکاف وتجتمع ينبب زع او 



























بإ قال ابو مد » ومن تدبر هذا التول عل انه أتبح من تول جرم 
وجيع الجيرة لانم جماوا افعال العباد طبيعة اضطرارية کنعل الثار 
للاحراق يطبعها وفءل الثلج للتبريد بابعه وفعل السقمويأ في احدارها 
الصفراء بعبمبا وهذه صفة الاموات لا صفة الاحیاء الختارين واذا لم 
ببق على ول هذین الرجلین للانسات فل الا الارادة فتد وجدنا 
الارادة لا بتدر الانسان علی صرفبا ولا احالتبا ولا علی تبديلبا بوجه 
من الوجوه واعا يظبر من المرء تبدیل حرکاته وسکونه واما ارادته فلا 
حيلة لہ فیہا ونحن نج دکل قوي الا لة من الرجال حب وط کل جبلة 
يستمتع بها لولا اتتقوى وبحب النوم عنالصلاةفي|ليالميالتارة والمواجر 
إلمارة وحب الا كل في ايام الصوم ويحب امسالماله عن الزكاة وائما 
يأأنی خلاف ما پرید مغالبة لارادته وقہرا ما واما صرفا ما فلا سبیل 
لداليه فقد تم الا با رصحيحاعلى قول ہذینالرجلین وحس بنا ال ونم الو کیل 
ډو قال ابو محمد یہ والبرھان علی صحة قول من قال ان ال تسا ی خلق 
اعمال المبادکاھا نصوص من القرآن وبراہین ضروریة ملتجة من بدمة 
المقل والحس لا یفیب عنما الا جاهل وبالله تعلی التوفیق فن اللصوص 
قول الله عز وجل # هل من خالق غير الله » 

« تال انو عمد » هذا كاف لمن عمّل وانق الله وقد قال لي بعضهم 
انما انكر الله تعلى ان يكون هاهنا خالقغيره برزقنا كا فيخص الا'نة 
۵ قال اہو محمد ی٭ وجواب هذا انه ليس 6 ظن هذا القائل بلالقضية 
قد تمت في قوله غير الل ثم |بتدأ عز وجل بتعديد نعمه علينا فاخبرناانه 
پرزقنا من السماء والارض وقال تعا یہنا وجھك لادین حنيفا فطرة 
الله التي فطى الناس عليبا لاتبدیلنلقاللہ ذلك الدبن الیم ەوھذا برھان 
جل على ان الدين مخلوق لله عز وجل وقالتعالىهوالذين:دعون مندون 





٭> ميل الكلام في خاق الله عز وجل لافعال خلقه )م 
تال ابو مد پ4 اختلنوا فی خلق الله تعاللى لافعالعياده فذهب اهل 
السنة كلهم وكل من قال بالاستطاعة مع الفمل كالمريسي وابن عون 
والنجارية والاشهرية واللهمية وطوائف مناخلواريج واأرجئة والشيعة 
الى ان یع افعال المباد مخلو قةخلقہا ال عزوجل فیالفاعلین لماووافقہم 
على هذا موافقة حبيحة من الممتزلة ضرار بن مرو وصاحبه اہو بحی 
حفص الفرد وذهب سار الزلة ومن وافتم على ذلك من المرجئة 
وانلوارج والشيعة الى ان فعا العباد محدثة فملبا فاعلوهاولم اتب ال 
عز وجل على مخايط منهم فيمايّة افعال النفس الا بشرين المت رعداف 
فقال الا انه ليس ثبيء من افمال العباد الا ولله تمال‌فیه فل من‌ طرق 
الاسم وال بريد بذلك انه ليس لاناس فعل الا ولل تمالى فيه ۴ 
يانه ذواب او خطأ ونسيه بأله حسن أو قبيح طاعة أو مغصیة 

تال ابو مدي وقد ادى هذا التول الفاحش اللمون رجلا من كيار 
اس وهو عباد بن سلان تلميذ هشام بن مرو الفوطی الى ا قالان 
ناس و کفر 2 لیکن خاق أجاہم 


























الله تعالى لم مخلق الكفار له 










دون كفر 
تال ابو مد ويلزمه مثل هذا نفسه في اأؤمنين وفي ججيع الملاككة 
والمن لانه ليس الا مؤمن وكافر والمؤمن انسان وا عانهآو ماك‌واعانه 
أو جني واعانه وكغره فلي قول هذا الباس السخيف لاجو زان قال 
ان الله تعالى خاق من الاب ولاللن ولا للائکڈسید بل کون القول 
بهذاكذبا وحسبك بهذا التول خلانا لتران وللمسلين وقال معير 
وا لماحظان افمال البادکلہالا فعل ام فیہا وانھا الہ م جا زا لتلرورها 











غیرهافیصیرضیابا أو مايا فيصادفها 
برودة فتعصر ماء ولا وبردا فينزل 
الى مركز الماء ذلك لاستحالة 
الاركان بغضها الى بعض فكا ان 

الماء يستحيل هوا فيصم دكزلك 

المواة يستخيل ما؟ فينزل م اراح 

والادخنة اذا احتقنت#ني خلال 

السحاب واندفمت هرة سمع ها 

صوث وهو الرعد ويلبع درن 
اصطكا كبا وشدة صدمتها ضياء 

وهو البرق وقد یکون‌من الادخنة 
ما تكون الدهنية على مادتها أغلب 
فيشتءل فيصيرشهاباثاقباً وهي الثهب 
منها ما يحترق في المواه فیقجر 
فینزل‌حدیدا وجرا ومنہا مایحترق 
ثارا فيدفعها دافع فیازل ماعقة 
ومن المشتعلات ما ببق فيهالاشتعال 
ووقف تحت كركب ودارت به 
الثار الدائرة بدوران النك فكان 
ذیا ه ورجاکان عریض) فرأی 
کات میڈ کیک ور تاوقم على 
صقيل الظاهى من السحاب صور 
الیران وأضواڑھا کا يقم على 
المرأى والجدران الصقيلة فيرى 
ذلك على ألوان مختلفة بحسب 
اختلاف بعدها من النيز وقر بها 
وصغائها وكدورتها فير ىهالةوقوس 
قزح‌ونگوس وشہب وا جرۃ وذكر 
ا کل واعد من من 





مہم وانہا فەل الطبیعةحاشاالارادۃ فقط فانلا فمل الانسان شیر البتة الا تون شب وم خلقون ولا لکون لانفسیم ضرا ولاف 


تتگ یس سس سح نت۳ 









کنابه المروف بلاً ثار العلوية 





































والسياء والعام وغيرها e‏ السكلة 
الرابمة شير في النفس الانانية 






ولا علکون موت ولاحياة ولا نشورا ه 









الناطفة واتصاها بالبدن قال اتنس | بإ قال اد وم من یبد ایح وقلت املاكة وصدقوا بل 
ایا بست هم وف[ نا ییدن این شم أن كل من عبدوه وملمم السیع وا ٣ن‏ لا 
جسم وله سيك ائباتها مأخذ منها کون موا ال لاف جک ری و 
الاستدلال عی‌وجودها ارات || ر شر وا میتی مرون 
الاخثيارية وم الاسلدلال عل ارون وان الم مخلوقة لفیرخ وقال تعالی ٭ افن مخاق كله ان 
بالاصورات العلمية اما الاول فتال || افلا ن كرون ه 

لاايشكان الميوان يرك الرجيات || فإ قال ابو عمد 4 وهذا نص جل على ابطال ان خاق احد دون او 


تذللفة حرکة اخلیاریة اذ لوکانت 
حرکانه طبيية او قسرية کت 
الي جية واحدة لا تلف التبا 
تحرکت الى جيات متضادة عل ان 


کی میں 

الى شین لاه لو کان هاهنا احد غيره اي مان لکان من اق 
م في حيز ومن لا نی جنسا اخروکان‌الشبہ ین من عاق 
موجودا وکان من لا خلق لا پشبه من يخاق وهذا الماد نا فصح 


ٹم 
٣‏ 





حركاته اخبارية والانسان مم انه | منص هذدالا.بة انا تال عو يخلق وحدہ وکل من‌عدالا یغاق ہا 
خختار في جركاته كالليوان الا انه || فيس احد مثله تمالى فلاس من يخاق وهو اله تما كن لايخلق وهو 


پتحرك اصاخ عقبيةبيراها في عاقبة 
كل ھی فلا پصدر عنہ حرکاتہ 
الا إلى غرض وكال وهو معرقه 
في عاتبة كلحال والميوان يست 
حرکانه برع على ہذا الترج فی 
ان يذ الائسان بنفس خاصکا || ومنها قول الله عز وجل » هذا خا الله فأروني ماذا خلق الین من 
یز الميوان عن سا الوجودات || دونه ٭ وهذا يجاب لان الله تعالى خاق كل ماف العام وان 
بنض خاص‌واما الثاني وهو المدول لا یٹاق 
عله قال لاندكت انانمتل وتصور 
امرا معقولا صرفً مثل التصور 
من الانسان اله انان کی رہ 
جع اشخاص انوع ول هذا 
المتول جوھس لیس يسم ولاقوة 
في جنم او صورة الم فانه ان 


کان جما ذاما ان يكون عمل 





کل من سوه وقل تال » ولک وجھة هو مولہاء وهذا نص 
جل من که کر ود ما ها مت اوجمات ال 
فیپاکٹر قد نیی الله عن وجل عنه فل نبق اذ هو مولي کل وجيت الا 
انه خال ق کل وجمة لا احدا من الناس وهذا كاف ان‌عتل ونمح‌نشه 
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. 
شیٹا اصلا ولوکان هہنا خالق لشي من الاشياء غير اللہ تعالی 
لکان جواب هلا ءالرررن وبا تاضا تال منرت اف 
خلتها من دونك ونم هاهنا خالتون كثير و نحن لافعالنا وقولە عز 
وجل ه أم جماوا هه شركاء خلتوا كلته فنشايه الملعلييمقل ال خالق 
کل شی« وهذا ران بواضح لاخفاء به لازا لل كل جواهر واعراض 
ولاشك فيانه لايشمل اجلواهراحددون ال تعالىواناغعله الةعز وجل 










وحدہفل تب الا الاعراض فا وکان الةعز وج لال لبعض الاعراض 
ویکون ای خالتين لبعضها لتكانوا شركاء يملق ولسكانواقد اقا 
کلقه خلق اعراضاً وخلقوااعراضاً وهذا تکذیب تمال‌وردالترآن 
جرد فص اله لا مخلق شتا غیراللہ عزوجل وحدہوا لق ھوالاختراع 
فلل مخترع افمالنا كسار الاعراض ولا فرق فان نفوا خاق الل تمالی 
یم الاعراض لزمبم ان تولوا انها افعال لغير فاعل او نها فمل من 
ظہرت منه من الاجرام المادية وغيرها فان قالوا ہي افعال لغير فاعل 
فہذا قول اهل الدهر نص ویکامون حینثذ جا يكلم به اه ل الدهروان 
قالوا انہا افعال الاجرام کانوا قد جعلوا ا لمادات فاعاة خترعة وهذا 
باطل محال وهو ايضأ غير قولم فالطبیعة لا نفعل شیتامخترعة لہ وانما 
الفاعل لمأ ظہر منہا خااق الدابيعة المظلبر منبا ما ظبر فبو خااق الكل 
ولا ند ول الد ومنہا قوله تعالىهاتعبدون ما تتحتون وال کک وما 
الان نص جل على انه تعالى خاق اعماانا وقد فسر بعضهم قوله 
تعالى واللد خللکم وما تسلون انه خلتنا وخای البیدان والمعادن التي 
تسل متها الاوثان ‏ ھت 


الصورة الممقولة طرق منه لایشم 


أوجلته النقسمة و بطل أن يكون 
طرقاً منه غير من 


نانه لوکان 
کنات لکان الح ل كالقماة التي 
لا یز مان الوضع عن الط فان 
الطرف تہایة الحط والنہایڈلًیکون 
هما نہایة أخری والا تلسل القول 
فيه فيكون الاقط منشافمة ولكل 
نباية وذاك محال وان کان محل 
المقول من لبم شي منت 
فيب أن ينتسم امقول بانقسام 
لله ومن المماومات .الا یں 
اثة فان ما يثقسم يجب أن بكون 
شيا كالشكلأوالمقدار والاناية 
الكابة الاصورة في الذعن ليس 
کشکل قابل لقعلم ولا کتدار 
قابل اافصل فبینان اللفس أیست 
بع ولا صورة ولا قوذ جلمء 
المسثلة ا حاسےة عشر فی وقت 





تال او مد > وهذا کلامسغیف ەل علیجیل قا لہ وعنادہ وانقطاعہ 
لالہ لا بقول احد نی الانة النی بہا خوطنا نی القرآن ویب اعم فیا 
بیننا ان الانسان یعمل العود او الحجر ہذا ما لا جوز في اللنة اصلا 
ولافيالمقول واغا بت خلت مومولا فتول عملت هن لبود 
صا وهذا اجر ومن فا ین تمل خلته لصنية التي هي شكل العم 
ونص تمالی على ذلك وله تعالى اتعبدون ما تون واه تک وي 
اون فانھا عملدا النحت بنص ال بة ويضرورة المشاهدة فبيالني علا 
ؤهي التي اخبر تعالى انه خلتبا 





اتصاها بالبدن ووجه اتصاها قال 
اذا تحقق انها لت مم 
تصل باببدن اتصال انطباع فيه 
ولا حاول فيه بلاتصلت بهاتصال 
تدیر وتصرف وفا حدئت 
حدوث ادا قبله ولا بمدهقال 
لانما لو كانت موجودة قبل وجود 
الابدا نككانت اما مشكثرة بذواتها 
أو تحدة و بطل الاول قان المىك 
اما أن يكون بالماهرةوالصورة وقد 





«ؤقال او تمد ي وقد ذكر عن كبير منهم وه وم دبنعبد الله الاسكافي 
(افصل - ثالث ) 


A? 


فرضناها متذقة في الاوعلا اخئلاف 












٠‏ فیبا فلا تکارولا غایز واما أن 
تكون متكثرة من جبة النسبةالى 









١‏ فغباوة شديدة وجهل بالطلبيعة ومعنى انظ الطبيعة انما هى قوة الثنى, 
تجري با یناه على ماہی علیہ وبالشرورة ذم ان تلك القوة عرض 
لا یمقل وکل ماکان ما لااختيار لدمن جمأو سكا ار وار 
مت ی نب ال مار ناه رة ها فبو في غابة 
ان تلك الافعال خا غيرهافها ولا خالق هاهنا 
الاخالق الكل وهو الل لا اله الاهو 

«تل أو د چومن باغ ہہنافقد كفانا نمی أنه جاهتبا يل 
العظلیم والکفر ا جرد في موافقتہ أھل الد وتکذیبە الترآن اذ قول 
لله تارك وتمالىهالذي خاق الموت واللياة لییلوک أ بر أحسن علدہ 
وقوله تعالل٥تستی‏ باء واحد ونفضل (عضہا علی إمض فی الاکل ەفاخبر 
تعالى ان تفاضلبا في الطعوم من فعله عز وجل لعوذ بان ما ابتلام به 
وأفحهم فيه وقال معمر معنى قوله تمالل+خای الوت والیاةهاعا معناه 


انه کان قول ان الله تعالى لم مخلق العيدان ولا الطنابيرولاالزاميرولتد 
يم المزلة ان توافته على هذا لان المشبة لا قسمىعودا ولا طبور 
یو سرت صلی یس تہ 
حاف ازلا يشترى خشبا ذاء ری ارا منث ولاقم ؤ 
4 ی ۱ یت تعالیٰ٭خلق السواتوالازضەفی عارقة 
بعضبمانما قال تعالى #خاق السموات والارض وما 
ج ٦ہ‏ کات اعال ھا بس عناوقة في تناك الاي 
و حد یفام ریا خن با بل 
قد قال عن وجل e ٥‏ فيبلونأ سباكم لقن بعد USE‏ 
ولند ات الانسان من سلالة من طن ثم انه طفة في قرا مكين 
رو ہم سر انا فكونا 
العذاا م لججأئم انأنامخانا 1 اخر فتبارك اشن اضمالتینہفکان ھذا 
كله في غير تاك الستة الايام قاذ قد جاء الننص بأن ال تعالی ببخلق بعد 
لیم ولایزال مخلق ناشة نیام رال بخاق فيم أهل 
الجنة وعذاب أهل النار بدا" بلا الا ان عمو مخِلتہ تمالیلا۔۔۔وات 
والارض وما بينهما باق على كل موجودوقال بعضعم لاندول ان أعمالنا 
بن السماء والارض لامها غير مماسة للسماء والارض 

٭ے قال أبو مد » وهذا عين التخليط لن ا تعا یلم بشترط الا ةنی 
ذلاك وقد قال تمالل»والسحاب السخر بین الماء والارض» فصح ان 
الحاب اد است ماسه لاسماء ولا للارض فجي اذا علىقولهذا الجاهل 
ابر ی اون وین ول ول مر بسن آن تنل 
م تا الالوان ولا الطموم ولا ارواثم ولا الوت ولا المياة لان کل 
هذا غير ماس السیاء ولا للارش 

ف قال او تمد وأما قول مر وال ماحظ ا نکل هذا فعل الطيعة 


والازمنة وعذا عال أيضا فانا اذا 
فرضناها قبل البدن ماهية عجردة 
لانسبة لما الى مادة دوت مادة 
وثي من حيث انها ماهية لااخئلاف 
2 فيها وان الاشياء التي ذواتها ممان 
7 شكار نوعياتها بالحواءل والتوابل 
والفعلات عنهاواذا کات جردة 
محال أن یکون ینا مغایر 3 
وت رة واممري انا تبق سد 
البدن متکارة ان نی قدوجد 
کل ما ذا منفردة باخللاف 
موادها التي كانت وباخللاف 
أزمئة حدوثها و باخثلاف هيئات 
وملکات حصلت عند الاتصال 

















ف قال أبو جمد » فا زاد على انه أبدى مام جهله بوجمين بنین آحدها 
احالته افص من کلام ربه تعالى بلا دايل والثانيانه لم بزل عا لزمەلان 
الموت واللياة مما الامانة والاحیاء بلا شكلان الیاۃ والاحياءهوجع 
النفس مع ال مسد الر كب الارضي والموت والامانة شيء واحد وهو 
التفريق بين النفس واللسد الذكورفقط فاذا كانجم النفس والجسد 
وفر ها مخلوقین هه تنال فقد صح ان الوت والياة خاوتان له تال 
ینا وبطل تمونه هذا اليتون 

طقال أبو مد 4 ومن النمنوص القاطعة في هذا قول ال تال مانا كل 
شيء خلتناءبقدره فلجأ بعضم الى دعوی انلصوص وذکر قول الل 
تمالیهنند‌کل‌شی؛ باس ریبافأصبحوا لا بری الا سکن پم وله 
تما ہو ویت م نک شی دوۃ قولهه تفتخنا علب أنوا ب كل شيء حت اذا 
اف کے سے ےت سس صا ا 










ادن :صیرہ نوع كسائر الفصول 
الذاتیة وباقیة بعد مفذارقة ااہدرٹت 
بدوارض معيئة له لم توجد تلك 
الموارض قبلا اتعاها بالبدن 













قدماژء وا وجد ا 
ما يدل على انه كان یمتقد ان 
النفس كانت موجودة قبل وجود 
الابدان غمل بعض مفسري 
کلامے قولہ ذلك على انه أراد 
به الفيض والصور الموجودة بالقؤٌة 


في واهب الصور كا يقال ان النار 











موجودة في العب آو الانان 
موجود في النطفة وال موجودة 
في النواةوالضياء موجود فی‌اسّقس 
ونم من ادا على ظاهره وحم 
باتمبيز بين النفوس بالإواص التى 
ذا وقال اخلصت كل ننس نانية 
خاصية ‏ بشارکا فه غرهافلیست 
متفقة بالنوع أعني النوع الاخير 
ومنہم من 2 بالتييز بالعوارض 
التي عي «بيئة نحوها وكا انما تايز 
بعد الاتصال بالبدن بأنما كانت 
متايزة في المادة كذلك ٹتایز بأنا 
ستکون متايزة بالاابدان والصنائع 
والافءال واستعداد كل ننس لصنعة 
خاصة وع خاص فتنہض ھذہ 
فصولا ذاتية أوعوارض لازمة 
لوجودها » ال السادسة عشر 
في بقانہا بمد البدن وسمادتانی الال 
اللقلی قال ان الغوس الانسانية 
اذا استکات قوتي الم والسل 
تشبہت بالالہ تعالی ووصلت ا ی 
کاا واغا هذا النشبه بقدر الطاقة 
یکون اما بجسب الاست‌داد واما 
بحب الاجتهاد فاذا فارق ۹ 
اتصل بروحانینارط فسات 
اللاك القربين ويتم له الالتذاذ 
والاتباج ولیس کل لذة 
جسماية فان تلك الزات 7 
نفانية عقية وهذه اللذة الجسمانية 
تنتعي لی حد ویمر ص مان سامة 

















وکلال وضف وقصور ان تمدي 


عن ا حد المدد بخلاف اللذات 


العقلیة فانہاحیٹ ما ازدادت‌ازداد 


الشوق والحرص والمشق الم 


وکذاك القول في ال لامانضانية 


فانہا تقع بااشد مسا ذکر نا وا 
حقق الماد الا للانفس ول ثبت 
حشرا ولا نشرًا ولا انحلالا لهذا 
الرباط الحدوس من المالم ولا 
ابطالا لنظامه كا ذ كره القدماء 
فبذه نك تكلامه استفرجناها من 
مواضع عخلانة وأكثرها من شرح 
اسطبوس واشیخ بيعل بن سينا 
الذي يتعصبله وبنصر مذمہے 
ولا يقو من التدماء الا به 
وسن کر طربقة ابن سیناعند کر 
فلاسنة الاسلام وحن [5 ن ناقل 
كلات حكية لاصبواب ارسطوط اليس 
ومن نسج على منواله بمده دون 
الا راء الملية اذ لاخلاف بينم 
في الآ راء والمقائد تیید نت 
وکلات کی ارسطوطالییں من 
کتب 7 فتقلئها على الوجه 
وان کان في بعضها ما يدل على ان 
رأيه على خلاف ماتقله ثامسطيوس 
واتقده ان سینا متا في حدث 
المالم قال الاشياء الحدولة أعني 
الصور المنضادة فليس يكن أحدهما 
من صاحبه بل یب آن یکون بعد 


صاحه فتاقبان علي الادة فقد بان 





فرحوا عا أوتوا ۱ 
طقل أب تمد » وكل هذا لاحجة لم فب لان قوله تال تدس کل 
شيء باعص ربا بيان جلي على انها انما دصرت كل شيء أمرها الل تعالى 
بندمیرہ لا مال أمرھا فہسو موم م لكل شيء أمرها به وقوله 
دأوتيت م نكل شيء ء فن لاتبيض فن آتاہ اله شيا من الاشیاد فد 
أناه من كل شيء لانه قد أناء نيش الأكناء وأما قوله تعالى فنتحنا 
عليهم أبواب كل شيء فق ونحن لا ندري كيفية ذلك النتيع الا انتا 
ندري ان الله تمالی صدق فبا قال وانه تمالىانما أناع م يعض الاشياء الي 
تح عل بام دومع برعا في بمش هذا لمم 41 يب عل 
فاهره واعا آرید اشوس دارم ال کر 
عی خلاف ظاهره ہ ب لکل عموم فیی ظاهره حتی بقوم برمان بانه 
عموس أو انه و فبوفف عنددولا تعدىوالتخميص وباانسع 
















الى مالم تم رهان بانه.نوخ أو مخصوص ول وكان غير هذا لماصحت 
حتيفة فين شي + * من أخبار الہ تال ولا سحت شریة أبدالانہ لا پیپز 
اق أوامر ال تعالى وفي كل خبر من أخباره عن وجل ان 
حمل على غير ظاهره وعلى لعض ما يتنضيههومه وهذا عي نالسنسطة 
والکٹر وا حافة ونەوذ با من اظذلان و يتم برهان علي رن 
قوله تهالى انا کل شيء خلتناء بقدر 

ف قال أبو عمد » ومن ذلك قوله تعالىهما أصابمن مصيبة في الارض 
ولا ني أتنسم الا يكتاب من قبل ان برأهاان ذلك على ال بر 
لکلا تأسوا سوا على ما فانم ولا تترحوا عنام + 

۵ تال ابو مد € فنص اله ع لی انه برا الصاثب کلبا فبو باری» شا 
وابارئ هو الق نفسه بلاشك فصي قينا ان الله تعالى خالق كل 



























4 شئ اذ ہو خالق کل ما اصاب في الارض وفي النفوس ثم زاد تا 












یا برف الاشكال جا جله نوا ول امال نكاد تأسواعلى مانالكم و لا تفر جوا 
اناك فين تعال ان ما اصاب الاموال والتفوس من الصالب فبو 
خالتها وقد کون تناك المصائب افعال الظامين باتلاف الاموال وأذى 
النفوس فنص تمالى على ان كل ذلك خلق له تعالى و 
واما من طريق النظر فان المركة نوع واحد وكليا تقال على جلة النوج 
اقا مقو على اشخاص ذلك انوع ولا بد ذانكانلنوع عاو 
فاشخاصه مخلوقة وايضاً فلوكان في العالم شي غير مخاوق لله عز وجل 


| ماوق‎ ET 


كاذب لان ني كل ذلك عند ما لیس عخارق ولکان من قال العالم 
غير حاو وا خی الله تمالى الأشياء صادقً ونموذ له الى . نكل 
فول أدى إلى هذا ونأهم هل اله تمالى اله العام ورب كل شاملا 
ان اوا نم سنا اوم و موس فان قو اوتام وا 
تر قوھم اذ من ا حال ان يكون تمالى ال ا م بخان وان قالوا بل 
خصوصاً قیل ہم فني الم اما لیس الت الَا له وما لا رب له وآ 


کان هذا فان من قال ان الله تعالى رب العالمين 5 كاذب وكان من قال | 


لن اھ اما لامالین ولا برب العالمين ماد وهذاخروحءن الاسلام 
وتكذيب لل تعالى في قوله انه رب العالمين وخالقكل شي وقدوافتونا 
على ان الله تعالى خالق حركات الختارين من سانر لیوا غبراللالکة 
والانس واللن وبالضرورة ندري اللركات الاختيارية كلبا نوع 
واحد فن الحا الباطل ان يكون مض الیع لوكا متك ةر لور 
م قال ابو مد ) واعترضوا باشیاء من الترآن وهي انهم قالوا قال الله 
عز وجل» فویل للذين يكتبون الکتاب باسیپم ثم قولون هذا من 
عند الله ليشتروا به متا قللاهو تال تعالىه لتحسبوه من الكتاب وماهو 
منالکتاب توا لونهو من عند الله وماهو من عند الله» وقال تعالى 


| آن السور تبطل وتدثر فاذا دثر 




























معنی واجب أن يكونله بدوا لان 
الدثور غاية وهو احد الماشيتين 

مادل على ان جایا جابة فقد مج 
أن ألكون حادث لامن ثي* وان 
الحامل اغير تنم الذات من قبوطا 
وحمله اياها وشي ذات بدو وغاية 
يدل على أن حامله ذو بدو وغاية 
وانه حادث لامن شي* وبدل على 
حدث لا بدو له ولا ا EAS‏ 
الدثور آخر والآ خرما کان لهأول 
فا رکانت اببواهی والصور لميزالا 
قنور جائز استعانها لان الاستحالة 
دثور الصورة التيکان ما الشید 
وخروج اي من حد الى حد 
وین حال ای حال وجب دور 
الكفية وتردد الستيل في الكون 
والفساد یدل على د ثوره وحدوث 
أحواله بدل على ابتدائه وابتداه 
جزه يدل على بدوكله وواجب 
الت قبل بعض مافي العام الكون 
والنساد أن يكون كل العام قابلاله 
وكان له بدو يقبل الفساد وآخر 
يستميل الى كون فالبدو والناية 
يدلان الى مبدع وقد سال بعض 
الدھر یة ارسطوطالیس وقال اذا 
کان م بزل ولاشی؟ ضورہ تم 
آعیات: العلل ذل أده فتالله 
غير جائزة عليه لان لم بقتذی علة 
والملة ممولة فيا هي علة 



















































٭قبارك الله احسن اخلالتين«وقوله تغالى» وتذلقون ا ياه وقوله تتمال 

















لان مل فوقہ ولا علة ٹوقدولیں 


= : ونقل أرسعاوطاليس عن جماعة من 
رک فقیل ذاته الل فم غنه 


الفلاسنة ان مباديء الاشياء عي 






ةنا فل ما فل لاه جراد | عع ا ایا نکل شی وقول انح نکن و من دة ولا امب جن وجل يقل هؤلا قوم ات ہنا | ماسر الا رین بشما 
ل ف ا کن 5 نارق اق عق( خن من تقارتفاواء روا اء نن طن ان الکتاب مخلوق فا اكذبيم اللہ تعالى في ذلك وقال تعالى انف ذلك || المبدأ الاول هوظلة رهاوبةوفسروه 
لہ وج ۰ 4 2 39 E e‏ 1 3 ةا فضاء وخلاء وعاية وقد أبن 
رت ہنی وت أن قالوا ان كان الله تعالى خاق اعمال المباد فهو اذ پش م | الكتاب ليس عخلوتا له تعالى فبطل تعلقهم بهذه ال جلة ولا شاك ۳9 کو ۰ 
نز انل اول وفعل يقتضي || ...> لك ار 9 e OEE e‏ ناه دوم امن انم ر 
ول واجتاع ان يكن ما لا أو خلق ویکره ما فمل وسخط فله ولا يرضى ما فمل ولا ما وتو عند المنتزلة وعندنا في ان ذلك الكتاب مخلوق لله تعالى لانه قرطاس وسهوها القلمة الخارجة وما خالف 
وذ أول فيالقول والذات هال ایضاً کل من فل شيت فوو مسنى به منوت اله لا ّل غر ذرك | او اديم ومداد وكل ذلك مخلوق بلا شك واما قوله ه تبارك وتعالى أرسطوطاليس أستاذه أفلاطن ان 
متناقضقيل لدفهل ببظل هذ الال فلو خاق اله الاطاء والكذب والظم والكفر لنب كلذك اليدتنالى له اجسن اتالقین « فد علمتا ات کلام ا تعالى لا يتعارض ولا قال أفلاطن منالناس من يكون 
قال نم قيلفاذا الله يطل الجود اله عن ذلك وقالوا ایض لا یعقل فمل واحد من فان نا فک بتدافع «وقالتعالىهول وكان منعندغير الله لوجدوافيهاختلافاً کٹیرآھ طبعه ميا لثي* لا يتعداه الہ 


قال بطله لیصوغه الصيغة التي 
لا تمل النساد لان هذه الصينة 
تحتمل النساد ‌ کلامه و يمزي 


وقال اذا كان الطبع ليا صلم ككل 
شي وكات أفلاطن يمتقد ان 
الننوس الانسانية أنواع يتيأ كل 


اا ف کا ا ا 1 £ 
وهذا فعله وقالوا اريضا التم تدولون ان الله تعالى خاق الفعل وان 


فاذ لا شاك فی ہذافقدوجدناہ تعالی أككر على الكاف رين «فقال تعالىه 
البد اكتسبه فاخبرونا عن هذا الأكتاب الذي الفرد نه العبد أعنو 


ام جملوا لله شرکاہ خاقوا کاقه فتشابه اتلاق عليم قل الله خالق كل 


















فا افمل ال ستریی تال[ اقا هو یره فان لتم ھو خلق ال لزمم الہ تما اکتسبه ون ثي وهو الواحد لباره‌فیذه ال یت ما تعلق به الم وذلك انا متسین 
بترايسوهو يكلام القدما یه || نتسب 4 اذاللکب هر الق وان تلم ان اآلکسب هو غير راجاق شركه خقواكلته وم ان کر وال | بان الفوس الاماية نيع 001 
ا لفن رسا رماي | طاق ویس خلا تال ترک قول ورج وتو ای ذلك فيل هذا خرجهقولهتمالىهتبارك الأحسن اظالتینەیافال تمالہ || واحد واذا تی صف لئی :تی2 - 
العناصن الاربعة قال ا ار ما خاطا 


کل الوع(حعالاسکندرارري) 
وهو ذو الفرنین الاك ولاس هو 4 
الم کور سے الرآن بل هو ابن 
فيلذوس الماك وکان مواده في‌النة 


اذا كانت افالكم لوم تال وم تولون کم نون على 
فلا وعلی ترکہا فد اوجبتم أككم مستظيقون على ان لا مخلق ال تال 
بض خلقه وقالوا ايشا اذا كان قلي خا د تال وعڈیکم علی 


يكيدونكيداوا كيد د كيدا وقال هومكر وا ومکرالل ٭وہین بطلان ظنون 
الممتزلة في هذه الآبة قول اله تعالىه ويوم يناديهم أبن شركائي قالوا 
آذناك ما منا منشبيد أقيكون مسلا من اوجب لله تعالى شركاً من 


بعض ذوات الجنس بيعض وفرق 
بین بمض ذات الجنس من بعض 
وقال البارد ما جمع وت ذوات 





انس ونم ذوات الجنى لان || فلگ فقد عذيع عل ماخان نوقاوا نهد فرش اله یا از اجل قول ات ال انکنار اقب ساوالہ شركالأين شركافيولاشك || اثئة عشرمن .لك درا لایر 
او اذا جدت ال حوماد || با خاق فان كان للم والکنر والکذب ما خلن قفرض عینا الرخنا في ان هذا امطاب انما خرج جوا بأ عن امجابهم له الشركاء تعالل ال || لهأب الى أسلومايس الک ۱ 
جليد ا شتات على الا جناس | نلنة : بالکنر وا والكذب عن ذلك وكذلك قوله تعالى» ذق انك انتالم یز الکرم‌موقد علبنا ا امقیم بدینة اینیاس فقام عندم 

من الماه والنبات وغيرها قال 


س سنین بت منه الحكة 
والادب حتی بلغ أحسن البالغ 
ونال من الفلسئة مالم ینلہ سائر 
تلامذته فاسترده والده حين 
استشعر من نفسه علة خاف منها 
فما وصل اليه جدد المبد له وأقيل ‏ 
اليه واستولت العلة فتوفى منها 


۶ تال الو تمد »> هذه ۶ دة اعتراضام الي لا عنبدا ميا من 
رام وک ما د کروا لاحجة لمم یه عل نا نین ان شاء ا تال 
سو وتأيده ولا حول ولا قوة الا بل الفلي الخظيم فنقول وبالةت.الى 
پستعین اما قول الله تعالىويقولون هنو من عند الله نوما ومن عند 


والرظب العسير الانخصار من ننه 
اليسير الانخصار من ذات غيره 
واليابس اليسير الانخصار من ذاته 
0 الصیر الانحصار من غیرہ والحدان 
لاولان یدلات عل ال 
والآخران یدلان علی الانشال 


ان کلام اله تما کله هو على ۴ ذلك العذب اننس فیالذنیا انەالمزز 
الکر يم وقد علمنا يضرورة الممّل والنص اله ليس دلهتعالى شركاء وانه 
لاخالق غيره عز وجل وانه خالق كل شي في العالممنعر ضاوجوهر 
وبهذا خرج قوله تعالىواحسن اخلالتين ومع قو لدتمالى هافن يخاق نكن 
لا مخاق» فلوامكن ان ييكون في العالم خالق غير اللہ تبالی خی شب لا 





اه فلا حجة لمم ني هذا لان اول الاب نی قوم كتنوا کناب وقالوا 












واستقل الاسكندر بأعباء الك فن 
که ان سأله مملهوهو في الكت 
آن آفني‌ليك هذا الاح ,ومالین 
تضعني ال حيث تضعك طاعبك 
ذلك الرقث وقيل له الك تلم 
مؤدبك أ کر من تمقو وار 
قال لان أبي كان سبب حياق 






ضط عز وجل اذهوعز وجللا ینکر وجود الوجوداتوا نکر 
ا ط فصي ضر 1 رة لاشاثفم|اندلاخالقغير هتم فاذ لاات نی مزا 
5 ف و ال احسن اظاتین ات لامعا ىر 
4 دای شین وباد تما ایو فق واما قولەوخلقون اذا وتوہ 
0 ال عن ای عليه السلام انه الءاني اخای لک مین ق 
۱ ية دزد سیب حاتي الاقية الطيره وقول زھیر ن اي سلمی لزني : 
دفيارواية انأ يكن سب بكوني وارالد ا | ٠‏ 
ےج ی یت چ دبعض القوم خان لامفري 
۳ رس ام 5 ن ظ2 لله ی وقد۔قال تعالی ۾ ان خا كن 
ژد کان پل اتی وقالأبو ۱ ان .2 وال ا را من دون ۳ لا مخلتون شياو 
او تر ار ذه ويتين ح کل ذي عمل ان منجلة اولئك الالمةالدين اتوز 
لقلت وطرا بالطبيمة الى اختازى || الکنار اللائ رال ٠١‏ کوھت 
010 0011۰ ب و 
3 و 7 ا ا ان اه هو ال بن مرج »وقالان تال سکس لاک اي 
فیہاکونوااضادوجلی الاسکندر 
وم 0 يسا اذ حاجته فتال 
الاصحابه والله ما أعد هذا الوم من 
ایام عري في مي قيل ول أي 
الماك قال لار الك لا يوجد 
التلذذ به الا على السائل بالجود 
واغاثة الممسوف ومكاة لسن 





3 صلا ولا مان 
انان نی از اس رق ا ۲ 

في ان جیع الائس فی فہم کن ذ کرنا ان کنیا هؤلاء مخلتون 
م ادس تقون نباف وان کان زا لا شین 
2 النلی لا لقون شیامن نام فان لت کی وکام 
اله عز وجل لا تلف فاذ لاك في هذا فاذ الاق الذي انه ا 















ولا 2 اراغپ‌واساف انار ا اسلا فیالایر وانکفارف‌الانك هو غير الللق 
1 4 5 5 ۰ شاه 5 5 وف ۳ ۔ 
ین أرسعلوظاليس في كلام 3 عم وعن جیع اخاق لایجوز البتة غرهذا فاذهذاهوا لمق 
حدة فیه وریت لا ند مه ]| والاندام رہ اداد : اوح 
: ا ت ي٣‏ من ل شي ہی ن عد الى 1 
EE‏ ي SO OES‏ 


اشاق النی اوجبه اف ان تاماه د . إن ۰ 
ی اوجبه + ال لفاہو ظبور الل مهم ققط وانفرادهم | 


| هو تال خالته یم وبرهان ذلك انالمرب تسیالکزں ری 
ب ب 
کچ سے سے ےسج ا 





قرة وعزة عن ضده حي ير إن 
بصورته ومن وعد هن الخلف ذانه 




































والقول الکاذب تا وذلك القول بلا شك انما هو لفظ ومعنى 
والافظ مى كب من حروف الهجاء وقدكا نكل ذلك موجود النوع 
قبل وجود اشخاص هؤلاء الختاقين وهذا کتوله عز وجل « أفرم 
ما تحرثون أأتم تزرعونه ام نحن الزارعون ه وكقوله تمالی فل تتام 
ولكن الله قتايم وما رميت اذ رميت ولكن الله رى «فييتين يدري 
كل ذي حس يؤمن بالل تعالی وبالترآن ان الزرع والتثل والري الذي 
اه عن الناس وعن المؤمنين وعن رسول الله صل الله عليه وسلم هو 
غير الزرع والقتل والرمي الذي اضافه الييم لا کنه البتة غيرذلك لاله 
تعالى لا بول الا الى فاذ ذلك كذلك فان الذي نفاه عمن ذكر ناهو 
خاق کل شئ واختراعه وابداعه وتکوینه واخراجه من عدمال‌وجود 
والذي اوجب لمم منه ظبوره فيهم ونسبة ذل ك کله الیہم کذلٹ ا 
وبالله تعالى التوفيق وقول زهير. وارالسخاق مافريت ٠لا‏ بثك من له 
اقل فہم بالعربية انه لم یمن الابداع ولا اخراج لاق من ‌عدما ی وجود: 
وانا اراد النغاذ في الامور فقعل فقد وضح ان لفظة الللق مشتر تم 
على معنيين احدها لله تعالى لا لاحد دونه وهو الابداع من عدم الى 
وجود والثاني الكذب فيا لم يكن أو ظبور فعل لم تدم لذیره اونفاذ 
فیا حاول وهذاكله موجود من الميوان والله تَعالى خالق كل ذلك 
وبالله تعالى التوفيق وبهذا تتألف النصو ص كلها واما قوله تعالى» صنع 
اله الذي انقن کل شي فېو علبم لا همم لان الله تعالى اخبر الى بصنعه 
نف کل شوه وعذا على عمو مه وطاهره فا لس کش واتقانة 
لهان خلته جوهرا او عرضا جاربين على رة واحدة ادا" وهذا عين 
الاتقان واما قوله تعالى«احسنكل شرءخلتههفانهاقرء1ثان مشو رنان 
من رات الملمين احداهها احس نكل شييء خلته باسكان اللام فیکون 
خلته بدلا من کل شی بدل البيان فبذه التراة حجة عليهم لان معناها 


(الفصل -ثالث) > 





























وکن عدا لتق فان عبد الق 
حر وليكن وكدك إلاحسان الي 
چیم الحاق ومن الاحسان وضع 
الاساءة في موضمها واظبر لاهك 
انك منبم ولاععايك انك ۳ 
و(عيتك الك للم وتشاور الحکا 


قال لا جود لغير بارئ الكل بل 
ھی لہ السبود عل‌من کاه ببجة 
النضائل وأغلظ له رجل من آهل 
اییة فقام اليه بعض قواده ليقابله 
بالواجب فتال له الاسکندر عد 
لانخط الى دناءنه وككن ارفمه الى 
شرفكوقال هن كنت تحب المياة 
لاجله فلا تستعظلم الموت بسبية 
وقیل لہ ان روشنك امرأنك ابنة 
دارا الك وعي من أجل النساء 
فلو قر بتها الى نفلك .قال ١‏ كره 
أن يقال غلب الاسكندر دارا 
وغبت روشنك الاسكندر وقال 
من الواجب على أهل الحكة. 
أن يسرعوا الى قبول اغتذار 
المأنبين وان يطنوا عن العقوية 
وقال سلطان المقل علی باطن الماقل 
أشد تحكا من سلطان اليف 
على ظاهر الاحمق وقال ليس الموت 
ا لان بل ليد "قال الي 
يريد أن ينغار الیأفمال اللہ عبردۃ 
فلیف عن الشبوات وقال ان نظ 





شين وشبوعيدك بالمنوفاله زین 


في أن يحبدوا له اجلالا وتمظيا '_ 
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لاہ کسر سمش نے 
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جمیع مانی الارض شبیے بانظم 
السماوي لانہا أمٹال لہ بجی وقال 
المتزلا ۳ في طلب معرفة الاشياء 
بل الجسد يألم ويسأم وقال النظر 
ف الراة یری رسم الوجه وني 
أقاويل ا لاء ری دس | الس 
ووجدت في عضده ينه فا قل 
الاسترسال الىالدنيا سا والاتكال 
على القد رأروح وعند حسن الظن 
ثقر المین ولا ینفع مسا ہو واقم 
الوٹی یا بو تناحة فقال 
ما ألطف قبول هذه الميولي 
الشخضية لصورتها وانفماها لا ور 
الطبيمة فيها من الاصباغ الروحانية 
707 
حب تثل العقل لما كل ذلك 
دليل على ابداع مبدع الكل واله 
الكل ولو قيل أللف منها قبول 
هذه النفسالا نان ة لصورتم! المقلية 
وانفماا ما تؤثر النفس الکلی فیہا 
من العلوم اروساية من رکب 
سيط وسيط مركب حب فثل 
المقل ماکل ذلك دلیل على | بداع 
يدع الكل وسأله کا 
الكلي أن يعطيه ثلاث بات 
قال الاسکندر لس هه مل 
ملك قتال اکلي اعطنی ما قرطل 
من الذعب قال ولا هذا مثلة 
كلبي وقال یسنہ مکنا عند شير 


























| شل شا الا ا راو السكون والاعتقادوالارادة والنكروكل هذه 
كيفيات واعراض حسنخلقها منالله عزوجل قد احسنرتيبا وایقاءما آ١‏ 
| في النفوس والاجساد وائما تبح ما قبح منذلك من الانانلاناسّتمالى 
أ سمى وقوع ذلك أو بعضامن‌وقمت ییاز شی دش داك 


۱ | وبعده وک ى من تقض النمة وسای الشريمة کلبا وقد اتفقت المعتزلة 






ان الله تعالى احسن خلقه لكل شرءوصدق الله عزوجل وهكذا تقول 
ان خلق الل تعالی لکل شی* حسن وانتمال من فی کلذ ا 
الاخرى خلته بفتح اللام وهذه اا لا حجة لمم فيه لاه لس فہا 
ايجاب لان اهنا شيت : مخلق اُعز وجا ل ومن ادعى ا نهذا فيا قتضاء 
الا یة فقد کذب واغا یقتضي لفظة الا لآ بة انكل شيءفلل خلت کافی سا 
ال ترا تعالىاحسنهاذ خلقه وهذا قولنا وكذا نقولان الانسانلا 


كانت الصلاة الى بيت المقدس ح رک حسنة اعام سماها تما قييحة 
اک را وهذه لك ارک که نصا فصح انه ليس فيالالشيءحسن لین 
ولا ثي. ا تمال حتاً فبو حسن وفعله 
سن تال الله تعالى ه ان احستتم حم احم لانشک ه وقالتعالى ه هل 
جزاء الاحیان الا الاحسان » وم سیاه اه تتال تا یی ہے 
سی الله تعالى خلته لكل ثيه في العام حستا فب وكله من 
اللہ تعالی حسن وسمى ما وقع من ذلك من عباد هج شاء فيعض ذلك 
بھی ربج رس دلت حه وو جن وبعض ذلك قبحه ثم 
حنه نكت قي نم حسن وبعض ذلك حنه ثم قبحه كان 
حسنائم قب کا صارت الصلاة الى الكعبة حنة بعد ا نكانت قبيحة 
| وكذلك جيع ال الناس الج ني خلتا ل تعالى هم كالوطء قبل التکاح 


قبيحة وقد 


معنا على ان خلق الله تعالى للخمر واتلنازير والمجارة المعبودة مندونه 









التجم اذ وص ل الينا اتهاء المك 








حن بلا شك وهو ماه اځ وارجاساً وحراماً وج وستا وخیتاً 


وهكذا 





وهكذا التول في خلته للاعراض في عباده ولا فرق وكذلك وافتنا 
| کترم عل‌انه تال خای‌فساد الدماغ واطنوزاتولدمنه و اطذام‌واسی 

والصم واا وا دة والادرة وکل هذا »ن خاق اله تال چان 
وکلہ فیا يننا ابح رديء جدا یتاذ اللہ منه وقد نص الل مالي على 
انه خاق الما بكلا فتال عن وجله ماأصاب»ن» ٭عیبة فیالارض 
ولاني انف الا فيكتاب من قبل ا نثيرأها ان ذلك على الل دير ه 
فنص تال على انه برا امعا: 
الگ ولا فرق بین الزامهمايانا ان اله الى انال كار وا لذاروابلور 

والكذب والتبائم اذ E‏ ذلك وبين اقرارغ معنا ان الله نال تد 
احسن ار وانانزیروالدم واليتة والعذرة وابلاس وكل ما قل انا اله 
من دول ن الله تعالى والاوثان المعبودة.٠ءن‏ دون الله تعالى وااعا؛ ب کہا 
والامراض وااماهات اذ خا ق كل ذلك فاي ثيء قلوه في هذه 


تک ورا دو خاق بلا خلاف «ن 


الاشياء فبو قوانا في خاق اللہ تما یلاکن ره واشته ول والكذت 


ولا فرق كل ذلك قد أحسن ن اشخلقہ افح رکا او سکو] انان 
نف وسعی غاپورة من الل حلا ترسو ه الاننان وم توا 
تعالی»ماتری فی‌خاق الرمنءن فاوته‌نلا حجه لم فی هذا ایالان 
التفاوت ا لممہود ہو ما نافر النةوس او خرج عن المعبود فحن أسبي 
الصورة المضطربة بان فيا تفاوا فلس هذا التغاوت الذي ناه الله 
تمالي عن خلته فذ لیس هو هذا الني پسیه اناس طاو نی الا 
ان التغاوت الذي نفاہ الله تعالى عما خاق هو ثيء غير موجود فه 
البنة لانہ لو وجد فی خاق اشّتدالی تناوت لكذبةول اشع وجل ما 
تری نی خلق الرحن من تفاوت ولا یکذب ال تال الا کافر فبعال 
ظن الممتزلة ان الكفر وم والكذب والور تغاوت لأ نکل ذلك 
وود في خلق الله عن وجل مرف فيه مشاهد بالميان فيه فبطل 








وأقاءنا فی جوف ائیل وأدخانا 
بستنا ليرينا الغجوم لل شير يشير 
الیہا بیدہ وسیر حتی سقط في بار 
فقال من تعاطى دل مافوقہ بلي جل 
«اتحته وقال العید ەن لا يعرفنا 
ولا نعرفه لانا اذاعرفتاہ أطلایومه 
وأطرنا نومه وقال انتفل لکشیر 
ما تمعلي وامتکثر قلیل ما تأخذ 
فان قرة عين الكري فيا مهلي 
وسرة الم فيا يأخذ ولا تجعل 
اليح ابا ولا ااکذاب من 
فانه لاحنقىع شح ولا آمانة ہمکذب 
وقال الفائر بالمزم والمزم باجالة 
ارأي واجلة ارأي قعیت 
الا.سرار ولا توفى الامکندر برومية 
المدا'ن وضوه في تابوت هن ذهتٍ 
وحاوہ الى الاسكندرية وكان قد 
اش اثنين وثلاثين سنة ولك 
اثنى عشرة ءنة وندبه جماعة من 
الك الندية قال برش هذا 
توم عفاي المبرة أقبسل هن شيرء 
ما کان «دبرا وأدبر ءن خيره 
ماکان متبلا فن کان باك على 
من قد زال که فییکه وقال - 
میلاطوس خزجنا ای الدنیاجاهلین 
نا فیها خافلین وفارقناها کارهین 
وقال زينون الاصغر ياعظام الشأن 
ما کنت الا خلعاب افعحل فلا 
أضل قا نحس لملككك أثرا ولا 
نعرف له خبرا وقال أفلاطن الثاني 











مالساي امب مث ماخذرك 
ماتول عنك فازمتك آوزارہ وعاد 
على خبركمبناه وثاره وقال فوطس 
ایوا من | يدظنا اخيارا حتى 
وعظنا بنفسه اضطرارا وقال مطور 
قد کنا بالامس نقدر علی الاستاع 
ولا نقدر علی التول والیوم نقدر 
على التول فہل نقدر علی الاستاع 
وقال ثاون انظروا الى حل الم 
کیف انقضی والی غل الفا یف 
انل وقال سوس م قد أمات 
هذا الشخص لثلا هرت فات 
فكيف لم يدفع الوت عن ننه 
بالموت وقال کم طوی‌الارش 
العريطة فل يتئم حی طوی منها 
في ذراعيث وقال آخر ما سافر 
الاسکندر سفرابلا اعوان ولا آلۃ 
ولا عدة الا سفره هذا وقال آخر 
ما أرغبنا فبا فارقت وأغنانا عا 
عابنت وقال آخر م يؤدبنا بكلامه 
كا أدبنا بسكونه وقال آخر من ير 
ھذا اشخص فیتق ولیہ لبون 
ھکذا قضاڑھا وقال آخر قد کان 
بالامس طلمته علينا حياة والیو 
النظر یه سم وقال آخر قد کان 
سل عاقبله ولا يسأل عما بده 
وال آخر من شدة حرصه على 
الارتغاع انحط کله وقالآخرالاان 


























| وفيالصدق والكذب وني الزنا والوطء الملال وكذلك كل ماف الام 


اخبر الله عن وجل انه لا يرى ني خلقه قيل لمم ثم وبلله التوفيق هو 
اسم لا بتع على مسعى موجود في العام اصلا بل هو معدوم جلة اذ لو 
كان شيئاً موجودا في الما لوجد التفاوت في خلق الله تمالى والله تعالى 
قد أكذب هذاواخي اله لا ری في تم تقول وا تمالي انوفیق 
ان الما کله ما دون الله تال لي وہ وک مخ اوت ق لله تعالي اجامه‌واعراضه 
كبا لا نحاتى شی منہائم اذا نظر الناظر في تم انواع اعراضه 
وانواع اجسامہ جرت القسمة جرب مستويا في تفصيل ا جناسه وانواعه 
محدودها الميزة لما وفص ولا المفرقة بها على رتبة واحدة وهيئة 
واحدة الى ان ببلغ الى الاشخاص ال تی لی انواع الانواع لانفاوت ني 
ثي من ذلك ابتة بوجه من الوجوه ولا خالف فی ٭ شي منه أصلاومن 
وتف عل هذا عل أن الصورة للستقبحة عندناوالصورة لمستحسنةعندنا 
واقتان 8 محت نوع الشكل والتخطيما 2 م بحت نوعالكينية م 3 تحت 
١‏ سمالعرض وقوعامستويا لاتفاضل فه‌ولا فاوت‌نی‌هذا موجہ من التت 
وكذإكايضاً نس ان الکٹر والایمان بالقب واقمان محت : نوع الاعتاد 
تحت فمل الس ثم حت الكيفية والعرض وقوعامستويالاتفاضل نهولا 
تفاوتمن هذاالو لوجه من لشیم وكذلكايضا نل ان الاعان والکنر 





- - سس - ۳ aL‏ 2 1 
احتجاجيم وام جحد له رب المالین فان قال قائل ها هذا التفاوت الذي التفاوت ع نكل ماخاق الله تعالى وعادت الانة ال ذکورة حجة على 





باللسانواقمان تمت : نوع فرع المواء لاک ثم حت نوع رکه 
وحت وع الكينية وحت | سم العرض وقوعا حقا مستویا لانقاوت 
فيه ولا اختلاف وهكذا التو 7 في ار والانصاف وني المدل والمور 


يدج جيم الموجودات الى الرؤس الاول التى لسن فوقہا زاس 











المنتزلة ضترورة لا منفك ۸ م عنها وهي انه ل و کات وخ الک 
والكذب والظ تفاوت 6 و | لكان التغاوتموجودافي خاقالرحمن 
وق دكذب الله تمالي ذاك‌ونی ان بری في خلته تفاوت‌وامااعتراضیم 
من طر یق النظر بان قالوا انه تعللي ان كان خاق الكفر والمعاصي فبو 
اذا يفضب ما فعل ويغضب مما خلق ولا يرضىماصنع ويسخط مافعل 
2 000 وتقديره فهذا موه 
ضیف وحن لا نکر ذلك اذ اخيزنا اله عل وجل بذلك وهو تعالى 
رد نا ابه ی خط الکفر وال والکذب ولا برشاه وانه یکره 
كل ذلك ويغضب منه فليس الا التليم لقول اللہ تعالی مم کس 
عاييم هذا الؤال نفه فنقول لمم ليس اله خاق ابلیس وفرون 
وا ر واللکفار فلا بد من نم فقول لهم أيرضى عز وجل عن هؤلاء 
كليم ام هو ساخط لم فلا بد من انه ساخط لهم كاره لهم غضبان 
عليهم غير راض عنهم فنقول لم هذا نفس ماانكرتم من انه تعالي 
کات کان فعلہ وکرہ ما خلق وآعنہ فان قلوا لم 
کره‌عینالکافر ولا سط شخص ابیس ولا ره ین ال نم 
۱ ذلك لاله تعالي قد نص على انه تمالي لمن ابلیس والکفار وانہم 
جا ملعوون مکروھون من اللہ تعا ی مغضوب عاييم ۳ 
ار والاوثان وقال ه انما ار والميسر والانصاب والا رک 
من عمل الشیطان فاجتنبو «دوقال شاك موم خنزیر فانه رجس«وقد 

ہی الله تعالى كل ذلك کت م اص بعد ذلك باجتناءه واكاك 
کل ات ال ان ولا خلاكفي ان تروچ عا كل غلك 











يضطرب الاقام لان مسكتها قد 
سكن (حك ديوجانس الكلي )ركان 





۱ والاضافة على ماينا فی كتاب القريب وال جد له رب المالین فانتنی 


الا كونب اغتاووة له تال وهي ال وهر والک والکیف 


مناوت 








فہو خالق الرجس باانص ولا فرق في المتول ین خلق الرجس 





































حكيا فاضلا ل لا یقتنی شیا 
ولا یأوی الل ا 
الفلاسنة لا بوجد في عدار جكلامه 
من اميل الى القدر قال ليس الله 
علة الشرور بل الله علة ا 
والتضائل والجود والعقل جعله بين 
خلقه ف سکیا وقسك ما الا 
لانه لا يدرك المثيرات الا اسآلہ 
الاسکندر بو تال بأي شید 
یکاسب الات قال بأفمال 
الخيرات والك لتقدر أيها الملك 
أن تكتسب فيروم واحدمالايقدر 
عليه اارعية أن تكنسيه في ذهرها 
واه عصبة من آهل*ابل 
ماغداواك قال ماعنتم يمني الحكة 
قالوا فا عنت قال ما استطبتم يعني 
الیل قاواک عبد لك قال أربايم 
یمنی النضب والشبوة والاخلاق 
الردیة الاشنة منھا قالوا فسا تیج 
صورتك قال ألم أءلك الخثقة 
الذمیة لام علیپاولا ملكتم الحانة 
707 
في ملک وأنی علیه تدبيري فقد 
استکات ترتیسه وتصینه بناية " 
العلوق وقاصية امد وامت 
شينين ماني ملکک قاوا فا اي 
في الك من التزبين والتمهيرن 
قال أما الثزبين فمارة الذعن 
بالحكة وجلاء القل بالادبوقع 









وخلق الکفر وا والكذبوتوله تعالى ه ونفس وما سواها ۳9 


الشپوة بالمناف وردع النضب 















الاسكندر یوما فقال له ماتخافني 





5 وقطع لظرصبالقٹوع وانا 
الحسد بالزعدوتذیل!لرح ن 
ورياضة النفس حتى تصير مطية 
قد ارتاضت فتصرفت حیث صزفہا 
تأرسابا في طلب العليسات وعجر 
الدنيات ومن التهبين تمطيل الذهن 

هن المتكمة وتوسيح العقل بضباع 
الادب واثارة الشووة باتباع الموى 
واضرام الفضب بالانتقام وامداد 
الحرص بالطلب وقدم اليه رجل 
طعاماً وقال له استکثر منه فتال 
عليك بتقديم الا کل وعلیناباستوال 
المدل وقال زمام المافیة ید البلا 
ورأس السلامة تحت جناح المعاب 
وباب الامن مستور بالخوف فلا 
کوان في حال من هذه اثلاث 
غر متوقع لضدھا ول له مالك 
لاتفضب قال أما غضب الانانية 
فقد أغضبه وأماغضب الي 7 یة فانی 
رکه لترلد الشبوة اللومنة 
واسلدعاه الاك اسكندر الى جاه 
يوم فقال لارسول قلله ان الذي 
مك من الصسیر الينا منعنا من 
المصير اليك منعك عنى استفتلاك 
باطانك ومنمنى عنك استمنائي 
بقناءتي وعاتبته دالسة اليوئانية بقبح 
الوجه وذمامة الصورۃ فتال منظر 
الرجل بعد الخبر وتخبر الناء بعد 
النظر جات وتابت ووقف عليه 



























ره وتواهاه یل قول هؤلاء الخاذيل انه تعالى يقضب مما الهم 
ویکرهه واشامه فله بلا شك ضرورة فقد صصح عل مما شنو به من 
انه يغضب من فعله یتآ فيقال لم هل الل تعلی قادر على منم الا 
من الظاوم وعلی منع الذین قتلوا رسل الله على الله علهم وخ وع 
ان يحول بين الکافر وکنره وان عيته قبل ان اخ وبين الزاني وزناه 
باضعاف جارحته او شيء بشنلہ به او یبر انسان یعال عليعا ام هو 
عاجز ع. ن ذاکله قادر غل ی منه ولا سیل ال تم فان 
قالوا ھوغیرقادر علی * 3 ثي* من ذلك عبزوا رہہم وکذروا وبطلت اداتهم 
على احداث امام اذ أضعنوا قدرته عن ن هذا اليسير السبل وان قالوابل 
هو قادر على ذلك كله فتدأ قروا ايض على انه تعالى رأى اكتكر والكذر 
وان والظم فقره ول یره وأطلق ابدي الكفار تل قال ر اوضر م 
ومعاقرارەلکل دك نا م يكتنيبكل ذلك الاحتى توا يجو ارحم‌والامم 
وکف کل مانم وهذا على قوم انه رضا منه تعالی ہالکٹر e‏ 
منه تعالى لكل ذلك وهذا کر ہنم ا 
مما أعان عليه وبکرہ ما فمل من اقرارم على كل ذلك وهذا هو الذي 
شنوا بہ لا ہد من احذ الوجھین ضرورۃ وکلاھا خلاف قودم الاان 
هذا سو ہیی سس لا الا 
قب الله تعالى ولا نحسن الا ما حن الله تعالى فان لو انما اقر دتم 
سے لو اقره ابد قيل ل م أي فرق بين اقراره 
تعالى الكثر وال والکذب ساعة سو آیاء ساعة ہمد ساعة 
ومکذا اد" با ہامة او بنبانة في المسن والتبح والا فرفوتا الامد | 
الذي یکون اقرار الكةروالكذب والذار اليه حكة وحستاً واذا تجاوزه 
صار عبت وعييا وس فان کانان حدوا نی ذلك حدا انوا بالنون 
والسخف والكذب والدعوى التي لا يعجز عنما احد وان قالوالا ندري 
کے 


وردوا 





























































وردوا الاص في ذلك الى الله عز وجل صدقوا وهذا هو قولنا انكل 
ما علہ الہ تعالى من مكليف ما لا يطاق وتعذبيهعليها وخلقهالكفر وال 
في الكافر والظالم واقرارمكل ذلك ثم تمذبيعا عليه وخاته الكفر 
E‏ ای هکل ذلك من الله تعالى حك ةوعدل وحت‌ومن 
دوه ال سنه وظل وباطل لا يسأل حما يفمل وم يسألون واما قولحم 
ان من فمل شیا وجب ان شب اليه ویسی به تسه وانه لا بقل 
ولا وجد غیر ھذا وایجاہہم بہذا الاستدلال ان یسی 


قال أنت خبر أم شریر قال خبر 
قال فالحق ہي من الخير معنى بل 
يجب علي رجاذه وكانلاهل مدينة 
من ونان صاحب جیش جبات 
وطیب با أحدا الا قتلٴفظب را 
عليهم عدر فنزعوا اليدوقال اجملوا 
لیک صاحب لقاء العدو واجعاوا 
صاحب جیشم ديم وقال اعل 
بأنك ميث لا حالةفاجھدأن تکون 
حي بمد موتك لثلا يكون يتك 
ميتة ثانية وقالكا ان الاجسام 
تعظم فی المين يوم الضباب كذلك 
عم انب عند الانسانفيحال 
النضب وسثل عن العشق فقالسوه 
اخليار صادف نغ فارغة ورأى 
غلاما معه سراج فقال له تمل من 
أين تبي» هذه النار قال له الفلام 




















یسی ال تعالی خالً 
لان ق الثم وکذاك من الکفر والکذب فٰذا يأتقض عليهم من 
وجھین ا هذا نشبيه محض لانمم يريدون ان حکواعلی 

الباري تعالى بالمسي الموجود الماري على خلقه ويقال لهم ادلم 5 
0 هو غيره ولا حا الا حیاۃ 
هي عرض نی ولا باه ال جا او عرضاً وم یکن کذلث ذیو 
مدوم ولا ہنم ولا لت رتم الباري تما مخلاف ذل ك كله وم 
تحكوا عليه بالمم 
تمالی بال علينا في ا ييسمى من ا فعاله ولا فی ان نسب الیکا ینب 
الينا بلا خلاف ذلك بالبرهان الضروري وهو ان الله عز وجل خلق 
كل مانغلق من :ذلك بعتزما له كيني صركية قي یره کنا حو غل 
الل تعالى فيا خلق واما فعل عباده لما فملوا فائما معناه انه ظبر ذلك 
اقل عر تا محولانی فاعه لا اما حرکذ نی متجرله واماسكون في 
ساکن او اعقادفني مستد او فکر في متفکر او ارادة في رید ولا 
من يد فبین الامرین بون بت لا مخنی عی من له اقل فیم واما الدح 
والڈم واشتقاق اسم الفاعل من فعله فيس وا لکنا لق ہو الہ 
لا يتحت احد مدحا ولا ذما الامن مدحه الل تعألى او ذمه وقد 
نا اه تعالی بحمده والثناء عليه فبو عز وجل مود على كل ما شاه 


فها وجدتم فقد وجب ضرورة أن لا نح عليه ساٹ 
أخبرتك هن أبن تبي وأغبه 
بعد ان لم یکن يتوى عليه أحد 
ورأى امرأة قدسملبا الماء فقال على 
هذا المعنى جرى المثل دع الشى 
يله الشسر ورأى أعرأة تحبل 
نا ان نان عل ناو ان 
من حول ورأی امرأة متزشة في 
ملعن فتال | تخرج لثری ولکن 
لتري ورأی نسا*پنشاورون فتال 
هذا جری اللل هرذا ابا 
تسترض من الااي س) ورأی 








جارية تم ألكتابة فال يست هذا 
























السهم سما ليري بدبوما( حم الج 
الیونانی )وله رەوز وأمثال منہا قولہ 
ان أمك روم ككنا فتيرة رعناء 
وان أباك لحدث ككنه جواد مقدر 
يمنى بالام الهرولي و بالا بالصورة 
وبالروم اتقيادها و بالفتر احتیاجھا 
الى الصورة و بالرعونة قلة ياعا 
على ماتعصل عليه وأما حداثة 
الصورة أي می مشرقةلك بِلابہة 
الميولي وأما جودها أي النقص 
لایمتریا من قبل ذاتہافانہا جواد 
ككن من قبل الميولي فاتها اها ثقبل 
على تقد يرهذاما فسر به رمزه ولغزه 
ول الام على اليولي سحیح 
مطابق لامعنى وليس حمل الاب على 
الصورة بذلك الوضوح بلحمارا على 
المتل الفعال ا جوادالواھب لاصور 
علی قدر استمداداتالتوابل أظہر 
وال لك نسبان نب الى أيك 
وت الل أمك أنت أحدها 
آشرف وبالا خر آونم فاقسی 
في نلاهرلك و باطنك الی من أنت 
به شرف ور في باطنك وظاهرك 
ممن أنت به أوضع فان الولدالنڈل 
يحب أمه ]كار مما يحب أباه وذلك 
دليل على انه دخل العرق والنساد 
الحتد قبل أراد بذلك الميولي 
والصورة أو البدنوالنف آو اللیول 
والعتل الفعال وقال لغ اليك 
خصمان منك یئنازعان بك أحدھا 








عبوب لذلك وآما من دونه قدالی فن حد اللہ تعالی فعلہ الذي أظہرہ 
فيه فبو مدوح مود ومن ذم عن وجل فله الذي اظہرہ فيه فبو 
مذموم ولا ميد وبرهان هذا اجاع اهل الاسلام على انه لايستحق 

الد والدح الا من اطاع الله عز وجل ولا يستحق الذم الامن عصاه 
و کون اه سب دالیم میت انم ایور 
کت شبرالحج وفييغيراشبرالحج ولصوم 
ہوم الفار والاتحی وصوم رمضان وكالصلاة في الوقت وقبل الوقت 

5 الوقت وكائر الشرائ كبا وقد وجدنا فاعلا للتكذب قائلا له 
وفاعلا الکفر قاثلا به وها غیر مذه‌ومین ولا سبی واحد منها کاذبً 
ولاكافر وها المأكي والمكره فبطل ما ظنت الممتزلة من ائهكل من 
فمل الكذب فبو كاذب ومن فعل الکنر فر وكافر ومن قعل الل 
بو ظا وسح اله لاريكون كاذ ولا کافرآ ولا ظا الا من تیاه 7 


| تعالى کافرا وِکاذبا ونا وانه لاکنر ولا ظم ولا کذب الا ما سیاه 


الل كفرا وكذباً وظلة رعاش رای له یداه رف 
نی الام شی مود مدوح لمینه ولا مذموم لینه ولا کنر لینه ولا 
ظط دینەواما مالا بقع حليه اسم طاعة ولا معصیة ولا حکہا وہو ال 
تال فلا جوز ان بوقع عليه مدح ولا مد ولا ذم الا بنص> من قبله 
فتحمدهم امنا ان نول امد لله رب العالین واما من دونه من لا 
طاعة تازمه ولا معصيةكا يوان من غیراملامکد وکا لورالمین‌والانس 
وا لن وکالهادات فلا يستحق داولا ذا لان ال لم بأمس بذلكفيها 
فان وجد له تعالى امس عدح ئي منہا او ذمه وج بالوقوفعند امره 
تعال كاه تعالیبمدح ااسكبة والدة وا جر الاسود وشبر رمضان 
والسلاة وغیرذاك وکا ره تعالى بذم ار واللنزير والتة والكنيسة 
والكثر والكذ ب وما أشبه ذلك واما ماعدا هذينالتسيبين فلا جدولا 





ذم وأما اشتقاقاسم لقال فن نل ا 


ان دی شیا الا ما أباحه الله تمالى في الشسريمة أو في اللغة اتی امرنا 
بالتخاطب بہاوقدوجدناہقعالی اخبرنابان له کہدا ومکرا و كر ويكيد 
وسترزی؟ وضی من یه وهذا لا تدفه الزلة ولودفته لکثرت 
لردها تص‌التران وم مجمعون معنا على انه لا یسی باسم مشتق من ذلك 
قلا تقال ما کر من اجل ان له مكرا ولا انه كياد م ناجل انه بکیدوان 
له كيدا ولا یسبی مزا من اجل اه یستوزی بهم فقدد إنطل ما 
اصاوه من ا نکل فعل فعلا فنه یسبی منه ونب‌ایه‌ولانشنب‌هاهنا 
مشنب مع من لا محسن الناظرة فیقول انا تلا انه بکید ویترزی؟ 
وعکر وشی على الممارضة بذلك فانا تقول له صدقت ولم خالفاك في 
هذا لكنالزمناك ان تيه تعالى كياد وما كرا ومسته نما واس على 
می الممارضة كا تقول فان ابی من ذلك وقال ان الله تما لی میم 
بشي من ذلك شه درج الى ان ووانتنا فيان الله تعالى لا يسبى 
خالا ولا کافرا ولا کافبا من اجل خلته فا والكفر والکذب لاه 
تعالی لم سم ہذلك نقسه وان انکر ذلك تناقضش وظہر بطلان»ذهبه 

٭ قال ابو محمد بی وقد وافقو نا علی ان اللہ تعا ی خاق ار وحبل الذضاء 
ولا جوز از سی خارا ولا بلا وانه تسالى خاق اصباغ التهارى 
والداهد واجل وسائر الالوان ولا ی صباغا وانه تال بی‌ادماء 
والارش ولا یسبی بناء وانه تعا ی ستانا ال افیث ومیاه الاارض ولا دسبی 


|[ سقاه ولا ۔ اقا واه الى خلق ال جر وا لنارز وابلِس ومردة الشياءلين 


وكذلك كل سوء وي' وخبیث ورجس وشر ولا دِسبیەن اجل ذلك 


8 7 7 
مسیئا ولا شریرا فاي فرق بين هذا كله وبين ان مخلق الثر وال 


زاكر والكذب ومعاصي عباده ولا يمى بذلك سيئا ولا ظالما 
ولا كافرا ولا كاذيا ولا شريرا ولا فاحغا والجد لله على ما من به من 


6۰  )تلا-لمتا(‎ 





عق ولآخر مطل احذرآن ١‏ 
ثقضي بينها بنير المقفتلك نت 
الخممان أده المقل والثاني 
الطبيعة وقال ؟ ان البدن الاي 
مق اللقس ينوج منه نان الينة 
كذلك النفس الخالية من الادب 
بس نتمہا بالکلام ولانسال 
وقال النائب الطایب سيف علي 
الشاعد احاضر وقل أبو۔ایان 
|اسنوزي متبوم هذا الاطلاق ان 
كل مادو مندنا باللس بن ثبو 
پامتل لنا هنك الا ان الذي عندنا 
ظل ذلك ولان من شأن ات لکا 
بريك ااشي" الذي هو فاله مرة 
فاضلا على ٠اهو‏ عايه ومرة اقصا 
عما هر به ومرة على قدره عرض 
المسبان والتوم وصارا مزاحین 
لیقرن والفقیق فينيني | 

عنایقنا بطلب البقاءالابدي والوجود 
السرءدي ام وآاهر وأبّی وأباغ ۱ 
فبالحق ماکان الغالب فی ملي 
الشاهد رخ هذا الشاهد م 
ذلك النائب وقال الشيخ اليوناني 
اننس جوھی 1 يم شريف يشبه 
دائرة قد دارت علی مرکزھا غیر 
انہا دائرۃ لا ومد او رکڑھاالمقل -- 
وکذاك للمقل داثرة استدارت‌عل . 
مرکزها وہو ایر الاول اض 
غير ان النفس وامتل ان کانا 
داثرتین ککن داثرة المقل لالقرله 































پا ععناه عندها وقال المتل تجوان 


هذه القالة علی قياسات ظا جة 





شيأ يخ ص للم دون النفس 
وقال ان النفوس الى المون 
اذا كانت محجبة أخد اصناء 
هنبا الى ها قد .تبين لطا وقابر 











أحدها ه مطبوع والا - خر وع || 
فالطبوع منہا کالارض واعوع 
کالذر والماء فلا يخاص (٭تل 
الطبوع عمل دون أن يرد عليه 
المقل اسم وع فیذیہہمن نو 4۰وطاته 
من وثاأقه وسلقله مره رت مکانه ۴ 
ترج الذر والا ماني قمر الارش 
وقال المسكةغنالنئس والمالغنى 
البدنوطلب غنی الننس أولانما 
اذا غنيت بقيت والبدن اذا غنى 
فني وغنا اللنس مدود وغی الِدن 
محدود وقال ييخ ي لاقل أن يداري 
الزمان «داراة رجل لادج فياماء 
الجاري اذا دتم وقال لا تفہعان 
بسلطان ٠ن‏ غير عدل ولا بغنىءن 
غير حسن تدبير ولابلاغة فيغير 















۱ 


صدق منعاق ولا جود ف غير 
اصابة “وضع ولا أدب سيف بر 
اصابة رأي ولا بحن عل ني غير 
حسنة(شبه پرقلس )نی قدم المالبان 
التولفى قدمالمالم وأزليتها ار رکات 
بد اثات امان والقول بالملة 
الاولى ها ظبر بمد أرسطاوطال 

لانه خااف التدماء با 


٠ 





} 














التعالى لسكن لا ظارر اديب في ذلك نمه عليه افیف ناهذا 
كله ابوج الشركة نهم ويينالله تما کا تمو الممتزلة وكلهذا قمل 
من فاتلين وكذ لسار الافمال الذارۃ من الناس ولا فرق وقالتمالىه 


تعالى هالشيدلان سول هم واي مم ەفىلىنا ضرورة آن املاء اه تعال انما 
ہو ترکہ ایام ول اب بل بام من الانيا ومد ام من 
الى ر ماکان ۸ لم عونا على ال> 


اما هو ییوس وا فا لقاب والمض هم على لممامي وقال تمال 


فاعلين ضرورة نب الى الله تعالى لانه اخترعه وخلقۃ رآفاء رت ولتت 


این لانا مکنا نی زرعه یرت الک لکلا ال 
خلتہا الله تما ی واظررها نی عراده فقط 


وتعا ی خل كل ما خاق قسبین فقط چوھرآ حاملا وعرضياً مولا 
سا 


الذي احياه عليه السلام والطیر الذي 
احیاہ وخلقه وعیسی عل لاوت والسلام احياه وخلقه بنص التراق 
ذهذا كله فمل من فاعلين بلا شاك واالہ تا ی التوفیق وعکذا القول 
في قولهت الى وحار او قومہمدار ابوارجهم»وتد علنا ینا ان انفتمال 
هو الذي أحا یم فا ا أن لما ظبر منْهم اليب الذي حلوا 
نه دار الوا 0 ذلكا همك قل تدالی عن | بلس »كا اخرج ابو 
من النةهوتدعلنا قينا ان الله تمالى هو اخ رها واخرحابلیس معنأ 
لکنا ظورمن!بلیس السیب نی خر وچھا اضیف ذلكالیہ وکیا قال تعا لی ٭ 
لتخرج الناس من الآلمات الى النوره فنتول ان حمدا دلى الله عليه و 
اخر چنا منالذلاتا ی انور وقد علہنا ان الٹرج لدعليه السلام وإناهو 


تھا ما لي لحم لبزدادوا انمادوقال تال ەواملی مم ان كدي متين ٭ وقال 


کر والعاصي وتلنا ان املاء الشیطان 


افرأتم ما تحرثون اتم و عون اقنذا فثل :من 


فقط وبال تما یل تأید 
قال ابو حد > وق هذا القول في الافمال هو ان اله سہحانه 


ناطما 


| یت 







خاق بنص الترآن فان الله تعالى 



































ناطتا وغير ناطق ففير الى هو الجا دكله والناطق هو اللاك وحور 
لین وابلن والانس فط وغیر الق کل ما عدا ذلكمن الميوان 
نم خی تعالى ني الجادات وني الي غير الناطق وفي المي الناطق حركة 
وسکونً ترا قد ذکرناه نا فالفلاك تراك والمدار يذل والوادي 
ل وال يكن قار فرق والثلج ببرد وهكذا ني كل شيء بهذا 
جا الترآن وجیمازلغات تال الى هتافوو جوههمالنارهوقالتمالىفسالت 
اودية بشدرها فاحتمل السيل زی راسأموقال تعا یەفاما الزند فيذهب 
جناء واما ما یتفم الناس فيمكثني الارضهوقالتمالىه والفاك مجري 
فی البحر بامره والفاك شجري في البحر بما بنفع الناس هومثل هذاكنير 
جد وببذا جاءت اللغات في نسبة الافمال الظاهرة في المادات الما 
لثلبورها فيبا فقط لامختلف لغة في ذلكوقال تمالى حا كا أن إبراهيم 
عل سان انه قال ه اجنبني وبي” ان نہد الاصنام رب انہن ن اضلان 

کثیرآمن الناسەفاخبر ات الامنامتضل وتال تمالي «تذروه الرباح 

وهذا كترم ان ےی دالخر اش اتا تقعل کا ذکرنا اق 
والسل الساط يرفنه وذلع فلي الذي نتم ریم ارداكهفالئان يردى 
والسل برقع و تختلف أمة ني حة الول عبني تمل فلاز وسرني خاق 
فلان ومثل هذا كثير جد وقد وجدنا ار حال ویصعد والبرد جمد 
ومثلهذا كثير جدا وقد هالک خاقالله عز وجل واماحركة المي 
غيرالناطق واي الناطق وسكونها وتأثيرهها فقامرایشانم خا كاله 
ET‏ د ذلك 
نی ا ماد کارادۃ !لیوان الری ور رکه والشي ورکه والاکل ویرک 
وما اشبہ ہذا نم خلق تمالی فی ا لی الناعلق تمپیزآم بخلقہ فی اللي خير 
النالق ولا نی ا جاد وهو التصرف في العلوم والمعارف هذا كله امن 
مشاهد وكل ذلك خاق الله تعالى فيا خلته فيه ونب الفمل یکل 











وبرهانًا فنيع على منواله من كان 
من تلامذته وصرحوا القول فيه 
عل الاسكندر الافرودو.ي 
وثامسدايوس وفرفور يوس وصاف 
برقاس الب الی أفلاطر 
في هذه المسثلة كناب واورد فيه 
هذه اله ولا فالتدماء اما 
أبدوا فيه ما تقلناه مابقا » الشببة 
الاولى قال الباري تمالىجوادبذاته 
وعلة وجود الا م جوده وجوده 
قدم لم بزل فبازم أن يكرن وجود 
ال قدما لم یزل ولا بجوز ات 
ایکوعرة ج جوادا ومرة غير جواد 
فانه ساپ فيذاته فبو جواد 
لذاته لم.زل قال ولامانم من فيض 
جودہ اذ لوکان مانم لما كان من 
هن ذاتهبل من غيره ولیس لواجب 
الوجود لذاتہ حامل على شی ولا 
مانمء نشي «هالشيرةالثانية قال ليس 
يخاو الصانم من أن يكون ل يزل 
صائا بالف لأول يزلصانما بل 
بأن يقدر أن ينمل ولا يفل فان 
کان الاول فالصنوع معاول لم 
یزل وا ن کان الثاني فا بالقوۃ 
لاخر ج الى النعل الا خر ج‌وتفرج 
الي من القَوّة الىالفملغيرذات 
الثيء فب أن يكون له مخرج 
من خار خ مؤثر فيه ذفإذلك ینافی 
کونہ صانما مطلقا لايتغير ولا بتار 
٭الشمة اڈاثة قال کل علتلایجوز 




























الذين يناطتوثهجسماننين وامادعاه 
الى ذكر هذه الاقوال مقاومتهم 
ايا شرج من‌طربق الىك والفلدنة 
من هذه الهة لان من الواجب 
عل الحکیم أنیظبر العم على طرق 
كثيرة یتصرف فیہا کل ناظر 
سب ظاره و یستفید منرا مسب 
فكره .واستمداده فلا يدوا على 
قوله مساغا ولا بصیبوا مقالا ولا 
مطماً لان برقاس !۱ کان یقول 
بدهر هذا العام وانه باق لا بد ثر 
وضع كتابا في هذا الممنى قطالمه 
من )درف طریقته فنپموا منه 
جمانية توله دون روحانية فنقضوه 
على مذهب الاهی‌ية وسیف هذا 
الکتاب قول ا اتصات الوا 
بمضہا ببعض وحدثت الاسوی 
الواصلة فیہا وحدثت ا مرکبات من 
لاف دت قور ا الاك 
لوب فالنشور دائرة واللبوبقائمة 
دائمة ولا يوز الذساد عليها لانما 
بسيطة وحيدة القوى فانقسم الم 
الى عالمين عالم الصفوة والاب وعالم 
الکدورة والقشر فاتصل بضه 
بعض وکان آخر هذا الما من 
بدو ذلك العام فن وجه لم يكن 
ينما فرق فم يكنهذا الام د ثرا 
اذا كان مصلا اليس يدثر ومن 
وجه‌دثرت‌التشور وزالت الکدورة 
وک تکرن شیر دار 


۱ 9 تعالىهور بك لر لق ما دشاء وشختار ماکان مم الليرةه فلیس لاحد 











كس لله عز وجل ولكن المق الذي لا يجوز خلافه هو الها خاق 


له تعالى وبه تتادد وايضاً فقد وافقونا ظہم علی ية الباري تعالى 
بانه خالق للاحا م وكلبم حاشا معم را وتمرو بن بحر الماحظموا فتون 
لناعلى نمية الباري تعا ی بانه خالق.للاعرا ضکلہاحاشاافمالالختارن 


المواء الذي بنقسم على حروف الحجاء فتتر کب منہاالاسیاءفاذا کانت 
الاسیاء خاوقة لله والمسيات دونه تعألى ذاوقة لله عز وجل والمسمون 
الناطتون ب لانم عا قين لله عز وجل فليس لاحدا يماع اسم على مسى 
لم بوقعه الله تعالى عليه في الشربمة او اباح ايبتاعه عليه باباحته الكلام 

بأللغة التي امر نا اه عز وجل باتفا ها بها وان سل با دیا وفطمه ہا 
وقد نص تمالى على هذا التول وقال متکراعی قوم اوقبوا ایا ی 
مسیات م أذنالة تعالی بہاولا بایقاعباعلیہاہان ہی الااسماءسیتہ وها 
ت اتم اباو ما انزل ال امن سلطان ان بتہەونالاالظن وما تهوى الانفس 
واقد جاو من دبیم اشدی ام الانسانما یه فاخبر عز وجل ان من 
اونم اسم عا لی مسی لم بأت به نص باجابة او الاذن فیه بالشر سة 
او حجملة اللنة فا نم الظن والان اكذب المديث وانغا بیع هواهو قد 
حرم الله وس الموى واخبر تعالى ان المدى قد جاء من عنده 


خن الا الاح کم وتو له تال ااتاتی 
خالا لکل ما خا لابداعه ياه وم يكن قبل ذلك فاذا بد 
اختراعه تمالی ار الاعراض التي خالنونا فيا وجب ان یسی خلت 
لہ عز وجل ویسی هو تعالى خالا لما وام اعتراضهم بانه اذا کانت 
افعالنا خلقا لله تعللى وكان متوها منا ومستطاعا عليه في ظاهس امرنا 
بلامة جوارحنا ان لا تکون تلك الافعال فتد ادعینا انا ستطی‌ون 
في ظاهر الامر بسلامة الموارح وانه متو منا منم اه من ان مخت 
وهذا كفر جرد تمن اجازه 
ا و جوا و 
نهم تقدرون وستطيعون على القيقة على ترلث الم وعلى ترك الوطء 
الله تعالى انه لا بد ان یکون‌وان مخلتی منه الولد وعلىترك 
اضرب الذي قد عل الله انه لا بد ان يحكون وانه يكون منه الوت 
]| وانقضاء الاجل المسمى عنده وعلى ترك المرث والزرع الذي قد عل 
]| الله تمالى انه لا بد ان يكون وان يكون منه النبات الذي تكون منه 
الاقوات والمعاش فیلزمہم ولا بد انهم قادرون على منع الله تمالى مماقد 
عل وقال انه سيفعل 
تال ل ابو مد یچ ومن بلغ هبن فلا بد ان روجع اماتا عا الى 
نفسه آو خاساًغاو مقادا منقطباً و بیادی عل طرد فوله کک ول 

















١‏ قد 







ان ستعدى التران والسئة اللذين هما هدى اھ عز وجل وبه التوفيق 
فصح ضرورة انه ليس لاحد ان ول ان افعالنا خلق لا ولا انیا 


ل تعا یکسب لب کا جاء في هدى الله الذي هو الترآل وقد بیس 
آن انللق هو الابداع والاختراع ولیس هذا لنا اصلا فافعالنا ليست 
خلتاً ا والکب انما هو استضافة الشيء ال جاعله او جامعه عشيشة 









م خلافه لضرورة المس والمشاهدة وضرورۃ المقل والترآنوبالل 
تعالى التوخيق وأما نحن خوابنا هاهنا اننالم نستطع قط على فمل ما ليم 
الله اننا ستقعله ولا علي ترك ماعل العمل لا فيج عر اقتال 
اص 5 ولا عی تکذبه عن وجل في فمل ماس تعالی به وان كنا في 


له وليس يوصف الله الى بهذا في افمالنا فلا چوز ان يقال هي كسب 





وكليم ومعير والماحظ ایتاً موافتون لناعل السمية لباري_ تعالى 


ظا الاس نطلق ما اطلق الله تعالى من الاستطاعة التي لا يكون بها 
الا ما عل ابنه تمالى انه يكو ولامل يدوهي استطاعة باضافة لااستطاعة 










اس 











ولا مضیماۂ وما 1 تزل الفٹور 
اقب كانت البوب خافیة وأيضا 
فان هذا الال مرب وال 
الاعلی بسیط وکل رکب فدل حتی 
يرجع الى البسيط الذي تركب منه 
وکل بیط باق‌د؛آغیر مضییل ولا 
متنير قال الذي يذب عن برقلس 
هذا الذي قل عنه هو المقبول 
عن مله بل الذي اضاف اليه هذا 
التول الاوللايخاو من احدا مين 
اما ان لم يقف على مرامه اعلة 
التي ذ كرنا فيا ساف واما انه كان 
عخسود| عاد امل زمانه لكوثه 
بیط الفکر وسع اللظر ساثرالقوي 
وكانوا أولك أصعاب أوهام 
وخی الات فانه يقول في موضع 
من كتابه انالاواثل منها تكؤّنت 
العالم ونهي باقيةلا تدثر ولاتفعحل 
وهي لازمة الدهى ماسکة له الا 
انها من أول واحد لا بوصف بصنة 
ولا يدرك بنعت ونطقلان صور 
الاشياء كلها منه وتحته وهو الغاية 
والمنتهى التي ليس فوقها جو 
هو أعظم منہا الا الاول الواحدوھو 
الذي قوته أخرجت هذه الاوائل 
وقدرته أبدعت هذه المبادىء 
وقال ین المق لايجتاج الى أن 
یعرف ذاته لاله حق حقا بلاحق 
وكل حق حتاف تحته انما موجق 
خقا اذ ته الو انا 
























فالمق هو ا وع المدد الطباع 
الياة والبقاء وهو أفاد هذا الام 

بدا واه بد دئور قشوره وز ی 
البسيط الباطن من الدنس الذي 
كان فيه قد علق به وتال ان هذا || 
المالم اذا اضمحلت قشوره وذهب 
دنه مار بيطا روحانياً بق افيه 

عن الجواهالصافيةالنورانية في حد 
ااراتب از وحایة شل العوام 
الماویة التيی بلا نباية وکان هذا 
واحدا ما وتي جوه كل قشر 
ودنس وخبث ویکوزلہ أعل یاوے 
لاه غير جائ أن تكون الاننس 
الطاهرة'اتي تلبس الاد ناس والقشور 
مع الاننس الک یرد القشور 
في عالم واحد وما يذهب من هذا 
الما م ما لیس من جھة الاوسطات 
الروحانية وما كان القشر والدنس 
علیه آغلب وأما ماکان من الباري 
بلا متوسط أوكان من توسط 
بلا قشر فانه لا يشمحل قال واما 
بدخل التثر عل شي" من غير 
التوسطات فيدخل عليه بالمرض 
لا بالذات وذلك اذا كثرت 
التوسطات و بعدالشي'عن الا بداع 
الاول‌لانه حیث‌ماقات التوسعلات 
في لشي" كان أنور وأقل قدورًا 
ودنا وکا قلت القشور والانی 
كانت الجواهر آصنی والاغیاء 
ابتي وما ينقل عن بر قلسانه قال 





















































































ا آن اباري علا بالاشیاء کہا 2 

أجناسها وأنواعها وأشتخاصما وخالف ٍ 
بذاک ارسطوطالیس فانه قال يس 
أجناسبا وأنواعيا دون أشخاصياً 
الكائنة الناسدة فان عله يتعلق 
بالكايات دون الجزؤيات كا 
ذكرنا ومما يقل عنه في قدم الما 
۵م 
ان لم یکن فابدمہ الباری وفیاحالة 
التي لم يكن لم يخاو من حالات 
ثلاث اما ان الباري لم يكن قادرًا 
فصار قادرًا وذاك حال لانەقادر 
1 سل واما انه يرد فارادوذاك 
محال أيضا لانه مرید ( یزل 
واما انه لم يفيض الحكة وذلك 
محال ایضا لان الوجود أشرف 
من المدم على الاطلاق فاذ! بعطلت 
هذه الجهات اثلاث تدای ليغ 
الصنة الخاصة وهي القدم على أصل 
المتكلم أوكان القدم بااذاتِ 
لادونغيره وان كاناممافي الرجوذ 
والله الموفق ( رأى ثاسطيوس ) 
وهو الثارح کلام ارسطوطاليس 
واما يعمد شرحه اذ كان أهدى 
القوم الى اشاراته ورموزة وهو على 
رأي ارستلوطالیس یف جع 
ماذ کرنامن اثبات الملة الاولى 
واختار من الذاهب في البادی 
قول من قال ان البادیء ثالاثة 
المورة وا مبولي والصدم وفرق 


على الاطلاق لكن تقول هو مستطيع بصحة جوارحه أي انه متو 
کون ال منهققط فان تلا نک ان ای بان تکذوا توله 
وتیطاوا علبه اذ مک نعل ما عل انه لا انه فد یلار 
فان امره عم وجل لمن عم أنه لا بفمل ما أعس به أمى تىچ زکتوله م 
قل كولوا حجارة أو حديداه وكتوله ه من كان يطل أن ان منصره 
الله في الدنيا والآخرة فلیمدہ سب ال الماء ثم لبقطع فینظ هل 
يذهين كيده ما ينيط 

قل ابو گمد ) وقد تحيرت المئزلة اهنا حتى قال ہعضہم لو نل 
زيد لعاش وقال أبو المذریل لوم قتل لمات وشغب التائلون بان لو ميقتل 


لا موت وهذه حماقة جد لان التتلعلة اوت المتتولك ان الجى التائلة 
والبان القاتل وسائر الامراض القائلة علل لامو ا ق 
واما قول رسول الله صلی الله عليه وسلم منسرهان .ا فيأجله فليصل 
رجه فصحيح موافق لاقرآن وما وجبه المشاهدة وان مناه ان اله عز 
وجل بزل مل ان زيدا سيصل رجمه وان ذلك سبب الى أن يبلغ من 
الم کذا وکذا وکذا کل حي في الدنيا لان من عل اه تعالى | زسيعمره 
كذا وكذا منالدهى فانه تعالى قد عم وتدرانه سيتغدى بالطعام 
والشراب ويتتفس بالحواء وس من الا فات التالة تاك المدة التي لايد 
من استيذاما والمسبب والسبب كل ذلك قد سبق في عم الله عز وجل 
ما هو لا ببدل قال تعالى ه ما يبدل القول لدي ه ول وكانعلغيرهذا 
لوجب البداء ضرورة ولسكان غير عليم ايكون متشككا فيه لايكون 
أم لا یکون وجاهلا به جلة وهذه صفة الخاوقين لا صفةامالق وهذا 
كفر تمن قال به و لا يقولون بهذا 

لے قال ابو عمد 4 ونص القران دشبد نصحة ما قلنا قال الت تعالىعزوجل 
رکنمفي يوت لببز الذين كتب علبهم التتل الى مضاجعهم «وقال 
تعالى ه قل لن ينفسم الفرار ان فررتم من اموت او القتل»وقال تمالى 
هاینما تمکونوا ید رکم الموت ولو كنتم في بروج مشيدة ه وقال تعالى 
متکر التول قوم جرت المستزلة فيميدانهمهالذين قالوا لاخوانبم وقعدوا 
لو اطاعونا ما قتلوا قل‌فادرژاعن انفک الوت‌ان کنتم صادتین»وتال 
تاليميا امباالذين امنوا لا تكونوا كلذين كفر وا وقالوا لاخوانهماذا 
ضرروافيالارضاو كانوا غزا لوكانواعندنا ما ماتوا وماقتاوا ليجمل الله 
ذلك حسرةني تلم واللميحى وعیت»وقال تعالىهوما كان لنفس ان 
تموت الا ياذن الله كتاباً موجلاه 

ډو قال ابو مد ) وهذه نصوص لا بعد من ردهأ بعد إن سمعبا عن 































مش ول از وجل > مار راس مت 
کتاب ٭ وبقول رسول الله مل الله عليه 
في اجله فليصل رحمه 

وال أب تمد » وكل هذا لاحب لم فيه بل هو بقاهره حبتعلیم 
لان النقص في اللفة الني بها نزك القرات انماهو من ياب الاضافة 
وبالضرورة علمنا ان من مر ماية عام وع رآخر انين سنة فان الذي 
5 مائین نقص من عددعمر الآخر عشرین عامآنپذا ہو ظاھرالاَة 
ومتتضاهاعلى المتيقة لاما یظنہ من لا تل له من ان الله تعالى جار 
بحت احكام عباده ان ضربوا 
علمه غیر محتق فرعا اعاش 














وسم من سره ان ينأ 







































زد یاه وان م يضربوه لم ينه ومنان 
زیدمابةسنة ورعا اعشهاقل وهذا هو 
بدا بنه ومماذ اله تعالى من هذا التول بل ناب كله مرن توت 
أعى الله عز وجل وعلمه فلا بقدر احد على تعدي ماعم اللہ تال اه 
یکون ولا بكون ابن الاماسبق في مه ان کون وت نوع من 
وا لوت فن سأل عن التول او )تل اکان وت أو يميش 
فال سخیف لان انما بأل لولم يمت هذا الميت کان عو تاو کان 
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بين آلعدم امطلق والمدم ا لاس 
فان عدم صورة بعینا عن مادة 
لقباہا مثل عدم السفینةعن الحدید 
لی ںکدم ال-ئینة عن الصوف 
فان هذه المادة لا ثقبل هذه 
الصورة أيضا وقال ان الافلاك 
حصات هن العناصر الار بعة لان 
المناصر حصلت من الافلاِك فنیہا 
ناریة وھوالیة ومائية وأرضية الا ان 
الغالب على الافلاك النارية م ان 
الب على امركات السئية عو 
الارضيةوالكوا كب نيران «تشالات 
حصات تراکییہا علی وجہ لا 
یتطرق الیہا الا لال لانہا لا و 
الکون والفساد واتغیر والا۔تدا 
والا فالطبائع واحدة والثرق مجع 
الى ما ذ كرنا ونقل ثامسطروس 
عن ارسطوطاليس وافلاطرل. 
وثاوفرسسعلیں ‏ وفرفر بوس 
وفاوطرخيس وهو رأيه في انالا 
أ طبيءة واحدة عامة ة وک وع 
هن أنواع الات والیوان مختصیس 
بطبیعة خاعةوحدوا الطبیعة المامة 
اد لکلا کون 
فیھا علی الام الاول من ذواتا 
وهي عل الحرکة فی النفرکات وعلۃ 
السكون في الا کنات زعوا ان 


الطبيعة هي الني تدبر الاشياء كبا || | 


















آنکسنااباهالانالله تعالىم يطلق لنا ان نول ذلك وقد قلنا ا الله تمالميله 


الکفر نموذ بالة من انلذلان 
فل قال ابو مجد » وموه بعضیم بان کر تول لیم قضی اجلا 
واجلمسعي عندده 
م قال ابو عمد » وهذه الآبة حجة عليهم لاان تنغ انه 
قضی اجلا ول يقل لشي دوت شئ لکن على اللملة ثم قال تمالی ٭ 
واجل مسبى عنده ه فبذا الاجل المسمي عنده هو الذي قفی بلا 
شلك اذلو كات غيره لكان احدهما ليس اجلا اذا امكن التقصير 
عنه او جاوزته واکان الباري تعالى مبطلا اذ سماه اجلاوهذا کفر 
لا بقوله سا م واجل اك شي هو »ماده الذي لابتعداه والا فلس سی 
اجلا البتة وشل تال ان الال المسى عنده هو غير الاجا ل الذي 
قضی فاجل کل د ي' منقضى أءره بالضرورة ذلم ذلك ويبين ذلكقوله 
تمالى » فاذا جاء لجلمملا تخر وزساءة ولا دتتدمونه‌وقالءوان 
ا ا جاء أجلباه وقد اخيرن تال بذلك ايض فتالهوما 
کان لنفس ان تموت الا باذن ال كتاباً مؤجلاه فتظاهرت الآيات 
کہا باحق الذي هو قوانا وتكذيب من قال غير ذلك وبالله تسالی 
التوذيق واما الارزات فان الله تعالى اخبرنا فتالهاللهالذي .+ 
3 0 مە وتال تعالىه وخلتناً اک ازجا یل مال حلال 
فا نقول انه ترز اكلام أة حلال فانانتو لاناللهتمالى زوجنا 
اياهااو ملكنا ایاھا وامامن‌اخذمالا بنیرحؾ‌او امرأۃ بنیرحق فلامجوز 
ان قول انه تمالی رز قنا یاه ولا ان الله تعلی ملکنالاه ولا ان الله 
اعدا ولا ان الهتعال‌زوجنا ایاھا ولاان ال تعالی ملکنا ایاھا ولا 


الندمية لاالنا لکن نتو لاناللهابتلانابهذا الملل وبهذه المرأة وامتخا يبنا 





في العالم حياته ومواته :دبرا طبيدي 
ولیست هي حية ولا قادرة ولا 








واضلنا ہما وخلق تملکنا ایاہھا ونکاحبا لناواستمالنا یاهیلولا نقول 


انہ اعلءمناارامولا اباحانا ارام ولاوہب انا الحرام ولا آتاناا طرا ام 
کیا ذکر نا من القسیة وباللہ تعالي التوفیق 

« قال ابو مد کہ وأما قولمم لیس اذا كانت أفال؟ لي ول تعالی 
شركاؤه فها فالجواب وباللہ تما ی التوفيق ان هذا من 
ابرد ما موهوا نه وهو عاد عليهم لامهم قولون امهم مخترء ون | فهالحم 
ومخلقوہا وہی بءض الاعراض وان الله تعالى بفعل ساير الاعراض 
وخاتہا ومترعبا فبذا هو عین الاشرالك والنشیه فی حنيتة النی وهو 
الاختراع تمالى الله عن ذلك عاوا كبير؟ وأما نحن فلا يازمنا ایجاپ 
الشركة ل تعالی فیا قلنا لان الاشراك لا يجب بين المشتركين الا 
باتفاقها فيا اشتركا فيه وبرهان ذلك أن أموالنا ملك انا وملاك لله عز 
وجل باجاع منا ومنہم ولیس ذلك وجب ان تکون شركاؤه فيبا 
لاختلاف جبات الاك لان ال تمالى انما هو مالك هما لاما لو قة له 
على وهو مصرفنا فيبا وناقلبا عنا وناقلنا عنبا كيف شاء الله تعالى وهي 
مکنا لاما کے لا وملزمون احكامبا ومباح انا اتصرف فيبا 
بالوجوہ التي ایاحہا ال تال ادا وایتاً فحن عالوق بان مدا رسول 
اش اف مالعا ذف ولس ذت م چان کون ام کان 
ذلك الم لاختلاف الامى ني ذلك لان ارق ر فنا وهو 
غيرنا وعم الله تعالى ليس هو غيره ومثل هذا كثير جدا لا نحمى ني 
دھی طویل ہل لا حصیہ مفصلا الا ال وحده لا شرىك له کف 


فقد وجب أ 


جب الاشترا اك البتة بين الله تعالىو بينناعندث في هذ دالو جوه كلبا ووجب 


ان يكون شركاءه ني شئ ليس للاشتراك البتة فيه مدخل وهو خلته 
تعالیٰ لا فعال لنا ہو فاعل ما یعنی متترع لما ونحن فاعلون لما بممنى 
ظرورها ممولة فنا وهذا خلاف فمل ال تعالی لما وقد قال يعض 
اصحابنا بان الاقمال للد تمالى من جبة الما وهي نا من جہة اللکسب 








تارۃ ولکن لا لفمل الا حكة 
وصواا وعلی تمام حیح وترتیب 
عک تال اسطیوس قال 
ارسطوظليس في مقالة اللام ان 
الطبيعة تمل ما تفل من الحمكة 
والصواب وان لم يكن حيوانًا الا 
اا اعت من ساب هو اکم 
منہا وأوعيی الى ان البب هو الله 
وقال أيضاً ان الطبیعة طیعتان 
طبیعة مستعلیة علی الکون والفساد 
بکلیتہا وجز و یتہا ہنی الاك 
واالیرات وطبيعة با كت بلحق جزڑیاتہا 
آلکون والفساد لا عبانم يرا بد 
با زوایات الاخاص و بالکلبات 
الاستقمات ( رأمے الاسكندر 
الافرودیسی )وہو منکار الحکا؛ 
رأيا وعلما وكلامه آمتن وبتاته 
أ من وافق ارسعاوطاليسفيجميع 
آراثه وزاد عليه في الاحتهاج على 
أن الباري عام بالاشیاء کہا كلياتها 
وجزئاع! عل نسق واحد وهو 
عالم با کان وءا سیکون ولایتفیر 
علمه بتغیر المملو ولا پشکار ٹکٹ ۰ 
وما انفرد به ان قال كل كوكب 
ذو نفس وعطبع وحركة من جهة نذه 
وطیمه ولا یقبل التحر يك منغيره 
أصلا بل اغا بتحرك بطبعەواختیارہ 
الا ان حرکاته لا تختلف لانبا 
دورية وتال ماکان النلك عي 


ا دونه وكان الزمان جار علیه ‏ 














لان الزمان هو العاد للحركات أو 








هوعدد ارکات‌ول | یکن یبد || ۵ قال ابو ممد که وقد تذاکرت هذا م‌شي‌طابلي یکین 
بالفك ثي٠‏ تفر ولا کان زان ]| ستزيفال ی وللافعال جيات وزاد بعضهم فقال او ليست اعرا 
۰ سب ی 


جارییه لم يجز أن ينسد الاك 
ويكون فلم يكن تابلا 
للكون والنساد وما لم یقبل الکون 
والنساد كان قدي أزلاً وقال في 
كتانه في الننسان الصناعة تیل 


والعرض لا یحمل المرض والصنة لا تحمل الصفة 

« قال او تمد چ وهذا جبل من تائله وقضية فاسدة من اهذار 
التكليين ومشاغبہم وقو ۰ برده القرآن والعتول والاجاع من جيع 
اللغات والاهدة فاما التران فان الله‌تعال بقول»عذاب عنم وعذات 


















الطبيعة والطبيعة لا تتتدل الصناعة || الم ولد تنم م٠‏ المذ فى دون العذاب ١‏ 

ا ۳ ما لم وذ يقنم من العذاب الادنى دون العذاب الأأكبر ه وقال تماق 

.لت بو واہجہا نہاتا حسنأہ وقال تعالی ٥ا‏ ن کید الشیطا ن کان ضیینا ہ وقال تال 
في البراعةوا اتو بة ۱ اص کا کے ۵ 9 8 2 

E‏ پک وا مکرا کبارآدوقال تعالی وان کیددکن‌عظیم ٭وقال تالم وجاژا 


سحر عظیم» و قالتالي» صفراء فاقع لومباه وقالتعاليه قد بدت البغضاء 
منافواہہمەو قال تعالي هه پصمدالکام لیب وا الل الصا يرفمهو قال 
تال رذن اي ظتم ر کاردا وتال تعاليهاتبعوا مااسخط 
اللههوقال تعالي» فلا اضاءت ما حولهه‌وتال تعاليه تنح وجوهرمالناره 
و تال فاخ تي الصاغتة دو قالتعاليهما تنبت الارضهوقال تمالي 
ما سجر منه الانهاره‌و قال تعاليهفيخرج منه املو وقال تعاليهفسالت 
اوديةبقدرها فاحل السیل زیدا رايا فاما الزيد في ذهب بناء 
واما ما يتفم الناس فيمكث في الارض وقال تماليهوالفلك ری 5 


وقال فی ذلك اككناب لا فمل 
لانفس دون مشاركة البدن حتی 
الاصور بالعقل فانہ مشترك بیٹھا 
وأومى الى اه لا پق لس بعد 
مغارقت! قوة أصلاحت القوة المقابة 
وخالف اسستاذه ارسعاوطاليس 
انه قال الذي بيت مم الض من 
جم ما ما من التری می القوۃ 
الملية فقط واذتها في ذلك الملل 





کت الات اس البحر عا شفع الناس م 
5 قوة طا دون ذاك فقس و تال | اد اا2 ۲ : 
وتلنذ والمتأخزون تون باه یہی سو 


اکر وادنی ووصف النبات بالحسن وکید الشیطان بالضعف وکدالناء 
لغ والکر بالکیر والسحر بالعظم واللون بالفتوع وذ کرانالہتضاء 
بدو وان الكاام الطيب یصعد اليه قمالى وان الاعال الصالۃ رغ 
الکلام لب وات الظن بردی وان العمل الردي سخا الله تعالي 
ومثل هذا نی لترآن وستن رسول اه سل الله علیہ وسم أكثر من 


على هيات أخلاتية استفادتہا من 
مشاركة البدن قتستعد بها لقبول 
ميات المدكية في ذلك الءام ( رأي 
فرفورروس ) وهو آیضا على رأي 
ارسعاوطاليس ووافته في ججيع ما 
ذهب اليه و يدعي ان الذي يمي 





















ان جم الا نی جزء ضخم فکیف یساعد اعرا مسلا لسانه على اكار 
شی من‌هذا بعد شبادة اللہ عز وجل با ذکرنا واما اجاع اللفات مکل 
لغة لايتكر احد فيها القول نصورة حنة ودورة قيحة وجرة مشرقة 
وحمرة مضيئة وحمرة كدرة ولا مختافاحد من اهل الارض في انف 
بقول صف لي عمل فلان وهذا جمل موصوف وصفة عمل كذا وكذا 
وھذا ہو الذي آنکروا ہہینەوہو اکٹر منان بحصی واما ا لح والمقل 
والءتول فيقين بدري كل ذي فبم ان الكينيات تقبل الاشد 
والاضعف هذه خاصة الكينية التي توجد ني غيرها وكل هذا عرض 
حمل عرضا وصفة تحمل صفة 

تال أبومد 4 وقدعارضنيلعضبم في هذا فقال لو أن العرض محمل أ 
العرض جل ذلك العرضعرضاً آخر وھکذا اہدا وھذا وجب وجود 
أعراض لا نہاىة ما وهذا باطل 

ال أو مد کہ فقلت ان اشاھدات لا ندم بہذہ الدعوىالفاسدة 
وهذا الذي ذ ت لا یازم لانام تقل ان کل عرض فواجب ات 
حمل أبدا لکنا تقول ان من الاعراض ما محسل الاعرا ضكالذي 
ذكرنا ومنها مالا حمل الاعراض وكل ذلك جار على مارنبه ال 
عز وجل وعلى ماخلته وكل ذلك لہ نہایة تقف عندھا ولا بزید ونحن 


على جم آخر زيادة ماني طوله و عرضه 





اذا وجد فيا بينناجم يزيد 


الزيادة الى حيث وتيا اله عزوجل وتقف وام للم كله منرفة الاشیاء 
على ماممي حايه فقط وثقولهم أمخالف جرة التفاحة جرة اشلوخة أملا 





لم أخلاف الجرة للحرة هو خلاف الجرة للصفرة أملا فلا بد من لا | 


(النصل -ثالت) <| 





عن أفلاظن من القول يحدث العام 
غير مخیح قال سیف رسانتہ الی 
انابانواءامافرق به ذلاطن عندك من 
انه بضع امال ابتداء زمانیافدعوی 
كاذبة وذلك ان افلاطن ليس 
رای ان ال امہ زایا مکی 
ابتداء على جهة الملة و يزع ان علة 
كونه ابتداوؤه وقد رأى ان المتوم 
علیہ نی قولہ ان الما م خاوق وانه 
حدث لا من شي* وانه خرج من 
لا نظام الی نظام فند أخطاً وغلط 
وذلك انه لا یحم دا ان کل 
عدم أقدم من الوجود فيا علة 
وجوده شي ٠‏ آخرغیرہ ولا کل 
سوه نظام اقدم من النظام واغا 
يعني افلاطن انالخالق أظور العام 
هن المدم الى الوجود ان وجد انه 
ل يكن من ذانه لكن سيب وجوده 
عن الخالق وقال في الميولي. انها 
آم ال وروی کان م 
وهما في الموضوع والحد واحد ول 
بينالعدمكاذ كرءار يسطوطاليس 


فليس بحب من ذلك أن الزيادة موجودة الى مالا مهانة له لكن تنتعى الا انه قال الميولي لا صورة له 


فقد علم ان عدم الصورة في المرولي 
وقال ان آلکونات کاہا اغا ككرن 
بالصور على قبول التغیر وتسد بخاو 


فلا بدلهم من أن بقروا نا دباي صنة ما الاأت يتكروا | الصورعما وزيم فرفور ہیں ان 
المیان فنقول لحم أمخالف اجرة المغرة آملا فلا بدأيضاً من تم فنقول | من الاصولاثلاثة النيميالمبولي 


والصور والندم ان کل جسم اما 
سأكن واما ترك وهاهنا شيء 














یکون ما يتكون ويحرك الاججام 
وكل مأكان واحدً! ببیماً فتمله 
واحد بسیط وما كان كثي امرك 
٠‏ فافعاله کثيرة مرکية وکل موجود 
ففعلہ مثل طبيمته فثمل الله بذاته 
فمل واحد بسيط وماني أفاله يشمابا 
توسط فرکب وقال کل ماکان 
موجودا فله فل من الانمال 
مطابق لطبيمته ولا كان الباري 
تعالی موجود ا فنمله الخاص هو 
الاجتلاب الی الوجود فقمل فلا 
واحدا وحرك حركة واحدة وهو 
الاجلاب الی شبمه یمنيالوجود 
ثم اما ان يقال كان المذمول معدوماً 
یکن ان یوجد وذلك هو ظبيعة 
امیول ہینہبا فوب ان سبق 
الوجود طبيعة ما قابلة لاوجودواما 
ان يقال ل يكن ممدوما يمكن أن 
بوجد بل‌آوجده عن‌لاشي* وا وابدع 
وجوده هن غير وم شي' سبقه 
وهو ما يقوله الموددون قال فأول 
قبل فيله هو الجرهر الا ان كونه 
جوہر اوقع بالحرکة فوجب أن 
یکون بقالاه جوهرا بالحركة وذلك 
نه لیس لبوهر ان یکون بذاته 
منزلة الوجود الاول ككن من النشبه 
بذاك الاول وکل حکة تکون 
فاما على خط مستقيم واما على 
الاستدارة فتحرك الجوهر بهاتين 












۱ والانواع ألبتة والانواع والاجاس محصوردکا بنا وكل ماخرج من 
الاشغاس وف فقد حصره المدد لانه ذو مبداً وکل‌ماحصره 





ول توا نم ازسم ان اسف يار ة اذ كانت السفرة لا الب 
الجرة الا بما تخالف فيه ال جرة الجر ة الاخری وانلضرة فاذاني اطرة 
والصفرة صفتان ببها مختلفان غير الصفة الي بها تخالف الجرة الجرة 
الاخری وانلضرة فقد صح تب ان المغة قد سل السفة وان مرش 
قد يحمل العرض بضرورة الشاهدة على حب مارتبه الله الى وكل 
ذلك ذو نبابة ولا بد ومحقية ق الكلام في هذه المعاني وتناهها هو ان 


و نواع والعر ضأجناس وأنواع والاجناس حصورة براهین قدذ ترناها 
في كتاب التتریب عمدتہاان الاجناس أقل عدا من الانواع النفسية 
عتما بلا شش والانواع آ اکثر عددا من‌الاجناس اذ لايد مؾ‌آن یکون 
22 0 او اک من وعین والكثرة والتلة لاشان 
ضرورة الا ني ذي نبابة : من »بدأه ومتهاه لان مالا اة له فلاعکن 
ان بکر ون ثى» أكثر منه ولا أقل منه ولا اويل لان هذا وجب 
الهابة ولا بد فالمام ا ذو اة لانہ لیس شا ر الاجناس والانواع 
ای للجواهر‌وا لاس اض قط والمءاني انما هي للاشياء المعبرعتها بالا لناظ 
فتطفاذ هذاما ذكر نافائما لقیس الاشیاءإصفانہا ای تھوممنہاحدودھا 
مثل ان نقول ما الانسان فنقول جم ملوزونفس فيه کن أن کون 
متصرفة في الملوم والسناعات یتبل الياة والوت نیتال ما الجسم وما 
النفس وما الاونو ما الصناعات وما العلوموما المياة. وما الوت فاذافضسرت 
جيع هذه الالفاظ ورسمت كل ما يتم عليه وفملت كذلك في جع 
الاجناس والانواع فقد انتبت معاي وانقطت ولا سیل الى المادي 
بلا نهانة أصلا لا تکل ہا دا يناق بهاو يعقل فانه لايعدو الاجناس 





الحرکتین ولاکان وجود الجوهر 





























از له وهی حامل وعرض #ول ولا مزيد وابلوهی آجناس | 





العدد فتناه ضرورة لميع المماني من الاعراض وغيرها حصورة بما 
کی نا من البرهان الصحيح الذي ذكرنا انكل مافي العام مما خرج الى 
الوجود فی الدھر مذکان الما م من جنس او عرض فب کله محصور 
عدده متناه آمده ذو غانة فيذاتهفي مبدأه ومنتہاەوعددہ وبال التوفیق 
وقد نمجز نحن عن عد شور اجسامنا وثوقن اها ذات عدد متناه بلا 
شك فليس قصور م ععتر ض تيل وجوب 
وجود النبانة فيجيع أشخاص حواهره واعراضه وال التوفيق 

« قال أو عمد » وأما قولمم اذاكان فمنا خاتاً له عز وجل ثم عذبنا 
عليه فائما عذبناعل خلته ذالمواب وبالله الى التوفيق ان هذا لايازم 
ولو لزمنا لازمبم اذاكان تعالى يمذينا على ارادتنا کت الواقتین 
منا أن يعذبنا 0 ركة انا اوعلىكل ارادة لنا بل على كل حركة 


]| في العالم وعلى كل ارادة فان قالوا لايم ذبنا الاعلى حركتنا وارادتنا 


الواقعین منا مخلاف امره عز وجل وكذلك نقول نن انه لا يبنا 
الاعلى خلقه فينا الذي هو ظاهر منا مخلاف أمره وهو ماسوب النا 
. ومكتسس لنا لانثارنا ایا ا خلوق فینا فقط لا علی کل ما خاق فینا آو 
في غيرنا ولا فرق ولو أخبرناتعالى انه یعذ بنا علی ما خلق فی غیرنالقانا 

به ولصدقناه کا نقر انه بیذب توا ی مام شاه 2 قظ ولا آمروا ند 
لکن على ماضعله غيرم ممن جاء بندم بألفعام لان راك کانوا أول 
من فمل‌مثل ذلكغااشل قال التعال مولیحنانا' الم وأثتالا انامه 
وقالتما ہا ءن أحدابی آدم علیہ اللا م اندقالهاني ايدان وء 
اي وا ونم ابا ول سار زار 
يوم لقیامۃ وم نأوذار الذین یضاونہم يفيرعم ألا ساء مايزرونهوليس 





هذا مسارضاً لتوله تعالىه وماغ بحاملين من خطايا من شی ٭ بل كلا 
الا تين متفقة مع الا خرب‌لان انم اي 





نی الله عز وجل أن يحملبا 


بالمركة وجب أن بتحرك الجوهرفي 
جیع الجهات التي يمكن فيها المركة 
فعرك جيم الجواهرني جيع الجهات 
حركة مستقية على جميم الخطوظ وني 
ثلاثة الطول والعرض والعمق الااانه 
ل يمكنان برك على هذه الخطوط 
بلانباية اذ ليس يمكن فیاهو بالتمل 
أن يكون بلا نباية فرك الجوهر 
فيهذه الاقطاراثلاثة حركة .تناهية 
على خطوط مستقية وصار بذلك 
بجاو بتي عليه أن بترا ك بالاستدارة 
على الجبة. ای یکن فيه أن ترك 
بلانبارة ولاايسكن وقتامن الاوقات 
الا انه ليس يمكن أن تحرك باجعه 
حركة على الاستدارة لان الدائر 
بحتاج الی شی* سا اکن في وسط 
منه فمند ذاكانقم الإوهر فرك 
بعضه على الاستدارة وسكن بمضه 
في الوسط وقا کل ج جسم بتحرك 
فلس جا ا ساكنا في 1۳ 
قول التأئیر منه حرکه مهه واذا 
حركه خن واذا خن لطف وانحل 
وخف فكانت الار تلى الك 
الذي بل النار بعد عن 
الفلاك و تحرك رکه النار فیکون 
بر أقل فلا تحرك لذلك 
اجعه لکن جز هله فیسخن دون 
فونة 2 المواءوالجمالذي 
يلي ا موا لا تحرك لبعده عن . 
ارك فو بارد لسكونه ا 












حرارة يسيرة جباورۃ الوا ا“ وكذلاك 
ال قيلاً وأما الم الذي فى 
الوسط فلا» بعد في الناية 
اك ول یستند من حرکنه شی 
ولا قبل مته تأثيرا سکن وبرد 
وهذه هي الارش واذا کانت 
هذه الاجام تقبل التأثير بعذمها 
مرن بءض اخناطت وتواد عنبا 
أجسام مركية وهذه هي الاجسام 
الحسوسة وقال الطبيمة تفعل يفير 
فكر ولا تقل ولا ارادة ولکنا 
لیست ل بات والاتناق 
والخبط بل لا يفل الا ماله تلم 
وث رتيب وحكة وقد يذمل شيا من 
أجل شي م يشل البر لفذاه 
الانسان ویبی» أعضاله ابر 
وقسم فرفور يوس مقالةأرسطاطاليس 
في الطبيمة خة آقام أحدها 
العنصر والشاني الصورة والثالك 
لیم منها كالانان والرايع 
ا حرکة الحادثة نی الشی* جا زاة 
حركة الناراككاثنةالموجودة فیرالی 
فوق والخامس الطبيعة العامة الكل 
لان ا جزوبات لاتق وجودها 
الا ع ن کل یٹملپا م اختانوا نی 
مركزها فن الحكاء من صار الى 
انها فوق الكل وقال آخرون آنا 
دون الثلك قالوا وأما الدليل على 























أحد عن اعد هي نی ان بحط حمل ہذا لھا من‌عذاب المامل بہا شب 
فپذا لا یکی نلان الله عز وجل نفاه واما لجل ئل عقاب المامل ااخلیئۃ 
مضاعفاً انا ال عابهغر حاط منعتاب الا خرشیتبوواجب موجود 
وكذلك اخبرنا رسول اله صلی الله عليه وسل أن من سن سنة في 
الاسلام سيثة کان عليه مثل وزر منسمل بها بدا لاحط ذلمنآوزار 
العاملين لما شيثا ولو ان الله تمالىأخبرنا انه يعذينا على فمل غيرنا 
دون ان نسنه وانه يعذينا على غير فمل فملناه أو على الطاعة لكان كل 
ذلك حا وعدلا ولوجب التسليم لہ ولک ال تال وله لت 
من ذلك بتوله تعالى ه لا يضرم من ضل اذا اعتدتم ه ولمكهتمالي 
اتا لا جزي الا با تملنا أو كنا مبتدئين له نأمنا ذلك ول تمالی ا مد 
وقد ايقنا رضأ انه تعالى يأجرنا على ما خاق فينا من امرض والماف 
دعل فمل غيرن ني لآ یه کشرب یر طلا تیم فا 
وع قتل لقانل ان قتل ظلا ولیس هاهنا من التتول صبر ولا عمل 
اسلا فا ۳ على فعل غيره مجردا اذا احدثه فيه وكذلك من أخذغيره 
ماله والمأخوذ ماله لا یلم بذلك الى ان مات فأي ثرق ين أن لأحرنا 
علي فمل غيرنا وعلى ذمله تعالي في احراق مال من لم بعلم باحتراق ماله 
دين أن بعذبنا على ذلك لو شاء عز وجل وأماقوهم فرض اله عز وجل 
ارضا عا قضى وما خلق فان كان الکٹر والڑن ولثم 07 
علينا الرضا بذاك ؤوابنا ان الله عز وجل لم لزمنا قط الرضابما خلق 
وقفى بكل ما ذكر بل فرض الرضا عا قفی علینا من مصیبة نی نس 
أو فی مال مظہر تویہم بہذہ الشببة 

۶ تال ابو مدي فان احتجوا بقول اللہ عز وجل ه ما اصابك من 
حسنة فن الله وما اصابك من سيئة فن فك «فا واب ان بال 





وجودها أفالماوقواها المبثةفي الما 
الموجبة لمدركات والافما ل كذهاب 


ا لتاق لا اوجه وهي حجة على جيع المتزلة في وجمين 


لان ني هذه الاآة ان ما اصاب الانسان من حسنة فن الله وما اصابه 
من سيئه فن نفسہ وم کلیم لا غرقون بین‌الامرین بل اسن‌والقبیح 
من افعال المرء كل ذلك عندثم من نفس المرء لا خلق لله تعالى في شي' 
من فعله لا حسنه ولا قبيحه ذبذه الآبة مبطلة لقول جيعبم في هذا 
الباب والوجه الثاني انهم كليم قاللون انه لا شعل المرء حسنا ولا قبيحا 
البتة الا بعّوة موهوبة من الله تعالى مكنة با من فسل انلیر والشر 
والطاعة والمعصية كينا ستوب وهي الاستطاعة على اختلافهم فيها 
فہم متفقون على ان الباري تعالى خالقها وواهيها كانت نفس المتطيع 
او بعضبا او عرضا فيه وني هذه الانة فرق بين المسن والسىء ما تّری 
وأما الوجه الثالٹ الذي خالف فيه التائلون بالاصالح خاصة هذه الابة 
فانهم يقولون ان اللہ تعالی لم یژید فاعل السنة ین عق ينال 
لم يؤيد به فاعل السيئة والآآية مخبرة مخلاف ذلك فصارت الا بة حجة 
علیم ظاهرة مبعالة لقولمموأما قوانا نحن فيبا فبو ما قله الله عز وجل 
اذ ول متصلا هذه الآبة دون فصلهقل كل من عند الله فا لمؤلاء 
لقوم لا يكادون یفقہون حدتما أا بك من حستة فن ال وماأصايك 
من سبثة فن نفسك هثمقال تهالى بأثر ذلك بم دكلامسيرهأفلاتدبرون 
اران ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلاقاً كثي ره فصح 
عا ذکرناا نکل هذا الکلام متفق لا مختلف فقدم الله تعالى انكل 
ثيء من عنده فصح باائس انه تعالى خالق انلیر والشر وخالقکل 
ما اصاب الافان ثم آخبر تملی ای مااصانا من حسنة فن عنده وهذا 








وبإلله تعالى التوفيق ان هذه اليد اعظم حجة على حاب الالح وع 


جور 





هو المق لانه لا يجب لنا تعا لی عليه ثیء فا لحسنات الواقعة منا فضل 
جرد منه لاثىء لنا فيه واحان منه الينا لن نستحةه قط عليه واخبر 
عز وجل أن ما أصابنا من مصببة فن انفسئا بعد ان قالان الكل من 



















الثار والمواء الى فوقٌ وذهاب الماء 
والارض ألى تحت .فنعل يقينا ولا 
قوی فبا آوجنت تاك الحركات 
کانت مبداً ها توجد فیباوکناك 
ما یوجدد فی النبات والحیوان من‌قوۃ 
الفذا وقوةالمو والنشوه المتأخرون 
من فلاسفة الاسلام مثل قوب 
ابن اعحق الكندي وحنين ؛ن 
اسعاق وی انحوي وأيي الفرج 
الٹسز وأي سامان السنجري وأبي 
سلبان ممدالمقدسي وأبي بكر ثابت 
ابن قرة وأبي تام یوسف بن قد 
النيسابوري وأبيزيد أحد بن سہل 
اللمخخي وأني ارب الحسن بن سمل 
ابن معارب القمی وأحمد بن الطيب 
السرخسي وطلمة بن مهمد اي 
وأبی حامدأحدہن مد الاسفراینی 
وعيسى بن علي الوز بد وأبي على 
أحد بن مسكربة وآبي ذ کر بای 
ابن عدي الضهرس وأ ان 
المامري وأبي نصر مد بن عمد بن 
طرخان الفارابی وغیرہم واغاءلامة 
القوم أبو علي الحسين بن عبد اللدبن 
سینا قد سلکوا کاہم طريقة 
أرشطاطاليس في جميع ما ذهب 
اليه وانفرد ,4 سوى كلات إسيرة 
رعارأوا فيهارأي أفلاطن والمتقدمين 
ولا كانت طريقة ابن سينا أدق 
عند الجساعة ونظره في الحقائق 
آغرس اخترت تقل ظر يقنه کے 

















کن على ای از واختصار لان 
عوون كلام ومتون مرا.+وأعر: نت 
عن نقل طرق الباقين وكل الصيد 
1 في جوف الثرا كلامه في النطق 
(قال أبوعلي بنعبد الل بن سينا |۷ 
۰ تصور واما تصدیق ۳۳ 
وام الاول وهو ان تدرك مر 
شادجا هن غير أن ك عليه بن 
و اثبات مثل وا 7 
الانسان والتصديق دو ان تدرك 
أمرًا وأمكنك ان تې عليه يني 
آو یات مثل تصدیتنا بأن الكل 
مبدا وکل والح + 





عند الله الي فدح انا مستحتون بالمکال نا لبور السيئة من 
| عاصون بذلك کا ې علا ما فک اعطق وَالْميْدَل ولام يد 
وا تعالی ال وفیق فان قلوا فاذا کان ال خالاع وخالق افا فاتم 
والمادات سواء قفا کاو لان الله تعالي خلق ذينا علا ترف به 
انفسنا الاشياء عل ما ہي عليه وخلق فینا مشیشة لکل ما خلق ذينا مما 
ہی فعا لا فار ق فيه استحان ما دتحسته واسة استتباح ما ستتبحه 
وان تصرتا نی المناعات والعلوم ول مخلق نی المادات شيامن ذلك 
فحن مختارون قاصدون مربدون مستحئوان او کرمین متصر فون 
علیا مخلاف اط ادات فان قیل نام اك کون اموک رم مفوض الب یم 
أممانم عترعون لاف تانالالان الللك والاختراع لیس ھولاہد 
غور الله تالى اذ الكل مما فيالعالم مخترع له وماك لعز وجل والتنويض 
فیہ معنی من الاستغناء ولا غ نی باحد عن ال عز وجل وبه نتايد 
فإ قال انو مد 4 فاذ قد بیللنا حول ال تمالی وتوت کل اد | 
الممتزلة في ان افعال الاد غير مخاوقة لله تما فلأت پرعان ضروري 
ان شاء الله تعالى على صحة الول بانها مخاوقة لل تما لی فتول وبه عز 
وجل تابد ان العالمكله ما دون الله تال قم قسمين جوهروءر. 
لا تالث ام نقسم الموہر ا لی ا ضس ات 
یز دما 00 ن الانواع التي مجمعبا واياه جنس واحد وبالضرورة 
نعم ان ما لزم الاس الا عل ازم کل ما تحت اذ ال ان کون نار شیر 
حارة او هواء راسب يطبعه او انسان ضرال بطبعه وما اشبه هذام 
الفرورة ‏ ان الانان لا شمل شب الا رکذ والکون واتتکر 
وا وهذ هكلبا كينيات يجممرا مع اللو ذوالطهم والمجة والاشكال 
جنس الكيذية فن الحال التم ان 3 بسن با ت النوعالواحد 
ون ادا ین یت وق وهذا امس علمه باطلاسمنله 
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ادنی 






ن ا ین ملہ 
ما غو أول ومنه ا کک 
فالتصور امكتس با ا يستحصل بالحد 
ومایجري براه والاصديق آلكنسب 
افا ستحصل بالقياس وما ري 
مجراه فالحد والقياس آلنان ببما 
تحصل المعلومات التي لم تكن حاصلة 
قتصير معلومة بالرؤية وكل واحد 
منها منه ما عوحقرتی ومنہ ما هو 
دون المقيتي ولكنه نائم نضیجب 
ونه ما ہو باطل مشبه بالمةيتي 
والفطرة الان انيةغ ركافيةني اتيز 
بین هذه الامناف الا ان تکون 
«ؤيدة عن عند الله فلا بد اذا 
تا التقاویة تعصید مر اعاتہا 
عن أن یضل نی فک ره وذلك هو 
الغرض في المنطق ثم ان كل واحد 
امن الحد والقياس ذؤاف من ماني 








واننا 




















ادنی ع محدود العالم واتقسامه وحركتنا وسکوننا مج مکل ذلك ع 
كل حركة ف رل یلقع رت 
السكون ثم ينم كل ذلك قسمین ولا مز ید لک اضطراربةوحر کہ 
اختبارية ےرا ضا بأ وسكوا اضطرارياً وكل ذلك حركة ممدحد 
المركة وسكون نحد حد السكون ومن الحال ان يكون بعض المركات 
عخا أله تعالى وبعضبا غير عخاوق وكذلك السكون ايضا نان زا 
الى قول معمر في ان هذه الاعرا ضكلبا فمل ما ظبرت فيه باع 
ذلك الشيء سهل ارم بعون الله قعالى وذلكانهم اذا اقروا ان الّتعالى 
خالق المطبوعات وصرتب الطبيعة على ما هي عليه فمو تعالى خالق ماظمر 
منبا لانه تعالى هو رتب كونه وظبوره على ما هو عله رة لا وجد 
مخلافبا وهذا هو الق بینە ولکنہمتوم لا يعلدوت كالتكسع ف 
الظلياتوك قال تعالى» كلااضاء لم مشوفيه واذا اظلرعليهم قأموا» ذدوذ 
الله من الحذلان وایضاً فان نوع المركات موجود قبل خاق الناسفن 
الحال البين:ان مخاق المرء ما قد كان نوعه موجودا قبله وایتا فان 
,ممتہم في الاحتجاج على التائین بان الما بزل اناهی متقارنةالاعراض 
للجواهر وظبور الرکات م ٭ازمة لا۔تحرك ۔ ما فاذاكان ذلك دللا 
باهر عل حدوث ا-إواهر وان الله تعالى خاتبا فا الماثم من ان يكون 
ذلك دالا باهرا ای على حدوث الاعراض وان الله تعالى خلقبالولا 
ضعف عقول القدرية وقلة علمهم تعوذ بالله ماامتحنرم يدون ألهاتوفيق 
لا اله الا ھووا بتآفان اللہ تعالی‌قال هاذا لذه كل اله بماخاق وفائيت 
تعالى ان من خلق شیا فہو له اله فیازمہم بالضرورۃ انہمآمة لاضامم 
التي خلتوها وعذاکر جرد ان طردوەوالاڑہ مرو الانتقطاع ويرك قوم 
الفاسدوا يضافان من خلق اقش ینه‌غیره‌عله لکن انفرد لته فبالضر ورة 
بعل اله یصرف ما خلقکیا عله اذاشاء وھ اذا کا وشله ا 































معةولة تألين محدود کون ا 
مادة منبا الذت وصورة بهااتأليت 
والفساد قد يعرض من احدى 
ا یتین وقد يعرضمن جتتيع امم 
فالمنطاق هو الذي انه من أي المواد 
والصور یکون دا صعیحوالیاس 
الديد الذي یوقم يقينا وەن ابا 
ما وع تقدار غیم باليقين ومن 
ايها ما يوقع فلت غلب ومن ايها ما 
یو قع مخالطة وجيبلا وهذه فائدة 
الاعلقئم 1 كانت الخاطبات النظرية 
بالٹان سموعة والافکار التلیة 
بأقوال عتاية قناك الەانی التي 
في الذهن من حيث يتأق بها الى 
غيرها کانت موضوعات امنطق 
وسرفة أحوال تاك المعاني مساثل 
علم النعلق فکان ا منطق بالنسبۃالی 
الممقولات ‏ لی مثل النحو باللسہة 
الى الكلام والعروض الى الشعر 
فوجب على المنطاتي أن يتكلم ف 
الالفاظ أيضاً من حيث ندل على 
المعاني واللنظ يدل على المءنى من 
ثلاثة أوجه أحدهابالمطابة والثاني 
بالتقمن واثثالث بالا لئزام وهو ينقسم 
ال مفرد ومرکب فالفرد ما بدل 
على معنی وجزڈ من اجزانه لا 
يدل على جز من أجناء ذلاك 
الممنى بالذات أي حين هوجزواله 


والمركب هر الذي يدل علي معن 


وله اجزاء منها لكأم مجوعة ومن ١‏ 








. تيا ذائياً واما المرضی فقد يكون 


معانیہا یام معنی ال والنرد 
ہیں أليكلي والى جز وي فالكلي 
هوالذي يدل على كثير بن نی 
واحد متفق ولا ونم ننس مفرومة 
عن الشركة فيه والإزوى هوماينع 
نفس نرومہ ذلك 2 ثم الكلي عع 
الى ذاني وعرضي والذانيهوالذي 
يتوم ماهية ما يقال عليه والدرضى 
سواءكان 
منارق فی الوجود والوم وبین 
ایجودلہ ٹم الذاتی یم ال ما 
هو مقول في جواب ما ہووەو 
الفظ النرد الذي یتفین جیع 
المماني الذائية التي يوم الشي* بها 
وفرق بين المقول في جواب ماهو 
وبين الداخل في جواب ماهو 
والى ما هو مقول في جواب أي 
شمي* هووعوالذي يدل على معنى 
بيز به أشياء مشتركة في معن واحد 

















هو الذي لا یقوم ماهيئه 














ملا في الوجود والرم وبه لچ 
ييز آیضا لاذات وقدیکون مفار 
وفرق بين العرضى والعرض هو 
الذي قي الجوهر واءا رسوم 
الالفاظ ا كسة التی ہی ابلنس 
والاوع والفصل وا حامة والمرض 
العام فالچنس پرسم بانہ اللول علی 

ير ين مفتلنين بالجقائق الذاتية 
في جواب ما هووالنوع یرم بانہ 
القول ع ىكثير ين مختلئين بالمدد 










۱ 

















اذا ۳ وقیحا اذا شاء فاذم 9ھ 


فليعلموا ان الله تعالى اذا هو امقوي على فمل اللي ير والشر فانبه عزوجل 
کان اخیر والشر واذ لولا هو لم یک 


e‏ ما یفرغہ من الصبر الذي لو لم ضرغه عل السابر 


ل يكن لە صبر وابطا فان جنس الطرکات کاہا وا کو کہ والمازف 


کاہا جنس واحد وكل ما قيل على الكل قبل على جیع اجزائہ وعلی 
کل لعض من ابعاضه ففأ مم عن حرکات ا لیوات یر الناطق 
وکو ومعرفته مما يعرف من مضاره ومنافعه في اكله وشربه وضر 
ذلك اكل ذلك عخاوق لله تمالی ام هو خير عخلوق فان وا کل ذ 


مخاوقكانوا قد نقضوا هذهالمتدمات ای یشہد المثل وا لس بتصدقها 
وظبر فساد قولحم فيالتغريق بيزمعر فتناومر فةسائرالميوان ماعر نهوين 
حركاتناويين حركاتسائر الميوانوينسكوننا وسكو ندوهذ دمكابرة 
خاهرة ودعوی‌بلا برهان‌وان قلوا بل کل ذلك غير مخلو قألزمناع مثل 

ذلكفيسارالاعضا كابانان اا کر نا اننسبموان تمادوالزمهم انه 
تعا !لق شیلمن الا اض وهذا الماد ناهر وانطال اانا قوكنى ذا 


ضلالا ونموذ بالله من انلذلان ویکنی من هذا ان الاعراض تجری 


على صفات الفاعل ونحن نجد الحكيم لا يقدر على الدايش والبذاء وان 
الطياش البذي لا شدر على اللياء والصبر وال“ الللق لا تّدر على 


نهم وارادهم منفردین شخاتبا 
فلیظہروھا ا ی إصارنا حتى ثراها او نلسبا او ليزددواني قدرها 
ولیخال! لفوها عن رتتبا فان قاوا لا تقدر على ذلك فلیمموا ‏ امم کاذبون 
في دعريمخقبا لیم ات تلا انا نا اون ال نی 


کن خير ولا شر وبه کانافہ وکونہما 
واعان علیہما واظہرہما واخترعہما وہذا معنی خلقه تعالى لوبلل تما یل 
التوفیق ومن البرهان ان الله تعالى خالن افعال خلقه توله تمالى حأ كا 
عن سحرة فرعون مصدقا لمم ومثيا عليهم في قلوم ه رہنا افرغ علينا 














این واعبان لا بقدر عل الشجاعة مکذا ! ی چیم الاخلای اي نا 
إن الاقعال فصمم ان ذلك خاق لله ال الا يتدر الره عق اعالة 
ی آن,خرح صوت "اجدلا وصفة ة كلامه لا ّدر 






























شي ءامن ذلك أصلا < 


وكذلك خطه لا يمكنه صرفه تما رتبہ الله تهالى عليه ولو جود وهكذا 
جميع حركات المرء حتى وقع قدميه ومشيه فل وكان هو خااق ىكل ذلك 
١‏ لصرفهما بشاء فاذا ليس فيه قوة على صرف ثيه من ذلك عنتعياته 
فتد بت ضرورة انه تخاق اه تمالي یی انه فاءله 
وبا تعالى التوفيق 

قل أو حمد» واكثرت المتزلة فيلتولد وتميرت فيدحيرة شديدة 
فقالت طائفة مات يتولد عن فعل المرء مثل القتل والام التولد عن رمي 
السهم وما اشبه ذلك فأنة فعل الله عن وجل ؤقال بعضهم بل هو فمل 
الطييعة وقل پیضیغ ۱ بل هو قعل الذي فعل الفعل الذي عنه تولد وقال 
لضم هو قعل لا فاعل له وقال ججيع ال إلى انه فم الله عر وجل 


ان الله تما ي خال کل شيء وله تدای التوفیق 
۱ 1 حي الكلام في لتندایل والنجوير 1م 

طقال أبو مدي , رحه اھ هذا اس مد وذ 
ال مك مارآ من لا رفن تلم 


EE 








”| في جواب ماهو اذا كان وع 
لشحیخ' ۱ الاواع واذاكان نوعا متوسطاً 
فهو امقول على كثير بن ختائین فی 




























عل اليا والنابي و با ا 


بتة عل صرفه کا خاق علیه من المارة وانلفاء آو الآيب والسماحة. 





| وخلقهفالبرهان في ذلك هو الپرمان اي ذکرنافي خلن الافل‌من . 







/ في الام والكتاية دالة 









جواب ماهو وتال عله ليه قول نز 1 
فی جواب ماهو بالشركة وشهي 
الارثقاء الي جنئن لاجنس فوقه 
وان قدر فوق ال نس :ام آم 
من کون المدوم باتشكيك 
والنذيل الى نوع لانوع تجته وان 
قدر دون النوع صن ف أخص فيكون. 
اخصوص پلموارض و یرتم لفصل 
بنه الک الذاتی الذي ۳ 
علی نوع تحت جن بأنه أي شيه 


| عو و برسم الخاصة بأنه هو الكلي 


الذاتی الدال علی نوع واحد سيق ١‏ 
جواب أي .شي« هو لا بالذات 


|| برسم العرض السام بأنه الكبي 


الفرد النیر الذاتي وشترك في معناه 
كثيرون ووقوع:المرض علی ھذا 
وعلى الذي هو قد او 
ین مختفینفي الرکبات الشي+ 
اما عينموجودة واماصورة مأخوذة: 
عنه في اهر ولا يختلفان في 
الاواحي والام وام لنظة تدل ٠‏ 





کناب دالة على" الأظ 





على انظ ٠.‏ 
واللفظ دال على أاصورة فيالأهن ٠‏ 
وتك الصورة دالة على الاعيان ‏ 

الوجودۃ ومبادي القول والکلام -- 











اما اسم واما كلةوا اما اداة فالاسم 
لنظ مفرد يدل على معنى من غير 
أن يدل على زمان وجود ذلك 
المعنى والكلة لنظ مترد يدل على 
ہعنی وعلی الزمان الذي فيه ذلك 
۹ امدق أوضوع ما غير فعين والاداة 
لنظ مقرد اما يدل على معنى بحم 
أن يوضع أو تحمل بعد ان يقترن 
وكلة واذا ركيت الالفاظ 
ترکیا بژدي معنی یٹذ می 
قولا ووجوہ الترکیات تختلنة وانا 
جاح المنطتي إل کے غاسن 
وهو آن یکون بیث یتطرق اليه 
التصسدیق أواتکذیب فالقضیة 
هي کل قول فیه نسبة بين شيئين 


والجلية منها كل قضية فيها النسبة 
المذ كورة بين شينين ليس في كل 
واحد منها هذه النسبة الا بحيث 
يمكن أن يدل على كل واحد منهما 
بلفظ مفردوالشرطیة منہا كل قضية 
فيها هذه النسبة بین شیئین نیما 
هذه النسبة من حيث هي منفصلة 
والمنصلة من الشرطية هي التي 
توج بأو تسلب زوم قضيةلاخري 
من القضایا الشرطیة والمنصلۃمنہا 
ماقوجب أو لب عناد قضية 
لاخری من التضایا الشرطية 











۰ 


« قال أو تمد > وذلك ان چرورم قالوا وجدنا من فعل اور في 
الشاهدكان جار ومن فمل الق كان ظا ومن أعان قاعلا على فلەثم 
| عاقبه عليه کان جار تابثا فالوا والددل منّ صفات الله تعالى وا 
والمور متفيان عنه قال تعالىه وما ربك بخلام للعیده وقال تعالىه وما 
ظلمونا ولك نكانوا شم يللدونه وقالتعالىهفا كازاله ليظلميم ه 
وقال تعالل ه لا ظم لیومه 

هل قال ابو مد پچ وقد عم الملمون ان الله تمالی عدل لا جور ولا 
يفلم ومن 'وصفه عز وجل ال والجور فبوكافر ولكن ليس هذا 
على ما ظنه ال مهال من ان عقوطمم حا كة على الله تمالى في ان لا بحسن 
منہ الا ما حسفت عقوم واله بقح منه تعالى ما قبحت عتولهم وهذا 
هو تشیه جرد لله تعالى مخلقه اذ حكنوا عليه اندتعا حسن»نهماحسن 
متا ویج منه ما قبح منا وتم عليه في العقل با حم علينا 

مو قال او محمدبچ وہذا مذہبِ يلزم كل من قال لما كان الى في 
الشاهد لا يكون الا يحياة وجب نیکون الباري تمالىحيا بحياة ولس 
ین القولین فرق وکلاها لازم لن الم احدها وکلاها شلال وغل | 
وانما المق هو انكل ما فله الله غز وجل اي شي ء كان فهو منه عن 
وجل حق وعدل وحکة وا ن کان بعض ذلك منا جورا وسفياً وکل 
مالم بفملہ الله عز وجل ذہو الظام والباطل والہث والغاوت واءااجراؤم 
الحم على البارىئة تعالى ثل ما به بعضنا على بعض فضلال بين 
وتول سبق له اصل عند الدهرية وعند المنانة وعند البراهمة وهو ان 
الدهرية قالت لما وجدنا المليم فيا بينا لا يفعل الا لاجتلاب منفعة او 
لدفع مضرة ووجدنا من فله ما فندة فیه فپو عابث هذا الذي لا 
يعمل غيره قالوا ولاوجدنا في العلم ضرا وشرا وعباً واقذارا ودود 


















والايجاب هو ايقاع هذه النسبة 
وایچادھا وني سل هو الحم 





ود ومفسدين اتني بذلك ان يكونله فادل حك وقالت طائقة مهم . 


































مثل هذا سواء بشواء الا انهم زادوا فقالوا علمنا بذلك ان العام قاعلا 
سيم غير باري تالوهوالنفس وان اباري کی خلاها تفمل ذلك 
ليرمها فساد ما نخیاتہ فاذا استبان ذلك لحا افسدةاالباري المكيم تال 


سواء سواء ولا فرق وقالت المنانية مثل ما قالت به الدهرية سواء 
بسواء الاانها قالت ومن خاق خلتثئم خاق من يضل ذلك الاق فهو 
غلم عابث ومن خلق خانثم سلط بعضهم على بعض واغرى بين طائع 
خلقه فبوظالم عابث تالوا فعلمنا ان خالق الشر وفاعله هو غير ال نیب 
لے قال امو د چ وهذا نص قول التزله الا انها زادت قبحأباتف 
قالت ان الله تعالى لم مخلق من افمال العباد لا خیرا ولا شرا وان خالق 
الافمال المنة والقبيحة هو غير الله تعالى لك نكل احد مخاق فمل 
نفسه ثم زادت تناقضاً فتألت ان خالق عنصر الشر هو ابليس وصردة 
الشياطين وفمله كل شر وخالقطباعهم على تضادهاهو اللہ تعالی وقالت 
البرامة ان من الہث وخلاف الحکمة ومن ا ور البین ان بعرض الله 
تمالی عبادہ ما یەل انہم یعطبول عندہ وستحقون العذاب ان وقعوا فيه 
بربدون بذلك ادطالالرسالة والبواتکلبا 

تال أبو جمد » وبالضرورة نمم انه لافرق بین‌خلق الشروین خلق 
القوة اي لا یکون الشر الا مب ولا بين ذلك وین خاق من عل الله 
عز وجل انه لا بفمل الا الشر وبين خاق ابميس وانظارهالىيومالقيامة 
وتسايطه على اغواء العباد واضلالهم وتقويته على ذلك وتركه یضلہم 
الا من عصم ال مہم فان قالوا ان خلق الل تمالی ابلیس وقوي الشر 
وفاعل الشر خیر وعدل وحسن صدقوا وت رکوا اصلہم الفاسد ولزمہم 
ارجوع الى المق في ان خلته تعالى (اشمر والير دبع افعال عبادہ 








بوجود ول اوضوع واللب ی 
رفع هذه النسبة الوجودية وباجلة 
هو الحم بلا وجود حول موضوع 
والہ:ول هو الحكوم به والموضوع 


حینثذ وابطلہ وم تعد النفس الى فعل شي لعدها ری کس 
7 و e 5 ۱ 25 CE‏ اية موضوء) شي' جري وا 
دو قال اہو تمد 4 وابطال هذا الول بثبت جا بطل به قول الممتزلة ب حل رتا کل ا 


بين ان ال في كله أو ني بعضه 

ولا بد انه في البض وشلك انه في 

الكل كه حك الجزثي والمحصورة 

هي التي حكر ا كلي واک عله 

مبين بأنه فيكلة أو بعضه وقد 

تکون موجبة أو سالية والسور هو 
الافظ الذي يدل على مقدار الحمر 
ككل ولا واحد وبعض ولا كل . 
والتضیتان القابنان ها القات 
تختافان بالسلب والايجاث 
وموضوعما ولا واحد فی المنی 
والاضافة والتوّۃ والنەل والجزہ 
والكل «الزمان والكان والشرط 
والتناقض هو التقابل بين قطیتین 
في الایجاب والسلب ابلا ييب 
عنه اذانه آن یتنا الصدق 
والكذب ويجب أن براعى فيه 
الشراثط المذكورة القضية البسيطة 
هي التي موضوعها و جوا اسم 
تحصل والعدولة هي القي موضوعباً 
أو محوطا غير محصل كقولنا زد 
غیر بصیر العدمیة ہي التی محوطا 
أخس المقابلين أي دل على عدم 








2 ی ات ات nd‏ 


شی» من شأنه أن کون ايء أو 
لنوعہ آوبسه مثل قولا زدجاثر 
مادة القضایا هي حالة للعو ل 
' بالقياس الى. الموضوع يب بها 
لامحالة أن يكون له دانما في كل 
وقت في ايجاب أو سلب أوغير 
دائم له ني ايجاب ولاساب وجهات 
القضايا ثلاثة واجب ويدل على 
دوام الوجود وممنتع وبدل على< وام 
المدم ومكن ويدل على لا دوام 
وجود ولا عدم والفرق بين الجهة 
والادة ان الجبة لنظ مصرح پا 
يدل على أحد هذه المانی والادة 
حالة للقضية يذاها غير مصرح بها 
وديا تالا كقرلك زيد كي أن 
يكون حيوانًً فالمادة واجبة والجبة 
بمكنة والممكن يطلق عل ممنبين 
أحدها مالي بممثنع وعلى هذا 






















وتعذيبه من شاءمتهم من بده واضلاله من اضل‌وهداه من هد یکل 
ذلك حق وعدل وحسن وان احکامناغیر جار بة عليه لكن ا حكامه جاربة 
علینا وهذا ہوالحق الذنی لا خی الاعلی من‌اضلءالل تمال نموذ بامن 
اضلاله انا ولا فرق بین شيء مماذ کرناہ فیٴالمقلالبتةویرھان ضروري 
م قال ابو مجد 4 ال ان تال لا مجوز ان شل ال تم الا ما هو 
حسن في المقل منا ولا ان يخلق وبفعل ما هو قبيح في المقل فيا بينا منا 
يامؤلاء انم اخذتم الامس من عند نکر عكستدوه فمتم غلطعوائما 
الواجب اذام مقرون بان الله تعالى لم يزل واحدا وحده ليس معه 
خاق أصلا ولا ثي' موجودلاجسم ولا عرض ولا جوه ولا عمل ولا 
معقول ولا سفدولا غير ذلك ثم اق رت بلا خلافمتکانه خل‌النفوس 
واحدہا بد ان لم تکن وخاق ما المقول وركيها في النفوس بعد ان 
م تمكن العقول لبتة ان لا محدثوا على الباري تمالى حك لازما له من | 
قبل لءض خلقه فليس في النون فش من هذا البنة ثم اخبرونا اذا 
كان الل وحده لا ثيء موجود معه فني أي ثيه كانت صورة المسن 





اه اا م وان بتع رب | حسنة وصودة اي وس همطل ما یکین لسن 
2 الماي‌راناني مالس بغروري أ حستا والقبیح تبیحا ولاكانت هنالك نفس عاقلة أو غير عاتلة فيتبح ۱ 


في الحالين أعني اوجود والمدم | 
وعل هذا الشيء اما واج واما 
ملغ واما ممكن وهوالمكن الخاصي 
ع الواجب والممتنع يينهاغاية ا حلاف 


عندها ايع ومحسن امسن نبأي ثي ام مين ا لسن یلیم 
وها عرضان لبد ليام حامل ولاحام ل أصلاولا ول ولا ی حن ولا 
شئ قح حتی| حدث ال تال النفوس وركب في مت انا قوب ی 





مع انفاقعا فی مين الشرورية أ عل قول ما ثیح وحن فیا ی تول ماحسن فاذ لا سیل لل 
فان الواجب ضروري الرجود بحيث || آن یکون مع اباري تما في الازل شی؛ موجود اصلا نیح ولاحمن 
قدرعدمه ی منه عال والم ولا عقل ببح فيه شي اویحسن فقد وجب بقيئا ان لا تع من‌قدرة 






ضروري السدم بحيث لو قدروجوده 
2 هئه محال والممكن الخامي هو 
هلش ضروري الرجود وامنم 


الله ال وفله شی؛ دنه لح فیه ووجب ان لا یلزمه تعال شوه 
نه اذ لا قبح ولا حسن البتة فيالم بزل فبالضرورة وجب آن‌ماهو 


سس جا 


ا 








ال نعندنا قبیح فالہ لم یقہخ بلا اول بل کان‌لذبحہ ولل یکن مو جود 
قبله مكيف ان يكون قبيحأقبله وكذلك التول فيالمسن ولافرق وءن 
الال اللتتغ جلة ان يكون تمكنا ان يفمل الباري تتعالى حینٹذِ شینائم 
تم منه فعله بعد ذلك لانهذا وب اما نبدل طبيعة والله تعالىمئزه 
عن ذلك واما حدوث کک علیه فیکون تمالی متعبدا وهذا هو الکفر 
السخیف نموذ بلله منه فان قالوا م بزل اليح ييح فيحل الله عز وجل 
و بل ادن حسسا في حلمه ی تفا هم هب ان هذا ما قلم فيج 
في هذا حكيان مبطلان لتوا الفاسد احدها انم جام الم 
ذلك لاني امول لا لا سبق في حل الله عن وجل فم جماوا الع من 
فمل ما هو قبيح عندك الا لأأن العتول قبحته فاخداأتم في هذا والثاني 
انه تعالى يتا م بزل يعم أن الذي وت مؤسا فانه لايكفر ول يزل 
تال يمل ان الذي عو ت كافر لا يؤمن فلم جوزتم قدرته على اتد م 
عل من ذلك وتبديله وم جوزوا قدرته تعالى علی احالة ماعل حسنا الى 
القبيج واحالة ما عل تببحا الى اسن ولا فرق بین الامرين اصلا فاذا 
بث ضرورةانه لا قبح لمينه ولا خسن لعينه البتة وانه لا قبح الا ما 

الله تعالى يانه قبيح ولا حسن الا ما بسن ولامن دوا ينا 
فان دعواکم ان القبيح لم بزل تیف عل الله تا ما دليلي على هذا 
بل لعله تعالى لم يرل عليا بان امس كذا یکون حسيا برهة من الدهر 
نم بقبحه قيصير بيجأ اذا قبحه لاقبل ذلك كا فمل تدالى مجميع الال 
المنسوخة وهذا أصح من توكم لاهور براهین‌هذا القول‌وباالتوفیق 
ول يزل سبحانه وتعالى علياً ان عقد آلکفر والتول به قبيح من العبد 


اذا فملہما معتقدالیا لان اللہ تبحھا لا لاهما حركة او عرض فيالنفسن” 


وهذا هو الق لظهور براهين هذا أيناً لا لان ذاكتبيح لمينهوقال 


لمم أيضا أخبرونا من حدن الحدن في المقولومن قبح التبح فيالمقول 














وا ەل الضروري على أوجه متة 
تشترك كبا في الدوام: الاول أن 
یکون الل دانام یزل ولایزال٠‏ 
واانی أن یکون بل مادام‌ذات 
الموضوع موجودة لم تفسد وهذان 
ها المتمملان والمرادان اذا قل 
اياب أو ساب ضروري ٠‏ والثالث 
آن يکونا جل مادام ذات‌الوضوع 
موصوفة بالصنة ١‏ ي حلت 
موضوعةهما ۰ والرابع أن ایکون ا٣ل‏ 
موجودا ولیس ضرورة بلا هذا 
الشرط ٠‏ والخام س أن يكون الغرورة 
وت مامعينا لا بد مئه والادش 
أن يكونالضرورة وت ماغير ممين 
ثم ان ذوات الجبة قد ثتلازم طردً! 
وعكا وقد لا لازم فواجب أن 
یوجد پازمه متام أن لايوجد 
ولیس يکن بالمنیالمام أن لابوجد 
وتقالض هذه متم اكة وقسعليه 
سائر الطبقات وکل قضسیة فاما 
ضروریة واما مکنة واءا مطلقة 
فالضرورة مل قولنا كل اب 
بالضرورة أ يكل واحد واحد مما 
یوصف بأنه ب دانماً أوغير دائم 
فذلك الشية دائما مادامت عين 


ذاته . موجودة يوضف يأله أو 


الممكنة فب الذي حكه من ابجاب ' 


أو سلب غير ضروري وامطافة 
فیا رین آحدها نات ذکر 
اه شور مک ولا امکان 









































03 الوضوع موصوقً يما لوصف ابه 
. أوهادام المددول يحكوما به أو ني 


الا تورم تو تحت سیت 


" پل أطلق اطلاً واثانی ما کون 
الج فیا وجرا لا دانم بل 
وقتا ما وذاك اوقت اما مادام 


وقت معن ضروري أو في وقت 
ضروري غير معين واما عكه وهو 
تصبير الموضوع عدولا والم.ول 
موضوعاً مع بقا* السلب والايجاب 
الہ والصدق والكذب اه 
والالبة الكلية تنمكن مثل نفسها 
والدالبة الجزثية لانتمكس والوجبة 
الكلية تدحكس «وجة جزلية 
والموجبة الجزئية تتسكس مث ل نفب 
في القیاس ومباديه وأشكله 
ونتائيجه المقدمة قول برجب شي 
لثيه أو يسلب شين عن شيه 
جعلت جن قياس والد ما بغمل 
اليه المقدمة من جرة ماهي مقدمة 















0-0 امه 






فان قالوا الله عز وجل قلا لهم أشكان الله تعالى قادر على عکس تلا 
الرتبة اذ وها على أن يريها خلاف ما رتيها عليه فيحن فيها التببح 
وقیح فيها امسن فان قلوا ثم اوجبوا انه لم قبح شي, الا وید ارت 

الله قعالی بتبحہ وم محسن شيء الا بعد ان حك الله تال محسنه 
وانه كان له تعالی ان بفعل مخلاف ما فمل وله ذلك الآن واءدا وبطل 
ان يكون تعالى متعبدا لنفسه وموجبا عليه ما يكون ظالاً مذموماً ان 
خالفه وان قالوا لا بوصف تمالى بالقدرة على ذلك جزوا ریم تسالی 
ولمیم القول ثل قول علي الاسواري من انه تعالى لا هدر على غير 
مافمل شم هذا الردي الدين والمتل بانه أقدر من ربه تعالى وأقوى 
لاله عند تسه اللسيسة يقدر على ما فمل وعلى ما لم بعل ورد تال 
لا یقدر الا على ما فمل ولو عل اموت اله جمل ربه من ال جادات 
الاضطرة الى ما يبدو منها ولا يمكن ان يظهر منها غير ما یظهر لسخنت 
عینہ ولطال عويله علی عظیم مصیبتہ نموذ بالل من اخلذلان ومن عظم 
ماحل بالقدریة التنطمین با مل والسی وال مد لعل توفیته ایانا م 





والقياس هوقول مؤلف من أقوال 
اذا وضعت لزم عنها بذاتها قول 
'آخر غیرھا اضرارً! واذا كان بينا 
لهس قباس كاملا واذا احتاج 
الى بیان فو غ رکامل والقیاس 
تسم اي اقتراني والی استنني 
والاقتراني أنيكون ما يازمه ليس 
ہو ولا نقيضه مةولافيه بالذءل بوجه 
والامتثنایی آن یکون مابازمه هو 
أو تقيض مولا ف بالل 
والاقتراني اما يكرن عن مقدءتين 


۱ 
| 


الله عز وجل خاق الي ركله وخاق ان کلہ فلم لم مخلق الله مال" 


والشر في أن الله تعالى لم مخاق شيئا من ذل ككله فدعوا التنو+الضیف 
«قل أبو خمد» وترأت في مائل لأبي هاشم عبد السلام ان أي 
علي مد بن عبد الوهاب الباني رئيس المتزلة وین ریسم کلام[ 
پردد فيه كثيرا دون حياء ولا رقبة يجب على الله أن فم ل كذا کاله 










طقل أبو ممد » ويقال لمم هيح شنم فيالبيح بانه یح نيم عن 
لاعان ولا الاسلام ولا الصلاة ولا الركاة ولا النية ا-1سنةولا اعتتاد 
ی وله از ولا مدق ولا لب لأن خاق هذا تبيح أم 
كيف الامفبان قوم ذ کر خلن‌لشر وم قد استوی عندك لير 









المجنون مخبر عن نفسه او عن رجل من عرض الناس فليت شعري اما 
کان له عقل اوح یسائل به نفسه فيقول ايت شعري من أوجب 
عل الله تعالى هذا الذي قضى بوجوباعلیەولا ہدلکل وجوب وامجاب 
من موجب ضرورة وإلاكان يكون فلا لا فاعل له وهذا اكفر مما 
أجازه فن هذا الموجب عل الله تعالى حك ما وهذا لا مخلو ضرورة 
من أحد وجھین لا ثالث لما إما ان يكون أوجبه تعالى عليه بعض خلقه 
اما المّل وأما الماقل فان كان هنا فقد رفع الم عنه وأف لكل عتل 
يقوم فيه اله حك على خالقه ومحدثه بمد ان لم يكن ومرتبه على ماهو 
عليه ومصرفه على ما یشاء واما ان يكون تعالى اوجب ذلك على نفسه 
بعد ان لم يزل غير موجحب له على نفسه فان قال بهذا قيل له فقد كان 
غير واجب ءايه حتي اوجبه ذاذ هو کذلك فتد کان مباحا له ان یمذب 
من لم يقدره على ترك ما عذبه عليه وعلل خلاف سار ما ذ كرت انه 
اوجبه على ننسه واذ اوجب ذلك على نفسة بد ان لم يكن واجبأ عليه 
فمكن له ان يسقط ذلك الوجوب عن نفسهواما ان يكونتعالىلميزل 
موجبا ذلك على ننسه فان قال بهذا لزمته عظليتان خرجتان له عن 
الاسلام وعن جيع الشرائع وہما ان الباري تعالى لم يزك فاعلا وام بزل 
فمله معه لان الايجاب فمل ومن لم يزل موجبا فل يزل فاعلا وهذا قول 
اھل الدھر ضه : 

طقال أبو مد پہ ولا بعانع بين جيع المننزلة في اطلاق هذا المنون 
من .انه يجب عل الله ان بفعل کذا ویلزمه ان غعل گذا فاتحبوا لهذا 
اتكفر الحض وببهذا يلوح بطلان ما تأواونه في قول الله تعالىهوكان 
حا َلينا نصر اللإمئينه وقولهتهالى ه كتى على نفه الرحمة » وقوله 
عليه السلام حق المباد على الله ان لا ینذہہم يمني اذا قالوا لا له الا 









يشتركان في حد ویفترقان في 
حدين تتكون الحدود ثلاثة ومن 
شأن الشترك فيه أن يزول عن 

الوسط ويربط مابين الحدين 

الا خرین فیکون ذلك هو اللازم 

ویعی ثقية فالکرر بجعی حدا 

أوسط والباقيان طرفين والذي 

يريد أن يصير مول اللازم می 

الطرف الأكبر والذي يريد أن 
کون موضوع اللازم یی العارف 
الاصغر والقد.ة التی فیہا الطرف 
الا کبریعی آلکبری والتي فیبا 
الارف الاصغر یسمی الصفری 
وتف الصنری والکبری بعی 
قرینة وعیئة الاقتران یی شکلا 
والقرينة التي يازم عنها لذاتها قولا 
خر يسمي قيا واللازم مادام لم 
يازم بعد بل يساق اليه القياس 
یسمی مطاو) واذا لم یازم می 
تییة والد الاوسط ان کان ولا ٠‏ 
في مقدمة ووضوع ف الاخری 
يسمى ذلك الاقتران شکلا أولا 
وان كان مولا فيعا يسعى شكلا 
ثانا وان كان «وضوعا فیا می 
شكلا ثا و يشترك الاشكال كبا 
في انه لاقياس ع نجزئين و يشنرك 
ماخلا الكاثنة عن اللمكناتفيانه 
لاقياس عن سالبتين ولاعن صغرى : 
سال ةكبراها جزئية واانتيهة تييع 

























الله وحق عل الله ان تيه من طينة المبال يني عن شارب ار وان 





أخس المقدمتين في اكم وف 














































. وشربطة الشكل الاول أن يكون 
کبراہ کلیةوصفراہ موجبۃوشر بعلۃ 
0٠‏ الشكل اثاني أن يكون الكبرى فيه 
پیا ا واحدى المقدمتين عنالنة 
للاخرى ني اليف ولا ينتج اذا 

كنت القدمتان ممكنتين أو 
(تتطاقنين الاطلاق الذي لا ينكس 

على ننسه كليها وشريطة الشكل 
الثالث أن يكوني الصئرى موجبة 
لابد من كلية في كلشكل ولإدجع 
فی الختلطات الى تصانيفه وأما 
القیاسات الشرطیة وقضاباها اع 
ان الايجاب والسلب ليس ص 
پا اجات بل وة الاتصال 





كل هذا اغاهو ان اله تال قفی بذلك وجله حيا واجيا وکن 
ارو اديع مال E a I‏ 
بل بضرامن جس تقول هم م خی اناس ومودة اخ أبن 
و واظاؤر والمجارة المعبودة والميبسر والاصنام والاز لام وماأھل 
يد ال ب وماع عل انمب فن قوم وتو لکل مر أن اق تیال 
خالق هذاكله فلنسثلہم اشیء حسن ه وکل ذلك أم رجس وقبيح وشر 
فان قالوا بل رجس وقیح ونجس دشر وفسق صدقوا وأقروا انەتمالل 
خلق الانجاس وا رجس واشر والنسق وما ليس حسنا فان قالوا هی 
حسان في اضافة خلتها الى الله تمالى وي نروس وش وفسق 
تسية ان تال ها بذاك قلنا صدقتم ومكذا تقول ان الكفر والمامی 
يف نم اض وحرکات عو اق کے ال 










































والانتصال قائه كا ان الدلالة مق أ كل ذلك وهبي من المصاة ایہم تبایج ورجس وقال عز وجل 
وجود ال ایجاد ال کزوی أ نا ار والیسر والانصابوالازلام ر جس من عمل الشيطانهوقال 


الدلالة على وجود الاتصال ايهاب 

في . المتصل والدلالة على وجوب 
الاننصال ایجاب می اللنصلل 
وكذلك السلب وكل ساب ہو 
ابطال الایجاب ورفه وکذلات 
تجري فیبا الحصر والاهمال وقد 
ككون القضايا كثيرة والمندءة 
واحدة والافتران من التصلات 
أن يجل مقدم أحدهماتالي لخر 
فيشتركان في الال أو يشتركان فى 
القدموذك علی قياس الاشكال 
الميةوالشرائط فيها واحدةواانتهة 
شرطية يحصل من اجناع القدم | 


یوم ختزيرفانه دجس هفليخبر ونابأي ذن كاذمن هذه الاشياء 
چان سخطب الہ تال وان یرجہہا وتجمل غيرها طييات هل ماعنا 
الا انه تعالی فەل ما یشاء داي رق بین ان سخط ما شاء فیلعنه ما لا 
بعقل دبرضی ما شاء من ذلك فیہلی قدرهویأمر بت هکناة ما 
بيت اطرام وین ان يفمل ذلك يسا فيسن يسقل فيترب ,]سح 
شاه وید بسا کا شاه وهذا مالا سيول الى وجود الفرق فيه ید 
نام هل حال الل تال من خلته في ارض الاسام یت له 
ني ا جا ال این وس ی من نت یآرض اون 
وال دمبحدث لالنسمع الاذاما دن ا ملین مال لهوصادا عنه وهل رأوا 
فظ وسمعوا من خرج من هذه البلاد طائباً امحة البرهان على الدين 
فناتكرهذا كإبرالبيان والمس ومن اذعن لما ترك ول الم 2 انار 











۵ تال ابو تمد » والقول الستیح‌هو ان لمل ااسحح رف (صته 
ضرورة أن الله تعالى حام على كل ما دونه وانه تعالى غير كوم عليه 
وان كل ما سواه تعالى فخاوق له عن وجل سواء کان جوهرا حاملا 
او عرض ولا لا خالق سواه وانه يعذب من يشاء ان يعذيه وبرجم 
من دثاء ان برجه واند لا يلزم احداالا ما ألزمه الله عن وجل ولا 
قيح الا ماقيح الله ولا حسن الا ماحسن الله وانه لا یازم لاحد 
علی الله تعالی حق ولا حجة ولله تعالى على كل من دونه وما دونهالمق 
الواجب وا حجة البالنة لو عذب المايعين والملاككة والانبياء في النار 
علدين لكان ذلك لہ ولکان عدلا وحت منه ولو نم ابييس والكثار 
في المنة مخلدي نكان ذلك له وكان جنا وعدلا منه وا نكل ذلك اذ 
أاه الله تمالي واخبر انه لا بفعله صار باطلا وجو را وظلا واندلارتدي 
احد الا من هداه الله عز وجل ولا يضل اجد الا اضله الله عز وجل 
ولا يكون في العام الاما اراد الله عز وجل كونه من خير او شر وغير 
ذلك ومالم يرد عز وجل كونه فلا يكون البتة وات دال ا دی رخ 
جد الميوان لا يسمى عدوان بعضبا على بمض تبيحا ولا غاا ولایلام 
على ذلك ولا يلام علي من رب شيئاً منها على المدوانعيها فاركان هذا 
النوع قبيحاً لعينه وضلا لعينه لتبح متى وجد فيال يكن كذلك صح 
انه لا قبح شيء لعينه البتة لكن اذا قبحه الله عز وجل فقط فاذ قد 
بعلل قولمم بالإرهات الكلي الجامع لاصلہم الفاسد فانقل يحول الله 
تعالى وقونه في ابطال اجزاء مسائلہم وباللہ تعالی نستمین فاول ذلك ان 
نام فنقول عرفونا ما ہذا القبیح فی المتل أعل الاطلاق فتال 
قائلون من ز لیم منم سارت بن على الوراق البغداذي وعبد الله 
ان احمد بن مود الکمي اہلخي وغیرھا ان کل ثی؟ خسن نوه ما 
فلت تنم وقوع‌مثلہ من اللہ تال لانہ حینٹذیکون:حسا اذ لیس ټی 


۶ 


رد کت 




















واثالي الذين هما كالطرنييت 
والاقترنیات من التفصلات فلا 
ایکون في جزژڈتام بل یکون ف . 
جزژ غیر نام وهوجرو تال آو 
مقدم والاستثنائية مؤلفة من 
مقدمتين احداهاشرطيةوالاخرى 
وضع 9 رم لاحدی جزامٹا 
ویجوز آن کون حلة وشرظة 
ولسعى المستثناة والمستثناة من قياس . 
شرطة متصل اما آن یکون من 
القدم فيجب أن يكون عين المقدم 
ليا عون اللي وا كان من 
النالمی فیب ان یکون نقیضہ ایج 
نفيض المقدم واستثناء نقيض المقدم 
وعين الثالي لا ينتج شي وأما اذا 
كانت الشرطية منئصلة فانكانت 
ذات جزئین فتط موجبتین نأیها 
استثنيت عينه أل نقيض الباقي 
وأيهما اسثثنيت نقيضه أتج عبن 
الباتي وأما القياسيات المركية مااذا 
حلات الى افراد هأ كان ما يت كل 
واحد مب شب آخر الا أن تائج 
بمضہا مقدمات لبعض وکل نة 
فانها تستتبع عكدبا وعكس قيضا 
جزا کی زانط 
کی والقدماتالصادقة تم ا 
صادقة ولا هکس فد یل . 
المقدمات الكاذبة نتيجة صادقة 
والدوران فأخذ النتيجة وعكن 
احدى المقدمتين فينتج المقدمة 
















































. النثيجة بالضد أو النقيض وئضیف 
- ال احدی القدمین فینتج مقابلة 


آخرللاصفر دام کی كانذلك 


الانية وانه یکی اذا کانت ا دود 
في المقدمات متماكدة متساوية 
وعكين القياس هو أن تأخذمقابلة 


الثیجة الاخری احیالا نی ا دل 
وقیاس ا لحلف ہو الذي فیه ا لطاوب 
ا کت یمه فکرن 
بالحقيقة مركا من قباس اقتراني 
وقياس اسئثنائي والمصادرة على 
ارب الیل ارب 
نذسه مقدمة في قياس يراد فيه 
اثتاجه وربا یکون في قیاس واحد 
وربا بين‌في قباسات‌وحیث‌ما کان 
أبمد كان من القبول أقرب 
والامتقرا: ہو حم ع َكلي لوجود 
ذلك الحم في جزيات ذلك 
الكلي اما كلبا واما أكثرها واما 
التثيل هو الحم على الثيء المين 
لوجود ذلك الحم في شي ۰ آخر 
غير معين أو أشياء على ان ذلك 
الحم كلي على المنشا به یکن 
يحكوما عليه في المطلوب ومنقول 
منه الحم وهو ال الوممنى متشابه 
فيه هو الجامع وحم ارأي مقدمة 
#ودة كية في ان كذا كائن أو 
غي ركائن صواب أم خطأ الدلیل 
قياس اذماري حده الوسط شق 
اذا وجد للاصغر تبعه وجود شي* 













































البتة على كل جال واما ما كان قبيحاً ع کل حال فلا حسن البتة فبذا 
منني عن له عن وجل امد تلوا ومن البیح ع کل حال ان تفعل 
بغيرك ما لا بريد ان بفعل بك وكليف مالا يطاق ثم التعذيب عليه 
قل او مد پچ وظن هؤلاء المبطاون اذ أنوا هذه الجاقة انهماغربوا 
وترطوا وع بالمقيقة قد هذوا وهدروا وهذا عین انلطاء وائها قبح 
لعض هذا النوع اذ قبحه الله عل وجل وحسن لعضه اذ حسته الله 
عز وجل والعجب من مباهشهم في دعواع ان الحااة فيا بيننا ظلم ولا 
ندري في اي شریعة ام فی اي عقل وجدوا ان ا اباة ظز وا الله 
تال قد بح الا حيث شاء وذلك ان لارجل ان بتكي امرأتین 
و واردا من اازوجات وذلك له مباح حسن وان يطأ من اماه 
اي عدد احب وذلك لهمباح حسن ولايحل للمرأة ان تكح غير واحد 
ولا بکون عبدها وهذا منه حسن وبالضرورة ندري ان في قلومبن 
من الغیرۃکا نی قاوہنا وہذا ‏ حظور نی شریعة غیرناوالنفار منە موجود 
في بلعض الميوان بالطبع والمر المسلم ملکہ ان بستعبد اخاء امسلم ولمله 


عند الله تعالى خير من سيده في دينه وفي اخلاقه وقلونه وه وبه 







وستخدمه ولا مجوز ان دتبده هو احد لاعبده ذلك‌ولا غیره‌وهذا 
منه حسن وقد احب رسول الله صلى الله عليه وسل انفسه المقدسة ما 
أكرمه الله تعالى به من ان لا بتکح احد من لعده من نسائه امباتنا 
رضوان الله عليين واحب هو علیہ السلام لکاح من ككيح من النساء 
بعد ازواجون وكل ذلك حسن جیل صواب ولو احب ذلك غيرهكان 
مخطي الارادة قبيحاً ظالا ومثل هذا ان تتم كثير جد اذ هو فاش 
اما نک ريت بطل هذ اول علد مهم وقد نس اق 
نعالي على اباحة ما ليس عدلا عند المعتزلة بل على الاطلاق وعلى الحاباة 
حيث شاء وكل ذلك‌عدل منه قال عز وجل٭وان تستطیموا ان قبدلوا 






















بين النساه وان حزصتم فلا تيلواكل الميل#وقال تعالىجفان خنتم ان لا 


تمدلوا فواحدة او ما ملکت اعانکه‌فا تدای لنا ان لا نعدل بین ما 


ملکت اعانا وااح انا می شتا منین فصح ان لا عدل الا ما 
وت یس ا 9 


وا کان 3 مكنا واظن یر و کت ۳۵2ئ2م]) 


فبعلل قول التزلة وصخ ان اللہ تعالی بحابی من یشاء ونم من بشا 
وان ھذا ہو المدل لا ما تظلہ المَزلة عدلا مجہلہا وضعفعتوٹا واما 
تكليف مالا يطاق والتعذيب عليه فاتما قبيع ذلك فیا ینا لان الله تعالى 
حرم ذلك علينا فققط وقد علمت المتزلةكثرة عدد من خالنهم في ان 
هذا لا قبح من الله تعالى الذي لا امى ذوقه ولا يازمه جک عقولا 
وما ذعؤاغ على عخالة م في هذه المسثلة لمهم خالفوا قضية العقل ببديبته 
الاکدعوی ا جم علہم انہم خالنوا قضية اقل بیت اذ اجازوا 
وجود الففل من ليس جما واذ اجازوا حا بلا حیاۃ عا لابلم 

« قال او محمد پچ وکانا الدعو بین علی المقول کاذبة وقد بینا فیا سلف 
م نکتاہنا هذا غلط من ادعی في المقل ما لبس فيە وہینا ان المقل لا 
حي به على الله نني خاق العقل ورنبه على ما هو به ولا ميد وبالله 
تما الثوفيق وقال بعض المنتزلة ان من القبیخ بکل حال والمحظور في 
العمل يكل وج ه كفن نة الم وعتوق الاب 

مو قال انو ممد 6 وهذا غابة ال لان لماقل الیزبالامور اذاندبرها 
عم ی اه لا منم نم على احد الا الله وحده لا شريك له الذي اوجده 
ج لوث وی وتو وس له ما في الارض وكثير 
ما في السما ء وخوله الال وان کل متم دون الله عز وجل فان کات 
منیا بمال فانما اعطى من مال الله عن وجل فالنعمة لله عز وجل دونه 


التبع والقياس الثراسي شبه بالدلیل 
من وجه وبالتثيل من وجه سے 
مقدمات القیاس من جية ذواا 

وشراثط البرهان احسوسات هي 

أمورًا وقع اتصدیق با الس 

الیربات هي آمور أوقع التصدیق 

با امس بشرکة مرن القیاس 

المقبولات آراء أوقع التصديق بها 

قول من یث بصدقه فيا يقول اما 
لام مماوى يختص به أو لرأي وقكر 
تيز بهالوصمياتاراءأوجب اعتقادھا 
قو الوم التابية للعس الزائعات 
آراء مشبورة م#صودة أوجب 
التصديق مهاشهادة الكل المظنونات 
آراء یقمالتصدیق بها لاعلى ااثبات 
بليخطر امكان نقيضها بالبالوككن 
الذهن يكون اليبا أميل التخيلات 
في مقدمات ليست تقال لیصدق 
با بل بل شيا على انه شي» لخر 
على سبيل الحا كاة الاولية مي قضايا 
تحدث في الانسان من جبة قوتة 
العقليةمنغيرسب بأوجب التصديق 
بها الإرهان قياس مؤلف من يقينيات 
لانتاج يقيني واليقينيات اما أولیات: 
وما جم منہا واما تجر یسات واما 
محسوسات وبرهان لمى هو الذي 
يعطيك علة اجثاع طرفي النتيجة 
في الوجودوني الذهن جيم و برهان 
انی هو الذي يعطيك علة اجتماع 
طرنی النتیجة عندالذھن والتضدیق 


























ln 1‏ وهل يقيد اوهو تعرف وجود 
الثىء على حالما أو ليس مايعرف 
النصور وهو اما بحسب الاسم أي 
ما الراد پا ا مکذا وهو يتقدم 
مطلب 7 بحسب الذات أي 
ما الثيء ف وجوده وہویەرف 
حقيقة الذات وتقدمه الل المطاق 
١‏ .يعرف العلة يجواب هل وهو اما 
عل التصديق ققط واما علة نفس 
الوجود وأي فو بالقوة داخل في 
اهل المركب اتيد واا يطلب 
القييز اما بالممنات الذاتية واما 
بالخواص والامور التي يلم منها 
أمى البراهين ثلاثة موضوعات 
وسائل ومقدمات فالوضوعات 
پرهن فیپا والسائل بپرهن علیها 
والمقدمات ببرهن بها ويجب أن 
تکون صادةة يقينة فاتية وشهي 
ای مقدمات أولیة مةولة علی انکل 
كلية وقد تنكون ضرور یة الاءلی 
الامور التنیرةالتي‌هي نی الاکر 
على f>‏ مافتکون ارد ن 
عللا اوجرد النتیجة فتكون مناسية 
لك ا ل کل میرن 
آحدها آن کون الول مأخوذًا 
في حد الموضوع والثاني أن يكون 
الموضوع مأخوذً! في حد الحمول 
المقدمة الاولية علي وجهين أحدها 


به والمطااب هل مطل هو تمرف 
حالالشي؛ في الوجود أوالعدم 


وق ت سس 
وان کان مرضا او متا و حاناً من مکروه فانھا صرف في ذلك كلا 
وہب الله عز وجل من الكلام والتوةوالواس والاعضًاءوائماتصرف 


كل ذلك في ملك الله عز وجل وفها هو تمالى اولى به منه فالنعمة لله 
عن وجل دونه ال تما هو ول یکل نعمة فاذ لاشلك في ذلك فلام: 
الامن سماه الله تعالى متعم ولا بجب كر منم الا بعد ان بوجب الله 
تال که تب ال لیکو مک 0 
فاستا ای کيرة لاف امس الله تعالى بذلك فتط ولا فرق ین تولا 
من مني أبوينا وبين تولدنا من التراب الارضي ولاخلاف في اندلا يازمنا 
بر التراب ولاله علينا حق ليس ذلك الا لان اله تعاى ل يجمل له علينا 
حت وقد يرضع الصنير شاة فلا مج بلا عليه حق لا نمی اہ 
لما وجعله للابوين وان کانا کافرین مجنونین ول یتو لیا تربیعا بل اشتفلا 
عنا بإذاتها ليس ہنا الا امر الله تعالل فقط وبرہان آخر ان اصرأ لو 
ذنى باصرأة علا تحريم ذلك او غير عام الا انه ممن لا يلحق به الولد 
اخارق من نطنته الازلة من ذلك الوط فاك بره لا يلوم ذلكالولد 


اصلا ویلزمہ پر أمه لان الل تعالی امرہ بذلك ھا وم ٦‏ بذلك ني 


الذى تولد من : نطذتہ فقط ولا فرق في العقل بين الرجل والرأةفيذلك 
ولا فرق فی المقول وفي الولادة تولد المنين من نطفة الواملرء علامه 
بین اولاد الزنا واولاد الرشدة نكن ما الزم اس تمالى اولاد الرشدة 
التولدين عن عقد نکاح او ملك يعي فلسدين او صحیعین پر آمالہم 

وشكرم ول ریسکا اذك ولا يم ولا 
الزنية م يلزمهم وقد علمنا نحن وم يقي ان رجلین مسلمین لو خرجاني 
سفر فاغار احدهما على قرية من قری دار المرب فتن لکل رجل بالغ 
فیبا واخذ ج جیم اموالمم وسبى ذراريهم ثم حمسن ذلك غ الامام 


لمدل ووقع نی حظه اطال قد تول ہو قتل ابہ‌وسیامہانووقین 





ایشا ااشمة السحیحة نی حصته قتکحین وصرف اولادهن کٹ 
حشوشه وخدمة دوابه وحرئه وحصاده ول يكلفبم من ذلك الا ما 
یطلیتون وکسام وانقق علیہم بای وفك مر اللہ تعالی فان حقەواجب 
علييم بلا خلاف ولو عنم فاه منم عليهم وشکرہفرضعلیہمو وكذلك 
او فمل ذلك بمن اشتراه وهو ملم بعد واغار الثاني على قربةللسلمین 

فاخذسیانً من صيانيمفاسترقیم فقط ول ل ادا سو م 
حرمة فریی السییان احسن ترية و كانوا في قربة شقاء وجهد وتب 
وشظف عیش وسوء حال فرفہ معایشہم وعلممم العلم والاسلاموخوہم 
امال ثم اعنقرم فلا خلاف في أنه لا حق لیم وان ذمهوعد اوه فرض 
علیہم وانہ او وطی* أمرأة منبن وهو محصن وكان احدهم قد ولى كلا 
لازمه شدخ رأسه بالحجارة حتي بموت افلا بتبین لکل ذي عقل من 





اهل الاسلام أنه لا حسن ولا مني الا ال تعالى وحده لا شريك له 
الا من سياه الله تعالى محتاً او منم ولا شکر لازماً لاحد على احند 


الا من الزمه الله تعالى شكره ولا حق لاحد علی احد الا من جسل 


الله تعالى له حا يج ب كل ذلك اذ أوجبه الله تعالىوالافلاوقداجعوا 
معنا على ان من افاض احسان الدنيا على انسان أفاضه بوجه حرمه الله 
تعالى فانه لا يازمه شكره وان من احسن الى آخر غابة الاحساتف 
شکزه بان اعانه في دنياه بما لا يجوز في الدين فانه مي اليه ظالمفصح 


قيا اله لا جب شئ ولا محسن شي ولا نقیح شوه الا ما اوجبه ال 
تعالى في الدبن او حنه ال نی ان او تحه اف این فتط وبالله 
تعالى تتأيد وقال ہمضہم الکذب قبيح ع ىكل حال 


طقال ابو مد > وهذاكالاً ول وقد أجدوا معنا على بطلانهذاالقول 
او باه ۶ 





ان اتصدیق ماحاصل ي أول 
العقل والثاني من جبة ان الايهاب 
والسلب لا يال على ماهو أعم من 
الوضوع قولا كي لمناسب هو أن 
لاتکون ا اقدمات فه کت 
غريب الموضوعات هي التي توضع 
في العلوم فيبرهن على اعراضها 
الذاتیة المسائل هى الفضايا الخامة 
لعل المكرك فیہا الطایب 
برھاتا والبرھان وەطيی حم الیتین 
الدائم وليسفيشي٠‏ منالناسدات 
عقد دام فلابرهانعايها ولابرهان 
أيضا على الحد بأنه لا بد. حينئذ 
من عقد وسط مساو اعلرفين لان 
الحد والدود متساويان وذاك 
الاوسط لا لو اما أن يكونف 
حد| آخرًا ورسیا وخاصة فأماانلد 
الآ خر فان الال في اكشابه 
ثابت فان اكنسب نحد ثالك 
فالامی ذاهب الى غير نباية وان 
اکتسب با دالاول فذاك دور 
وان ١‏ كتسب بوجه آخر غسیر 
البرهان ذلا يكتسبه په هذا المد 
وعلى انه لا يجوز أن يكون لشيه 
واحد حدان تامان عل یوضع 
به وان کانت الواسعلة غير حد 
فک مار مالس بحد آعرف 


وجود| الحدود من الام الذاقي 


المقوم له وهو الحد وأيض) فانالحد 


لا يكتسب بالقسية ذان القسوة 



















رقف 
مرا ساب الا ےد رو تل ۳ 
فلا خلاف بین احد من الملين في انه ان و نت موضعه 
وعلى ماله فانه عاص لله عز وجل فاسق خام فاعل فملاً قتا وان لو 
کذبہ وقال لە لا ادري مکانہ ولا مکان مالہ فانہ مأجور محسن فاعل 
فلا ٤‏ حستا رکنات کذب اارجل لاعرأتهفیادتجبه ودب وحنن 
سحبتها والکذب فی حرب الشرکین ن فبا وجد به السبيل الى اهلوكيم 
وتخليص المسلمين منم فص انه انما قبح الكذب حيث قبح اله عز 
وجل ولولا ذلك ما كان قبيحاً بالمقل اصالة اذ ما وجب بضرور ةالعدّل 
فحال ان ستحيل في هذا العام البتة عما نيه الله , عز وجل في وجود 
المقل اياه كذيك فص كذبهم على الدقول وقال بعنہم الظم نیج 
تال ابو مد » وھذاکالاول ونام ما سنی الظام فلا مجدون الا 
ان شولوا انه قتل الناس واخذ اموالم واذاغوقتلالرء مم 
کات 
لعيله وقد ماع الله عز وجل اخذ اموال قوم بخراسان ا 


ضع آقات زلا ر ر 
الاقام شيك بینه الا أن يوضع 
وضع من غير أن يكرن لقجة فيه 
مدخل واما استثناه نقیش 
لبتي القسم الداخل في الحد فهو 
الحد فهو ابانة الشيء اهو ثل 
له أو أخني منه فانك اذا قات 
ككن ليس الانسان غير ناطق فهو 
اذا ناطق ل يكن أحدث غ 
الاستثناء شيثا أعرف من التنيجة 
وأيضاً فان اد لا یکتسب من 
حد الضد فلیس لکل عدود ضد 
ولا ایض حد احد الضدين أول 
بذلك من حد الضد الا خر 
والاستقراء لا ينيد علا کا 
فكيف يفيد الحد ككن الود يقتنص 
بالتركيب وذلك بأرن تعمد الى 






















الاشخاص التى لا تنقسم وتنظارمن 

یں ا 
ئ جنس هي هن العشرة 

جميع الحدولات المنوءة ما الف گرا ترپ ان شرف هی اج وش پیز 
ذلك الجنس وتجمع المدة ما بعد ووجدناه ای قلح دم من زنی وهو حصن ول يلأ امرأة قط الا 


ان تعرف أيه الاول وأمها الثانى 
فاذا جمٹا هذه الح.ولات ووجدنا 
منهاشين ساوبالحدودمن وجبين 
أحدها المناواة في الجل والثاني 
المساواة في الممنى وهو أن يكون 
دالا على كال حتينة ذاته لا بشذ 
منه شي» فان ثرا ما تيز 
بلذات يكن قد أخل بعض 
الاجناس أو بعض النعول فيكرن 


زوجة له خوزا شمرها سودآء وطثبا مرة ثم مانت ولايجد منان يتك 
ولا من ان بتسری وهوشاب تاج الالنساء وحرم دم شیخ زنی وله 
مابة جارية كالنجو متا الا ان ل یکن له ق زوجة واما تن الرء 
نفسه فقّد حسن الله تعالى تعرريض المرء نفسه اتل في سبيل الله عز 
وجل وصدمة اجموع التي يوقن انه مقنول في فمله ذلك وقد أمى عن 
وجل من قبنا بقل نفسه قال تمالى ه فتوبوا الى باركم فاقثلوا انذ 

ذلکم خير لكي عند بار قاب عا « ولو امرناعز وجل بمثل ذلك 
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|| لكان حم کا کان ٤‏ أمرہعز وجلبذلك بی اسرائیل وأماالنشویہ 









مساويا في الجل ولا یکون مساو 
في المنی وبالمکس ولا یلفت في 
الحد الى أنيكون وجيدًا بل ينبغي 









بالنفس فان ان والاحرام والركوع والسجود لو لاام ال تعالى 










0 القت امد 
بذاك وتحسينه اله لكان لا سنی لہ واکان عل اصو ٹم نو ودليل 1 0 کت 
ذلك ان امرأمن الناس لو اوقم ۳ وضع رأسه ي لاش فِ خر 3 اك در 25 بعض النصول 
محضرة الاس لكان عات بلا شك مقطوعاً عليه بالموس وكذلك لو فقذ ترکتہ بعض. آلدات وال 


جرد الرء من ثيابه مام اجموع في غير حج ولا عمرة وكف را 
ورى بالحصى وطاف بيت مهرولا مستديرا” به لكان عنوا بلاشك 
لاسما ان امتنم من قتل قلة ومن ہی رأسه ومن قص إطفارةوكار يه 
لکن امى الله عز وجل اس یہ من كان فرضا واج وحستا 
وكان ترکہ قبیحاوانکار ہ کر واما اياحةالمرء حرمه للنکاح فہذا جب 
ما توا به ما علا ان الله تعالى خل بين عبدهوامانه بجر لعضهم ببعض 
وهو قادز على منعيم من ذلك فلم يفمل بل قوى آلانهم وقوىشبواتهم 
على ذلك باقرار المعتزلة فبذا من الله حسن ومن عباده قبييح لان الله 
قبحه ولا ميد ولو حسنه تعالى اسن أما شاهدوا انكاح الرجال 
.بناتهم من رجال ثم يطلق الرجل منهم المرأة فن آخر ثم آخر وهكذاما 
أمكنيم وكذلك ان مات عنبا فلي فرق في المتول بین اباحة وط بلفظ 
زوجتك او انکحتك وین حذار وطبا بالاطلاق.عليه بافظة قم خطاها 
فبل هاهنا قبيح الا ما قبحه الله عز وجل أو حسن الا ماحسن الله 
عز وجل وقال بعضہم اللکفر قبیح على كل حال 

« قال ابو مد وہذاکالاول وماة قبح الکٹر الالان الله قبحه 
ہرس یلا شراب سال وک الكثر عند 
النقية واباح بها الدم في خير التقية ولو ان مر أ تقد أن اجر حرام قبل 
ان ینزل حرعہا کان کارا ولکان ذلك‌مند که راان‌کان عالااياحة 
الرسول على الله عله ويل م ثم صار ذلك الكفر اع وصار الآن من 


عنوآنالنات' و 8 له فب أن 
يقوم في اللنس صورة ستولة 
مساوة للصورة الموجودة ماما 
02ص 700 الحدود 
ولا حد با لتيفة لا لا وجود ه 
واغا ذلك بشرح الاس فاد اذا 
قول دال على الماهية واغسمة معينة 
فیا لمدخصوصاً اذاکانت الذاتیات 
ولا يجوز تعرف الشي؛ .با هو 
أخنى منہ ولا جا هو مثله في الجلا* 
والخناء ولا ما لا يعرف الشي؛ الا 
به في الاجناس المشرةالبوهرهو 
كلما وجودذانه ليس في موضوع 
أي في محل قريب قد قام بنفسه 
دونه في الثءل ولا بتقويمه كم 
هو الذي يقبل لذاته المساواة 
وللاساواة والتهزي٠‏ وهو اما أن 
یکون متصلا اذ یوجد لاجزالہ 
بالقوة حد مشترا ك تلاق عندہ 
ویقدد ب هکالقعاة لفظ واما اش 
یکون منفصلا لا بوجد لاجزاثه 
ذلك لا بانتوقولا بالفعل وامتل 





















قد یکون اذا وضع وقدیکون‌عدیم 












الوضع وذو الوضع هو الذي يوجد 
لاجزاثه اتصال وثبات وامكان 
أن يشار الى كل واحد منها انه 
أين هو من الآخر فن ذلك ما 
یقبل القسمة في جهة واحدة وهو 
الحط وملہ ما قبل في چتین 
متقاطمتين على قوائم وهو السطح 
ومنه ما يقبل في ثلاث جرات قام 
ا على بعض وهو الجسم واككان 
آیضا ذو وضع بأنه الطيح الباطن 
من الحاوي وأما الزمان فو متدار 
مرک الا اله ليس له وضع اذ لا 
توجسد أجزاڈہ معا وان كانت 
آجراژه متصلة اذ ماضية ومستقيلة 
تدان بظرف الاان وأما المدد 
فو بالحقیقےة ام التفصل ومن 
المقولات المشرالأضافة وہوالمنی 
الذي وجوده بالقياس الى شيه 
آخر وليس له وجود غسیرہ مثل 
الابوة بالفياس الى البنوة لا كالااب 
فان له وجودً! يخصه كالانانية 
واما الكيف فهو كل هيئة ثارة 
فی جم لا یوجب اعتبار وجوده 
فيه نسبة لهسم الی خارج ولانبة 
واقمة في أجزائہ ولا باجلة يكرن 
به ذا جزڑ مثل البياض والسواد 






اعتقد نحايلها كافرا وصار اعقاد یا کذر قصح ان لا کنر الا ما 
سماہ ال عز وجل کرک ولا اعان الا ماما اما وان الكفر لايتبح 
الا بعد ان قبحه الله عز وجل ولا بحسن الايمان الا بعد ان حسته ال 
عز وجل فبطل كل ما قالوه في امور والكفر والظم وصح انه لاط 
الاما نع الله عنه ولا جور الا ماكان کذلك ولا عدل الا ما ام ال 
تعالى به أو ابأحه أي شيء كان وبالله تمالی التوفيق فاذ هذا كا ذ كرنا 
فند صح انه لا ل في شي من فعل الباري تعالى ولو 'نه تعالى عذب 
من لم نقدره على ما أمس بہ من طاعتہ ماکان ذلك فلا اذ يسمه تمالی 
ظلا وكذلك ليس ظلا خلقه تعالى للافمال التي هي من عباده عز وجل 
کفروظم وجور لانه لا امس عليه تعالى ولا ناب الامرمرهوالملك 
ملكه وقالوا تكايف مالا يطاق ثم التعذيب عليه قبیح فی المتول جلۃ 
لا بحسن بوجه من الوجوہ فیا ننا فلا بسن من الباري تعالى أصلا 
تلآ عمد » ني هؤلاء اتوم مالا يجب ان انی وتال مم 
أليس قول القالرفيا ينا أعبدوني أسجدوا لي قسا لاحسن بوجدمن 
الوجوہ ولا على حال من الاحوال فلا بد من نم فیتال هم و لیس 
هذا القول من الله تعالى حستاً وحتا ناد بد من ثم فان قالوا انما قبح 
ذلك منا لاننا لا نستحته قيل طم وكذلكانها قبح منا تکایفما لایطاق 
والتعذ يب عليه لاننا لا نستحق هذه الصفة واي شيء أنوا به من الذرق 
فبو راجع عليهم في تكليفما لا یطاق ولا فرق وكذاك الممتن باحانه 
الجبار المتكبر ذو الکبریاہ قبيح فيا بينناع ىكل حال وهو من الل نمال 
حسن وحق وقد سمى نفسه المبار الحكبر وأخبر أن له كبرياء وهو 





وهو اما أن يكون مختصاً i‏ هن 
جبسة ماهم كلتريع اسلح 


تما ن باحسانه فان قالوا حسن ذلك منه لان الكل خلته قل لهم 
وكذاك حسن منه تکلیف من لا يستطيع ثم تمذبيه لان الكل خاته 





والاستقاءة بالخط والفرديةبالمدد 
واما أن لا يكون مختصاً به وغير 





وكذلك فبا نا من‌عذب وان بالتتف والضرب ثم أحسنعلفهورفهه 


۱ فبو قبيح على كل وجه وفاعله عابث وم بقولون أن الباري تعالى أباح 
ذلك في المیوان من أ کها وذشها ثم یموضباعی ذلك وهذا منه عز 
| وجل حسن الا ان يلجا الى أنه تعالى لا بقدر على تمویض الیوان 


الا معد |يلامباوتمذ ييه فهذا أقبخ قول وابينه كذبأوأوضه خخبة وأتمه 
كف را وأذمه للباري تعالى وحسینا الله ونم الوكيل فان قالوا ان ايلام 
الميوان قد بحسن فيا بدنا مثل ان یس الانسان من محب ماء الادوبة 
آلكرة وحجمه ويكويه ليوصله بذلك الى منافع اولا هذا اككروه 
یکن ابمل لیا 

قال أبو مد 4 وهذا تمويه لم بنقكوا بدمما سام عنہاتھانا فیٍھذہ 
لمسئلة وحن نسألمم من لا بقدر على تفمه الا بعد الاذى الذي هو 
أقل من النفع الذي يصل اليه بعد ذلك الاذى وانما سأاناغ من يقدر 
على نفعه دون ان يديه بالاذى ثم لا عه الا حتى يؤذيه 

قال أبو تمد » وكذلك تكليفمن ندريالمرء انه لا يطيقه وانه اذا 
م يعلقه عذيه قبيح فيا با فقال قائل منهم ان هذا قد يحسن نیا یا 
وذلك ان يكون المرء بريد ان بقرر عندصدقه معصية عبددله فأمره 
وهو يدري انه لا يطيعه فان مبيه له حسن 

ما قال أبو تمد م وهذاكلاول ولا فرق ول نسثليم من لم بقدر على 
تعر يف صديقه معصية غلامه لهالا بتكليفه امامه مالا يطيعه فيه ولا 
من لا بقدر على منع الماصي له بأ كثر من 





من العقية فلا يقمل ذلك الا ان یسچزوا رہم کا کا 
كفر فهو أَيِضاً کذب ظاهر لانه تعال قد لتر عن أهل النار انهم 
لوردوالمادو لما هوا عنه فنقرر هذا عندنا تمررًا لو رابنا ذلك عات ما 


اسل ا 0 























الختص به اما ان یکون وتا 
يينفعل عنهالحواش و یوجد ہانعال 

المتزجات فالرا اسخ منه مثل‌صفرة 

الذهب وحلاوة الل يسمى كينيات 

اننعاليات وسر يع الزوال منه وان 

"كان كينية بالحتيقةفلا يسمىكينية 

بل ائفعالات لسرعة اسثبدالهاءثل 

حمرة الخجل وصفرة الوجل ومنه 

مالا يكون محسوساً فاما ان یکون 

استعدادات اما يتصور في الننس 

بالقياس الي كالات ذارت کان 
استمدادا للتاومة واباء الانتعال 
سی قوة طبيمية كالضاحية والصلابة 
وا ن کان استعدادا لسرعةلاذعان 
والانثمال سمي لا قوة طبیعیة ءثل 
الممرارة والین واما ان یکون في 
أننشها كالات. لا يتصور انبا 
استعداداتككالا تأخرى وتکون 
مع ذلك غير محدوسة بذاتها فا 
کان منرا ماج ری که مثل 
الل والصعةوماكان سریمالزوال 
سمي حالا مثل غضب ا حلم ورض 
الصحاح وفرق بین الصحة والصعاحِۃ 
فان العصاح قد لایکون مت 
والمەراض قد یکون حیح ومن جاۃ 
العشرة الاين وهوكون الجوهى في 
مک لذي يكرن فيدككون زيد 
في الوق وەی وه وکونا وري 
ازمان الذي یکون فیه سل کون 
هذا الامر أمس والوضع وهو رکون 











الجسم ت کن لاجزا نه بمضها 
ال مش نبة يف الانحراف 
وااوازاة والهات وأجزاء الكان 
ان كان فی مکان مثل القیاموالنمود 
وهو في المعنى غير الوضع الم كور 
في باب 3 والملك ولست أحصله 
ویشبە ان یکو ن کون ا وهی في 
جوھی لشملہ وبنتقل باتقاله مثل 
التلبس والتسم والفعل وهو سبة 
الجوهر الى أمر موجود في غيره 
غيز قار الذات بل لا يال #دد 
وينصرم كالآسخين والتبريد 
والانشمال وهو نسبة الجوهر الى 
حالة فيه بهذه العمنة مثل التقطع 
والنسخن والعلل أر بعة يقال علة 
للناعل ومبدأ المركة مثل النجار 
للكرسي وبقال علةللادة ومايجتاج 
نکن حتى يكون ماهية الثيء 
مثل الخذب ويتال علۃلاصورۃ 7 
کل شی فانه ما لم يقترن الصورة 
بالادة لم يتكون وبقال علة لافاية 
والشي* الذي نحوه ولاجل الثي٠‏ 
ری سد یں 


اما قربة واما بعيدة واما بالتوة 

تا 3 قال انما قبح ذلك منا للبلنا بلصاط ولمجزنا عن التعويض ولان ذلاه 
واما خاصةواما عامة والمال الارع حظور وہذا حظور علینا ولو ان ام ؟آلہ منا عبيد وقد صح عندہ 
قد لقع حدودًا وسلفي این باخبار اي ي عليه الصلاة والسلام ا نهم لا.يؤمنون ابد فان کوم 
لاتاج قضايا ممرلات! اعراض | واطماميم ا له 


ذاتیة وأما الملة الناعلية والقابلية 
فلا يجب هن وضعها وضع المعاول 























تال ابو مد پچ وھذا عا۔ لام اعابت بانه انما قب ذلك 


زادنا علاً بصحته وكذلك قد شاهدنا قوماً آخرين ارادوا AE‏ 
المعاصي فال الله تعالى بيهم وبينبا بضروب من الوا يل وأطلق آخرين 
ول حل بینم وینما بل قوي الدواعي ما ورفع الموانم عنما جلة حتى 
اتکی ها فلاح كذب المعتزلة وعظيم! قدامهم على الافتراء عل الله تمالى 
وشدة مكابرتهم العيان وعخالفهم الممقول وقوة جیلم وناقضیم موذ 
اللہ من المذلان نم بعد هذاكله فأي منفعة لنا نی تعریغنا ان فرعول 
بعصي ولا يمن وما الذي ضر الاطفال اذا مانوا قبل ان یمر نوا من 
لزا می کی ا ا 
للنقب وكل ذلك .يصلح لاجباد ولقطع الطريق والتلصص وهو بدري 
انه لا يستعمل شيك من ذلك في المهاد الا نی تیا م الطریق واللسص 
ومن مكن 1 آخر من خر وامرأة عاهرة ويناء 7 له مزلا مع كل 
ذلك أليس عابئاً ظالاً بلا خلاف فلا بد من ن نم وحن وم نمل أن اله 
عز وجل وهب يليم النا س التوي التي بها عصوا وهو يدري انهم 
سو با وخلق ال دیابن ام و بحل ینم وینبا ولیس 
ال ان زره تبلل من الع من ذاك لوا یقن 
فان من جز نفسه مناعن ن منم ابر من شاربها وهو يقدر على ذلك لني 
غاب الضعف والمبانةاو مر بد لکون ذلك شآ الا متش که وهنا 
تونا لا تومم 

« قال ابو شمد »م فانقطموا عند هذه وم يكن لم جواب الا ابمضیم 


منا 


منالالہ عرم علينا وكذل ك كسوة البيد الذین یوقن انہم لا یژمنون 





وانما حسن ذاك لانتا مأمورون بالاحسان الی البید وان كانواً كفار 
ولو فعانا ذلك باهل دار المرب لكناعصاة لاثنا نينا عن ذلك لیس 
هاهنا شوه يقبي ولا بحسن الا ما مر اللہ تعالی فقط واما قولحم ان 
ذلك قبح منا لھلدا بللصالح فليتتعوا بهذا فن اجابهم بهذا لعيئه في 
الفرق بين حسن تكليف الله تعالى ما لا يطاق وتعذيبه عليه منه وقبح 
ذلك منا وانه انما قبيخ منا ما بالمصالح 

قال ابو مد واما من فكلا الوابين عندنا فاسد ولا مصلحةفيا 
ادی ال اثار واخللود فپا لا نپنة ولکنا تقولتیح منا انپانا الله عنه 
وحسن منا ما امنا به وكل ما فعله رہنا تعاللى الذي لا امس فوقه فبو 
عدل وحسن وبال تعالى التوفيق وسأللهم اصعابنافتالوا ان امعبوديتنا ان 
الحكيم لانفمل الا لاجتلاب منفعة او دفع مضرة ومن فعل لغير 
ذلك فبو سفيه والباري تعالى بفمل لغير اجتلاب منفعة ولا لدفع مضرة 
وهو حكيم فتالت طافة من المنتزلة ان الياري تعالى يفمل لاجتلاب 
النافع الى عباده ودف المضار عنم وقالت طايفة منهم لم يكن الکم 
فيا بننا حكيا لانه يفمل لاجتلاب النافع ودفع المضار لانه قد يفعل 





ذل ككل ملتذ وكل متشف وان لم يكنحكيا واتماسهى الحكيم حكيا 
لاحکامه عله 

قل او مد وکل هذا ليس 
مثل انلطاف والەنکبوت والنحل ودود الآز ولا سى شي« من ذلك 
حكيا ولكن اتماسمى المكيم حكيا على اميه لالتزامه الفضائل 
واجتاه الرذائل فبذا هو العتل والمكة المسبى فاعله حكيا عاقلا 
وعکذا ہو فی الشریہة لان جیع الفضائل انما هي طاعات الله عز وجل 
والرذائل انما هي معاصيه فلاحكيم الا من‌اطاع اه عز وجل‌واجتنب 


ی لان من الیوان ملم ع 


وانتاجه مال بقرن بذ ات مایدل‌علي 
ضرورتعا علة بالنمل في تنسير 
أُلفاظ تاج اليها امنطتي الظن 
الاقهو رأى فيشي* انهكفاء ويمكن 
أنلايكو كذ اال اعتقادابأنالثي 
کذا وانه لا يكون كذا بواسطة 
توجبه والثي' کذلك فی ذانەوقد 
يقال عل اتصور الاهية بتجدید 
المقل اعتقاد بان الشوکذا وانه 
لا یکن ان لا یکون کنا طب 
بلا واسطة کاعلقاد البادي الاول 
لبراهین وقد یقال عقل لتصور . 
الماهية بذانه بلاتحد يدها کتصور 
البادي الاول مد والذھن قوۃ 
لافس معدة تحوا کناب ام 
والذ كاء قوة استعداد عدس 
واللدس حرکة الفض الی اصابة 
الحد الاوسط اذا وضع المطلوب 
اواصابة الحد الأكبراذا أميب 
الاوسط و با ٣ۃ‏ سرعة انتقال من 
معلوم الى جهول وا لحس انما يدرك 
البرئیات | شخصية والذکر وا یال 
يحنظان مابوكد يها حس على شخصيته 
آما یال فعفظ الصورة ون 
الذكر فيجنظ الممنى الأخوذ واذا 
تكرر الح ۶ 
الذکر کان جر بة والفكر حركة 
ذهن الانان نحو المبادي ليصير 
منها الى المطالب والصناعة ملكة 
نفسانية تصدر عناً آشال ارادبة 
















بثير روأية وا محسكة خروج ننس 
الانان لی کالہ اللمکن نی جزڑی 
الم والعمل أما في جانب العم ذان 
یکون متصورا الوجودات تا ي 
ونصد6 اقضايا كا في وأا في 
جانب الغمل فان يكون قد حصل 
له الق الذي يس المدالةوالملكة 
الفاضلة والتّكر العقلى ينال الكليات 
مجردة والحس والخيال والذكر 
ينال الجزؤيات فالحس يعرض على 
الال آمورا نختلطة وا حیال علی 
العقل ثم المقل يفعل التميز ولكل 
واحد من هذه الماني سونة ني 
صواحبهبافي قي التصور والتصديق 
في الالميات يجب ان نحصرالمائل 
ال تس یذ امن عشر مسائل. 
الاولى منبا في موضوع هذا | 
وجمأة ما ينظر فيه والثنبيه على الوجود 
انانکل علمموضوعا ينظار فيه فيعث 
عن أحواله وموضوع العلم الاي 
الوجود المطلق ولواحقه التيلهإذاته 
ومباديه وبنهي في الننصيل الي حيث 
ببتدى' منه سائر العلوم وفيه بيان 
مبادثها وجملة ما ينظر فيه هذاال. 
ھوأقسامالیجو دوهوالواحدوالكثير 
ولواحقعا والعلة وا ماول والقدیم 
والحادث والتام والناقص والثيل 
والقوة وتحقيق المقولات المشر 
وشبه آن یکون انقسام الوجود 
الي المقولات اتقام بالتصول 





































معاصيه وعمل ما اہ ربەعز وجل وٴلیس من اجل هذا يسبي اباري 
حكيا انشا سی حکیا لالہ سی تفسه عکیا فقط ولولم يسمي 
تشه حکما ماسیناه عکیا کا م سمه عاقلا اذم یسم بذاك ثم نقول 
لممواما قولكم انما سمى الله حكيا لفلا لمكمة فانتم مقرون انه اعطي 
الكفار قوة اللکفر ولایسی مع ذلك مقوبا على الكفر واما منقال 
منہم أنه تعالى یفسل لاجتلاب النافع الى عبادهودفع المضار عنهم فكلام 
فاسد اذا تیل على مومهلان كل مستضر يفعلافيدنياه واخراهل يصرف 
الله تعالىعنه تلك المضرة وقد كان قأدرا على صر فبا عنه الا ان يعجزوه 
عن ذلك يكفروا وسألم انا فتالوا اذاكانالله عز وجل لا يشمل الا 
ماهو عدل بيننا فلم خلق من يدري انه يكفر به وانه سيخاده ين 
اطباق النيران بدا فاجابوا عن هذا باجوبة فن اظر نبا ان كثي رآ منهم 
قالوا لوم مخلق من یکفر بہ ویخلدہ فی نار جہنم ما استحق المذاب احد 
ولا دخل انار احد 

م قال ابو شمد »4 وتکنی من الدلالة عى ضف عقل هذا ال اهل هذا 
ال واب ونقول له ذلك ما کنا بني وهل اخلير كله على ما نا الا ان 
لا يعذب احد بالنار وہل الکمة المعبودة بيننا والمدل الذي لا عدل 
عندنا سواہ الا نجاۃ الناس کلم من الاذى واجتماهم ف الم الام 
ولكن المعتزلة قوم لا یعتاون واجاب ہمضہم فی ہذا بان قال لوکان 
هذا لس ایلع من الوم ولکان لا ثي اوضع ولا اخس من العتل 
لان الي لاعتل له ام من العذاب واللوم والاتم كلها جخمة على 
فضل المتل 


ول اب تمد € لو عرف هنا ااهل مسن اتل يب رفاست 
لات العقل على المتيقة انما هو استعال الطاعات واجتساب امماصي 









عن الكفار امهم قالوا ه لو كنا نسم او نفقل ما کنا نی اصاب | 
السعير ه ثم اصدتهم الله عز وجل في هذا فقال ه فاعترنوا ہذلہم 
فا الات السیره فصد ین من عاه نہ لا یمقلئم نقول لمم 
م لا متزلة اخس ولا اوضع ولا اسقط من منزلة وموهبة ادت ال 
اغللود في النيران عقلاكانت او غير عقل على قول نی المقل لوكان 
کون الانسان-حشرةاو دودة ا کلب کان احفليله وأسل وافض ل عاجلا 
وآجلا واحب الى كل ذي عمل صمي ونبيز غير مدخول واذا کات 
عند هؤلاء القوم العتّل الموهوب وبالا علی صاحبہ وسپاً ال ککاینة 
امورا ‏ یأت بہا فاستحق النار فلا شك عند کل ذي حںسلم فیان 
عدمه خير من وجوده فان قالوا ان التكليف لم بوجبعليه دخول النار 
قلنا ذم ولكنهكان سيا الى ذلك واولا اتکایف)دخل النار اصلاو قد 
شبد الله عز وجل بصحة هذا القول شبادة لا تخت على مسلم وهى قوله 
تعالىهانا عرضنا الامانة على السموات والارض والبال فأبين انف 
لها واشفقن منبا. وسملبا الانسان ان هکان ظلوماً جهولا ه خمد ان 
تعالى اباءة اللمادات من قبول التمبيز الذي به وقع التكليف وتحلامالة 
الشرائع وذم عز وجل اختيارالانسان اتحلبا وسبي ذلك منه ظلا 
وجبل وجورا وهذا معروف في بلي ةالمقل والتمبيزان السلامة الضونة 
لا يعدل يبا اتغرير المؤدي الى الحلاك او الى الم وتال ہضہم خلق 
الله عز وجل من يكفر ومن يلم أنه مخلده في النار ليعظ بذلك الملالكة 
وحور الين 

« تال ابو يمد » وهذا خبط لاعبد لنا عثله وهذا غانة الخف 
والبث والظم فاما العبث فان في العول منا ان من عذب واحدا لیعظ 





















وانقسامه الى الوحدة والکثرة 
وأخواتعا انتسانا بالاعراش 
الیجودیشمل انیل مولابانشکيك 
لا باتواطیٴومذا لا أنیکون 
جنا فانہ فی بمطہا أولى وأول وفي 
بعضہا لا أولى ولا أول وهو أشبر 
من حد آو یرس ولا يكن أن يشرح 
بنيرالاسم لانه .بد وأول لكلشي* 
فلا شرح له بل صورته قرم ني 
انش بلا توسط شي» وینقم 
نوعا من القسهة الى واجب بذاته 
وتمكن بذاته والواجب بنذاته مااذا 
اعتبر ذاته لم يجب وجوده والممكن 
بذاته ما اذا اعتير ذاتهفققط وجب 
وجوده واذا فرض غير موجوذ 
لم يازم منه محال ثم اذا عرض على 
القجین‌عرضاجلیا الواحد والكثير 
كان الواح دأولى بالواجب والكثير 
أولى بالجائز وكذاك العلة والمعلول 
والتديم والحادث والنام والناقس 
والفعل والقوة واامناء والفق ركان 
أحدن الامما' أولى بالواجب يذاته 
وان لم يتطرق اليه الكثرة بوجه 
فلم يتطرق اليه التقسيم بل يتوجه 
الى الممكن بذاته فائتسم الىجوص 
وعرض وقد عرفناما برسميعا واما 
نسبة أحدهما الى الآأخرفبوات 





به آخر ففاية العبث والسخف وأما الجور فأي جور اعم فيا بيتامن 


ان خلق قوما قد اه میم لیعظ بہم آخرین من خلقه مخلدین فی 










الجوهر محل مستغن في قوامه عن 
الحال فيه والعرض حال فيه غير 
مستفن في قوامه نه فكل ذات 























ل يكن في موضوع ولا قوامه به 
و جوم وکل ذات قوامہ نی 
> موضوع فبو عرض وقد یکرت 
الشي٠‏ فی ا ەل ويكون بع ذلك 
وه لاني موضوع اذاکان 
الحل القريب الذي هوفیه متقوّما 
به ليس متقوما بذاته ثم مقوما له 
وسعيه صورة وهوالئرق بينعاوبين 
العرض وكل جوهر ليس ني 


٭وضوغ فلا يخلو اما أن لأيكون 
في محل أصلا أو يكون في محل 
لا يستغنىفي القوام عنه ذلك الل 
فان کان نی محل بہذہ الصنة فالا 
نيه صورة مادية وان | یکن في 
محل أصلا ذاما أنيكون محلابنشه 
لا ترکیب فيه أولا يكون ذانكان 
تلا بنفسه فانا نسعيهالهرولي المطلقة 
وان ! یکن فاها آن یکون مرکا 
شل آجسامنا اارکِة من مادة 
وعورةجسية وان لایکونومالیس 
برکب فلایضاو اما آن یکون له 
تماق ما بالاجسام أل کنل تناق 
فاله تماق سعيه ننسا وماليس له 
تماق فنسهيه عقلا وأما أقسام 
7 ا 
بالقسمة الضرورية «تعذر ه المسئلة 
الثانة في تحقيق الجوهر الجماني 
وما يتركب منهوانالمادة الجسمانية 
لا تعرى عن الصورة وان الصورة 
متقدمة علی ا مادۃ فی مرتَة الوجود 





النعيم فبلا عذب الملائكة وحور الین ایا ظ ۔ 


تعالى يوضم على ذلك 


قال او د وهذا غاية العبث فیا بينتاولا ثىيء شي" أتمفي العبث والقلم 


ممن مذب نان ایحسن بد دك الیه فتالوا ان مویضه بد الذاب 


بالمدري والاصراض آتم والذ من یمه دون تذیب 

و قال ابو و هذا علييم جوابان احدها ان مول هم اكان 
لله تمالى قادرا عل ان بوني الاطفال والميوان ذلك ان. نیم دون ايلام 
أوكان غير قادر على ذلك فان قالواکان غیرقادرجمواہم الک راطنون 
لان ضرورة القل يعلى بها انه اذا در یا يم متا ما من 
انیم بعد الايلام فلا شك في انه قادر على ذلك المتدار نفسهدورت 
ايلام ستةدمه اليس في العتل غير هذا اصلا اذ ليس.هاهنا منزلة زائدة 


في القدرة ولا فعلان مختلفان وائما هو عطاء واحد لثي* واحد في کلا | 


الوجهين وان قالوا انه قادر على ذلك فد وجب العبث ت طلی اصوطم 
اذ کان قاد راعلى ان ر طبهم ذال يلوم ها )اه سا الا لصد غابة 
الایلام والمواب الثاني ار زیم صیاا ویوا امتہم فی خیر دون 


نېم فتالوا ان اأوّم لم يزداد في ليه 


ایلام وھذہ عاباۃ وف لولم 

لاجل ایلامه فقانا هم فبذه محاباۃ بزيادةالني للؤامفبلاالم الع لستوي 

ينهم في الہ ناو هلائستوي بینم فی نم بان لا یڑل نیم احداوهذا 
ما لااننكك منه لبت وقالعضرمم فل ذ ۳3 لت ۳ غرم 

« قال ابو يد »© وھذا غایة ا ور بینناولا عرث اع 

انا لا ذنب له ليوعظ بذلك اانترون هنو زوغير مذدين وآ تعالى 


نان سذب 


لم من 





بهم الن والانیس وهل 
هذا عا بل اصولم الا غابة اایاة وال والبث و اه شل ما 
2-2-7 7 وسألمم اتحابنا عن ايلام الله عز وجل الصغار 
والیوان واباحته تعال e‏ اعضوم لان الله 





قد آتکر هذا پتوله تعالی ه ولا تک ب كل نفس الا علیبا ولا زد 
وازرة وزر اخرى * فعد ات تی الله عز وجل عن هذا افلم حما ولد 
كان على اصولحم الفاسدة تعذيہ الطناة وايلامه البغاة ليعظ بذلك 
خیرم ادلی مدل واة من ان ی طفلا او خیوآ لا ف 
ليا ليم بل آرین بل بل هذااوجهقد ار سیا ال کنر کی 
من الناس واجاب بعضیم في ذلك بان قال انما فمل ذلك عز وجل 
بالاطفال ليوج ر ابام 

ډڑ قال ابو تمد ې وهذا كالذي قبله في المو ر سواء ان یؤذی من 
لاب له لاجر بذلك مذبا او غير مذنب حاشا لله من هذا الا 
ان في هذا منبة من التناقض للات هذا اتعلیل بنقض علیہ في 
اولاد الکفار واولاد الزنا ممن قد مانت امه وني اليتاى م ن ابم 
وامهاهم ورب طفل قد قتل الكفار أو الفساق اباه وامه ورك هو 
بدار مضيعة حتى مات هزلا أواكته السباع ذليت شعري من وعظ 
بہذا أومناوجربہ مم ان ہذا ما م يجدوه يحسن يننا البتة وجه من 
الوجوه یش ان تؤذى انان لا ذنب ينتفع بذاك آخرون وم قولون 
ان الل تعالى فمل هذا فكان حناً نا وحكلة ولأ بعضبم الى ان تال ان 
لله عز وجل في هذا سرامن المكة والعدل بوقن به وان كنا لا ذم 
ماهو ولا كيف هو 

طقال ابو مد » واذ قد بلنوا هاهنا فتّد قرب امرثم نعون اه تعال 
وهو انه يلزمهم تصديق من.قول لم ولله تعالى في تكايف من لايستطيع 
ثم تعذيبه عليه سر من المككة يوقن به ولا مه _. 
طؤقال ابو تمد > واما نحن فلا تقول بهذا بل ثقول انه لا سر هاهنا 
























اعم ان الجسم جرد لین جا 
بأن فيه ابمادا ثلائة بالفعل فانه 
لسن عنت أن يكون فی کل چم 
فقط أو خطوط بالنمل وأنت ٌ۲ 
ان الكرة لاقطع فيما باشل والنقط 
والخطوط قطوع بل الجسم اا 
1 لانه بحيث يضم أن 
عرض فيه:ابعاد ثلاثة كل واحد 
منهها قائم على الا خر ولا يمكن أن 
يكون فوق ثلاثة فالذي يهرض فيه 
أولا هوالطول والقائم عليه 
العرض والقائم عليها ئے الحد 
المشترك هو العبق وهذا المعنى 
منه صورة السمية وأما الایماد 
الحدودة التي لقع فيه فليستصورة 
له بل هي من باب اتک وهي لواحت 
لا متدمات ولا يجب ان يثبت 
شي: مها له بل م عكل تشکیل 
يتجدد عليه بطل کل بعد متجدد 
کان فه وربا الق في مض 
الاجسام ان تکون لا زمة له لا 
ثفارق ملازمة آشکاها وکا ان 
الشکل لاحق فکذاك ما شدد 
بالشکل وك ان الشکللا بدخل 
في تعدید جمیته کذاك الابماد 
التهددة فالصورة الجسمية موضوعة 
لصناعة الطبيعيين أو داخلة فيا 
والابماد المتجددة موطوعة لصناعة 











اصلا بل کل ذل ك کا هو عدل من له عز وجل لامن غیره ون | حجة 
ابالغة لا يسأل عم شمل وم یألون 









السالین آو داخلة فیباغ الصورة 
الجسمية طبيعيةوراء الاتصالوي 

















ورزر تانق 


هه ات ات 


ری تی 
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یٹ قابلة للانتصال وین الوم 
ان قابل الاتصال والانتصال آمر 
وراء الاتصال والانتصال فان القابل 
ببق بار بان آحدها والاتمال 
لابق بمسد طریان الاتفصال 
وظاهر اهنا ها جوهر اغیرالصورة 
الجسمية هي اطيولى التي رض ها 
الانفضال والاتضال مماأ وص ثقارن 
المورة الجسمية فعي التي لقبل 
الاتحاد بالضورة الجسمية فتصير 
جسياً واحد! ها يقوما وذلك هو 
الميولي والمادة ولا يجوز أن تفارق 
الصورة ابجسمية ولقوم «وجودة 
بالفمل والدليل عليه من وجبين 
آحدها انالو قدرناها تجرد ةلاوضع 
ما ولا حيز ولا انها ثقبل الانقسام 
فان هذه كابا ضورة ثم قدرنا ان 
الصورة صادفتها فاما أن يكون 
صادفتها دئفة أعني المتدار 
الحصل يحل فيها دفمة لاعلى 
تدرجأوتمركاليهاالقداروالا تصال 
على تدرج نان حل فیها دفمة فنی 
اتصال القدار ما یکون قدصادفبا 
حیث انضاف الیہا فیکرن لا ال 
صادفا وهو اليز الذي حو فيه 
فیکون ذلك الجوهر “قينا وقد 
فرض غير متميز البتةوهذا خلف ولا 
يجوز ان يكون التحيز قد حص لله 
دفعة واحدة مع قبول المقدار لان 





التدار یوافیہ فی حیز خصوص 






















« قال ابوممد پولأت طالمتان منہم ای أمرین أحدھا قول بكر بن 
اخت عبد الواحد بن زيد فانه قال ان الاطفال لا يألمونالبتة 

۵ قال ابو مد 4 ولا ندري لمله بقول مثل ذلك في الليوان 

ف قال ابو مد چ وهذا انقطاع سمج واج فيالباطل قبيح ودفم للعيان 
والمس وكل احد منا قدكان صنیر ويوقن اننا كنا تألم الام الشديد 
الذي لا طاقة لنا بالصبر عليه والثانية امد بن حابظ البصري والفضل 
المربي وکلاها من تلامیذ النظام فانما قالا ان ارواح الاطفال وارواح 
الميوان كانت فياجشساد قومءصاة فموقب تبان ركبت فياجادالاطفال 
وا یوان لتؤ عقوبة هما 

ډو قال ابو تمد ) وءن هرب عنالاذعانللحقأوعن‌الاترارہالانقطاع 
ال الکثر وانظر وج عن الاسلام فقد بل الىحالة ماكنا تريدأن نبا 
لكن اذا 1 ثر الكفر الى لنة الله وحرسعيره وتعوذ بالل من المذلان 
وائا كلامنا هذا مع من بت مخالفة الاسلام فاما اهل الكفر فقد تَم 
و ا مد ابطالنا لوم وقد ابطانا قتول أسصاب التناسخ في صد ركتابنا 
هذا وا مد ل فاخی عن اعادتہ واذا بلغ خصمنا لی مکابرۃ الس أو 
الی مفارقة الاسلام فقد انقطع وظ,ر باعل قوله ول تعا ی الد 

ظ قال ابو محمد کچ فان لوا الى قول معمر والاحظ وتالوا انلام 
الاطفال هبي فمل الطييمة لا فمل الله تعالىلم تخاصوا بذاك من الانقطاع 
بل نقول مم هل الله عز وجل قادر على معارضة هذه الطبيعة المقطعة 
م هذا المي بالمدري وال كلة واللنازير العدية له ووجع اللصأة. 
واحتباس البول أو الفائط أو انطلاق البطن حتى يموت وال دو التانى 
التلب برحمه ويتقط له لعظيم ما يرى به من التضوروالاوجاع وت 
عنده تعالى فرج ما عن هذا الطفل المسكين العذب أم هو تمالى غبر 


تادر على ذلك فان قالوا هو غير قادر على ذلك فا فيالعالم اجزمن‌تنبه 


طبيعة هو خاتبا وطبعبا ووضعها فيمن هي فيه ورجاغليهاطبيب ضعيف 
من خلته بمقار ضعيف من خلقه فبل في المنون والكذر أكثر.نهذا 
التول ان يكون هو خاق الدابيعة ووضعبا فيدن هي فيه ثم لا ةدر على 
كف غملبا الذي هو وضعه فيبا وان قالوا بل هو قادر على صرف 
الطبيعة وكغها ول بفعل دخل في نفس ما انکز واقر على ربه على اصله 
الفاسد بالظم والعبث وبالضرورة ندري ان من رای طفلا في نار أوماء 
وهو قادر على استنقاذه بلا مؤنة ولم بغعل فہو عابث ظالم ولكن الله 
تعالی بفعل ذلك وهو المج العدل في حكه لاالمابث ولاالقالم وهذا 
هو الذي اعظوا من ان يكون قادرا على هدى الكفار ولا بفعل 
وبا مشیم ال ان قال لوعاش هذا الطفل لكان طاغياً قلنا لمم لم 
نلک پمد من مات طقلا ما سألنآم عن يلامه قبل بلوغه نيبرم 
عن قوط فين مات من الاطفال انه لو عاش لكان طاغيا فنقول لهم 
هذا أشد في القلم ان يعذبه على مالم شعل بعد 

قال ابو محمد یہ قد وجدنا الله عز وجل قد حرمذیح بض الیوان 
واكله واباح ذيح بعضه واوجب ذتح بعضه اذا نذر الناذر ذيحه قربانا 
فقول للمسّزله اخبرونا ماكان ذنب الذي اسح ذبحه وسلخه وطبخه 
النار واكله ومأكان ذنب الذي حرم كل ذلك فيه حتى حرم العوض 
الذي تدعونه وما كان مخت الذي حرم ايلامه ووجدناه عز وجل قد 
ابلح ذبح صفار الميوان مع ما يحدث لامهانها من اللنين والوله كالا بل 
والبقر فاي فرق بين ذبحنا لمانا أو لتعوض هي وين ماحرمءنذ يح 
اطفالنا وصغار اولاد اعداننا لمصالمنا أو ليعوضوا فان طردوا دعوام 
في المصلحة لربهم انكل من له مصلحة في قتل غير هكانله قتله فانقااوا 
لايجوز ذلك الا حيث أباحه الله عز وجل تركوا قوطمم ووقنوا للحق 









































ف قال اہو محمد پچ وجدناه تعالى قد حرم قتل قوم مشركين یجعاون له 
TIE‏ 













وان حل فيها المتدار والاتصال 
على انبساط وتدري وکل مان 
شأنہ ان نبسط فله جهات وكل 
ماله جهاتفبو ذو وضع وقد فرض 
غير ذي وضع التة وهذا خلف 
فتعين أن المادة ان لتعرى عن 
السورة اققط وان الفصل ییدا 
فصل بالعقل والدليل الثاني انا لو 
قدرنا لمادة وجود | خاصا متقوماً 
غیر ذي کم ولا جزہ باعتبار نفسه 
ثم يعرض علیہ الم فیکون ما هو 
متقوم بأنهلا جز لدولا م يعرض 
ان ببظل عنه ٠١‏ يتقوم به بالنمل 
لورود عارض علیہ فیکون حینٹذ 
لیادۃصورۃعارضة ہا تکون‌واحدۃ 
بالقوة والفمل وصورة أخرى بها 
ککون غير واحدة بالنمل فيكون 
بین الامرین شيء مشترلك ہو 
القابل للامرين من شأنه ان يصير 
مرة ليس في قونه آن شح وة 
في قوته ان ينقسم ويفرض الان 
هذا الجوهى قد صار بالفەل شیئین 
ثم صار شيئاواحدًا بأن خلماصورة 
الاثنينية فلايخاو اما ان اتمداوكل 
واحد منہیا موجود فعا انالف 
لا واحد وان اتحدا وأحدهاسعدوم 
وال خر موجود فا معدو م کین تند 
بالموجود وان عدما جيم بالاتحاد 
وحدث شي' واحد ثالث فعاغير 
متخدين بل فاسدين ويينها .ويين 





اثلث مادة مشتركة وكلامنا في 
نفس المادة لا في شىء ذي مادة 
فالمادة الجسمية لا توجد مفارقة 
للصورة وانهائما ثقوم بالذمل بالصورة 
ولاجوز أن يقالان الصورة بنفسبا 
موجودة بالقوة وما تصير بالنعل 
بالمادة لان جوهر الصورة هوالفعل 
وما بالقوة له وااصورۃ واژكت 
کانت لا تفارق اطبولی . فليست 
ثنقوم با ہیولی بل بالعلة الفیدۃ 
لها 1 لمیولی وکیف پتصور ان قوم 
الصورة بالميولي وقدأ ثبت انباعلتها 
والملة لا تقوم بالماول وفرق بین 
الذي يثقوم به الثي و بين الذي 
لا بنارقه فان الملول لا بنارق 
الملة وليس علة لها فا يقوم الصورة 
آم مباین لها مفيدوما يقوم الميولى 
أمر ملاق لا وي الصورة فاول 
الوجودات في استحقاق الوجود 
الجوهر المنارق الغير الجسم الذي 
يعطي صورة لبم وصورة کل 
بو اون ام 
الهيولى وي وان كانت الم 
فانہا لیست بسبب يعطي الوجود 
بل بسبب يقبل الوجود بانه محل 
لنيل الوجود وللهسم وجودهاوز يادة 
وجود الصورة فيه التي هي أ كل 
منها ثم العرض أولل بالوجود فان 
أولى الاشياء بالوجود هو الجوهر 
ع الاعراض وني الاعراض تر تيب 





IN} 
الصاحبة والولد ومبود ومجوس اذا اعطونا دار اوار بمةدنانير فيالمام‎ 
وم يكغرون بل تعالى واباح قتل سل فاضل قد تاب واصلح ازنا‎ 
سلف منه وهو حصن ولم بج لنا استبتاد مشركي العرب من عباد‎ 
الاوثان الا بان سلوا ولا بد فاي فرق بين هؤلاء الكفار وبين‎ 
الكفار الذين اقترض علينا ابتاؤم لذعب تاخذه منهم في العام‎ 
قال ابو محمد پ٭ وقالوا لنا ہل فی افعال اللہ تعالی عبث وضلال ونقصس‎ 
ومذموم خواہنا وبالله تعالى التوفيق اما ان يكون ني | فماله تملى عبث‎ 
ہوصف به او عيب مضاف إليه او ضلال بوصف بہ او نقصضب الہ‎ 
اوجور منه او ظل منه او مذموم منه ذلايكون ذلكاصلا بلكل افماله‎ 
عدل وحکة وخير وصواب وکلہا حسن منہ تما یل وشمود منه ولكن‎ 
يبا عیب على من ظہر منه ذلك الفعل وعبث منه وضلال منه وظل منہ‎ 
ومذموم منه ثم نسألهم فنقول لحم هل في افماله تعالى سخف وجنون‎ 
وحمن وفضائم ومصا ثب وقبح وسخام واتذار وانتان ونجس وسخنة‎ 
للمین وسواد الوجه فان قالوا لا اكذيهم الله عز وجل بقوله تعالی ٭ ما‎ 
اصاب من مصیبة فی الارض ولا في الف الا نی کتاب من قبل ان‎ 
نبرأها ه وموت الانياء وفرعون وابليس وكل ذلك مخلوق وانقالوا‎ 
ان الله تعالى خااق كل ذلك ولسكن لايضاف شوء منه الى اللّدعزوجل‎ 
على الوجه المذموم ولكن على الوجه الحدود قلناهذاقولنافياسلتمونا‎ 
عنه ولا فرق فان قالوا اترضون بافعال الله عز وجل وقضاله تلا فم‎ 
يممنى النا مسلمون لفعله وقضانه ومن الرضى بفعله وقضائه ان نكره مآ‎ 
کرہ النا قال تعالى ه وكره اليم الكفر والفسوق والعصيات ٭ ٹم‎ 
أسألحم عن هذا بعينه فنقول لمم الرضون بغعل الله تعالى وقضائه فان‎ 
قالوا ثم لزمهم الرضى بقتل من قتل من الانبياء وبالجور والانماب‎ 
والازلام وباہلیس ویلزمہم ان یرضی منہم باللود فی النار من خلدفیہا‎ 






























di} 


في الوجود أيضًا هالئلة اثالة في 
أقسام المال وأحوا ما وفي القوة 
والامل واثبات الكينيات في الكية 
وان الكينيات اعراض لا جواص 
وقد بنا في ا نطق ان العلل أر يع 
فققیق وجودها ها هنا ان قول 
المبدء والعلة يقال لكل ما يكونقد 
اسټر له وجوده في نهم حصل 
منه وجود شي* آخر یقوم به م 9 
يخاو ذلك اما ان يکن کال جز 
ما ہو ساول له وهذا على وجهين 
اما ان يكون جز ٠‏ ليس يجب عن 
حصوله بالثمل ان يكون ما هو 
معاول له موجودًا بالثمل وهذا 
ہو المنصر ومثالہ الحشب السربر 
فانك لتوم الخشب موجودا ولا 
يلزم من وجوده وحده ان يحصل 
السر پر بالقعل بل المعلول موجود فيه 
بالقوة واما ان یکون جز ۱۴ يجب 
عن حصوله بالثعل وجود الەاول 
له بالثمل وهذا هو الصورة ومثاله 
الشکل واثألیف اسر یر وان ١‏ 
يك ن كاز لما هو معلول له فاما 
ان یکون مبای وملا اذات 
المعلول والملاقي فاما ان ينعت به 
المملول واما ان يشمت بالملول 


وفی هذا ما فيه وبالله تعالى التوفيق 
تال ابو محمد ب4 وسأل بعش اصماہنا بمض المتزلة فقال اذا کان عند 
إما خلق ال ای الکنر وهو يهل الهم لا يؤمنون واه سيم ین 
اطباق النيران ابد ليعظ r.‏ ملاک وحور المین فتدکان یکغی من 
ذلك خلق واحد منم فقال له اللہزلة ان الؤمنین الذین بدخلون الجنة 
والملاكة وحور العين وججيع من لا عذاب عليه من الاطفال اكثرمن 
الكفار بكثير جد 
ط قال ابو تمد » وا مخرج بهذا الجواب مما الزمه السائللانالوعظلة 
کانت تم بخلق واحد هذا لو كان مخلق من يعذب ليوعظ به آخر 
وجه في المكة يننا وايضا فاولا ذكره الملائئكة لكان كاذب في ظنه 
ان عدد الداخلين في المنة من الناس ١‏ كثر من الداخلين النار لاف 
الام مخلاف ذلك لان الله عزوجل بقولهفابى اكثرالناس الاكفوراه 
وقال قال + وتا کار افا ولو حرصت عژمنین م برقال تالا« وان 
تطع أكثر من في الارض يضلوك عن سبيل الله ه وقال تمال ه الا 
الذين امنوا وتملوا المالمات وقليل ماهم ه ذليت شعري في ايحكة 
وجدوا فبا ینبم او با او في اي عدل خاق من بكو ناكثرهم خلدين 
في جبنم على اصول موّلاء الجهال واما نحن فانه‌لوعذباهل‌السموات 
لیم وجیم من مر الارض الکان عدلامنهوحتاله وحکنة من ول 
م مخلق انار وادخ لكل من خاق المنة لكان حت منه وعدلا وة 
مئه لا عدل ولا حكة ولاحق الا ما فعل وما اص به 
ہے تال ابو مدي ولأ قوم منهم الى ان قالوا ان الله تعالى لم يعم من 































يكفر ولا من يؤْمن واقروا انه ل عم من بمو ت کافرآ لكان خلته ل || وهذان ها في حك الصورة والميول 
کر انا وان کان مہات فاما ان يكون الذي 
جوز و 


منه الوجود ویس الوجود لاحله 


رو او سب ی وهو الثم واما ان لا يكون منه 























والغاية تأخرفي حصول الوجود 
ولتقدم ساثر الملل نی الشیئیةوالنایۃ 
با ہو شي' فانہا تقدم وگ | علة 
العلل في انما علل و ا می موجودۃ 
في الاعيان قد تأخر واذالم تكن 
العلة هي بعينبا الغاية كان الذاعل 
متأخرا في الشيثية عن النايةو يشبه 
ان يكون الحاصل عند البيز هو 
ان الناعل الاول والحرك الاول 
کل شي* هوالنية وان کانت 
الملة الفاعلية هي الغاية ینب استفنی 
عن تحريك الفية فکان ننس ما 
ہو فاعل ننس ماہو محر من 
غير توسط وأما سائر العلل فان 
الناعل والقابل قد يتقدمان 
المعلول بالزمان وأما الضورة فلا 
تقدم بازبان البتة بل بالرتبة 
والشرف لان القابل أبدً! مستئيد 
والفاعل مفید وقد تكون العلة ءلة 
للشي* بالذات وقد تکون بالعرض 
وقد ككون علة قر پة وقد تكون 
علة بعيدة وقد ككون علة اوجود 
الشي* فقط وقد ككونعلة لوجوده 
ولد وأمؤوجوده فانه:ائما احتاج الى 
الفاعل لوجودہ وفي حال وجوده 
لا لندمه الابق ونی حال غدمه 
فیکون الموجد اغا ایکون مود 
اموجود والموجود هتزالذي يوصف 
إأئہ مود وکا انه في حال ما ہو 


الیجود بل لأ جلهالرجودوهوالغاية 










ریم تا فم تخلصوا مااازمبم اصعابنا لانه ليس من الحكة خلق 
س لامدري اعوت کافر" فيعذبه ام لا وهذا هو التغرير يمن خلق 
وتعر یضہم للہلکة عی جہالة وھذا لیس من الحکمة ولا من‌المدل فیا 
نا ان عکنه أن لايغرر وقد کان الباري تعالی قادرا علی انلامخل کیا 
قدكان لم بزل لامخلق ثم خاق الا ان يلجأ الى انه تعالى لانقدر على 
ان لامخاق فیجعلوہ مضطرآذا طبیعة غالبة وهذا كفر مجرد محض 
ونعوذ بالل من اللذلان 
مو قال ابو مد » واذا أقرت المتزلة ان اطفال بني آدمکلہم اولاد 
الشر كين واولاد المسلمين في اعنة دون عذاب ولا تقرير تكليف فقد 
نسوأ قولهم الفاسد ان المدّل افضل من عدمه بل ما ثرى السلامة على 
قولمم وضمالہا والحصول علی الیم الام فی الآخرة بلا تقرير الا في 
عدم العقل فكيف فارقوا هذا الاستدلال واما نحن فنقول ان من 
اسعده الله تال من الاک فممرضیم شم من الفتن أعلى حالا من 
کل خن نیع نم ٹم لعدثم الذين عصم الله تمالی من البپین علہہم الصلاۃ 
والسلام وآمنهم من المعاصي ثم من سبقت لهم من الله تعالى المسنى من 
مؤمني المن والانس الذین لا بدخلون النار واور المین اللاتی خلتن 
لاہل اطنة علی ان مؤلاء للذ کورینحاشی المورالمین حالة نن‌انلوف 
طول باهم في لديا ئم يوم اشر في هول المطلم وشنعة ذلك الو قف 
الذيلايق به ثيء الاالسلامة مندولا بن ممه عبش حت بحاص منهوقد 
نی کثير من الصاین المتلاء اافسلاء + ان لوكانوا سا منيافي الدنيا 
ولا يعرضوا لما عرضوا له على | نهم قد آمنوا بالضمان انام الذي لاعس 
ولقد اسوا في ذلك اذ السلامة لا يد لها شي» الا عند عقول از 





التائلین بان الثواب وام يعد الضرببالسياط والضغط باتواع المذاب 
والتغريض لکل بلية أطيب َال وأفتل e‏ من‌ان: تقدمة 





موجود بوصف أنه موجد كذلك 
امال في کل حال فکل موجد 
تاج الى موجد مقي لوجودهاولاه 
لمدم وأا التوة والثمل القوة ثقال 
مبدأ التغير في آخر من حيث انه 






بلاء ثم الاطفال الذين ٠‏ بدخلون الجنة دون تكايف ولا عذاب ومن لمم 
ولا تيز لهم مزلة من دخل الثار م اخرج مما بعد ان دخل فيها على 
ما فا من البلاء عوذ بلئه منه وأما من خاد في النار فكل ذي حس 
بم توقن نفسه يقينضرورة ا(الكلب والدودوالتردوج یم‌الشرات 





















آخر وهوام فيالنفسل وعيالقوة 
احدن حالا في الدنيا والآخرة منه وأعلى مرتبة وأتم سعداوً فضل || الانزمالية وأمافيالفاءل وي القوة 
صفة وا كرم عنابة من عند الباري تعالى منه ویکنی امارد الشللة وقوة المنشمل قد ککون 


محدودة نحوشي* واح دکتوة الا" 
على قبول الشكلدون قوۃ الحفظ 
وني عم قوقءلیها جیماوني الیو 
قوة ا جیع ولکن بتوسطشي؛ دون 
شي *وقوة الناعل قد تكو نمحدودة 
نحو شي“ واحد كقوة النار على 
الاحراق‌فقط وقد يكون على أشياء 
كثيرة كقوة الختارين وقد يكون 
في الشي: قوة عل شي* وككن 
بتوسط شيء دوت شي* والقوة 
النملية المددودة اذا لاقت القوة 
المنفصلة حصل منها النعل ضرورة 
ولي سكذلك في غيرها ما يستوي 
فه الاضداد. وهذه القوة لیست 
هي القوة التي یقاب با لفمل فان 
هذه تبق موجودة عند ما يثمل 
والثانية اما تكون موجودة مععدم 
الشل وکل جم صَدر عله فمل 
لين بالعرض ولابالقسر فانهیفعل 
بقوة مافیه اما الذي بالارادة 
والاختیار فظاھر وأنا الذي ليس 
بالاختيار فلايخلى اما أن يصدرءن 


تال ذ ول هوقول الکافر بت كنت ترابا ٭ فنص تعآی عان 
حال ا لمادیة احسن منه حالة فاعجبوا للمعتزلة القائلين ان الله تعالى اعملى 
من تن بوم التيمة ان يكون تا فض لعلية عنده وليك في قدرته 
اصلح مما عمل به وان خلته لدكان خی له من ان لا مخاقه ونحن لعوذ 
الله لانفسنا من ان يعمل بناما سمل مهم 
و قال أبو مد > ومن عبائئهم قولخم ان اللہ تعالی م بخلق شب لایر 
به أحد من المكلفين 
ل قال ابو مد ې فقول م ماد ع‌هنا وقدعلمنا رض رورة! لحس 
ا البحار وأماق الارضاشياء كثيرة لم برها اسان 
قط فل ببق الا أن يدعو عوض اللاكة وال من ني عمق ال إبال وقور 
البحور فذه دعوى مفنةرة الى دليل والا نمي باطلة قال عز وجل د 
قل هاتوا بان ان كنتم صادقين»وايضا فيا نبال به دعوى مؤلاء 
القائلین بغیر عم علی ال ان الله مال اذا خلق زيدا وله من الطول کذا 
وكذا ذانه لو خلقه على اقل من ذلك الطول باصبع لكان الاعتبار مخلقه 
سواءما هو الآن ولا مزيد وهكذاكل مقدار من القادیر فان ادعوا 
ان الزيادة في العدد زيادة في العبرة لزمم ان يازموا ربهم تعالي انيزيد 
في متدارطول كل ما خاق لانە کان یکون زيادة في الاعتبار والا فقد 
قصتر وبابللة فبو سح لاحصیه الا اني خلقیم بوذ بقه ما یلام به 








ذانه با هو ذاته أوعن قوة نے 
ذاته أوعن شي؟ مباين فان صدر 
عن ذاته بماهو جسم فب أن 
يشاركه سائر الاجسام واذا تيز 
عنها بصدور ذلك الثمل عنه فلعني 
في ذاته زائد علي اسي ةوان مدر 
عن شي* مباين فلا يخاو اما أن 
یکون جما أو غیر جسم ا ن کان 
جما فالنعل منه بقسر لا حالةوقد 
فرض بلا قسر هذا خاف وان لم 
یکن جها فأثر الجسم عن ذلك 
الثارق اما آن یکون بکونه جسیا 
و لقوةفهولایجوز ان یکونیکونه 
جما فتمین أن یکون لنوة فيه حي 
مبدؤ صدور ذلك الفملعنه وذلك 
هوالذي نسعيه القوة الطبيعية وهى 
التي يصدر عنما الافاعيل الجسمانية 
من القسیزات الی امکانا 
والنشكيلات الطبيعية واذا خليت 
وطباعا لم يجز أن يحدث منها زوايا 
مختلفة بل لا زاوية فب أنككون 
کرة واذا سج وجود الکرۃ مم 
وجود الدائرة » السئلة ارابة نی 
المتقدم والمتأخر والقدی والحادث 
واثبات المادة لكل متكون التقدم 
قد يقال بالطبع وهو ان یوجد 
اي ویس الا خر وجود ولا 
يوجد الا خر الا وهو موجود 
کاواحد والائتین ویقال نی 





















قل او شم )» وم مترون ان المتول معطاة من عند الله عز وجل 
فنسالم افاضل بينعباده فيا اعطاغ من‌المتول أم لا فان قالوا لاكابروا 
الس ولزمهم مع ذلك أن عقل نبي صلى الله عليه وسلم وتييزه وعقل 
عیی وابراهيم وموسى وابوب وسار الانياء عليهم الصلاة والسلام 
و عيیزغ وعتل‌مرع بت عمران وتييزها بل تمييز جبريل وميكائيل وسابر 
الاک نم نیز اب بكرالصديق وعمر بن الطاب وعلي ابن ابى طالب 
وعتولم وتمييز امبات المؤمنين وبنات البی صلی الله عليهوسم رضوانالله 
على ججيع من ذكرنا وعقوهمن م تییز سقراط وا فلاطون‌وار سطاطالیس 
وعموهم لبس شيء من ذلك افضل من المشل والنسيز الممطيين لمذا 
الخنث البغاء الرقاتف ولهذه الزانية اللليقة التبرجة السحانة ولمذا 
الشيخ الذي يامب مع الصبيان بالكماب في المانات ويسجفهم اذا قدر 
ومن بلغ هذا الہاغ وساوى بين من اعملى الله عز وج لكل من 5کرنا 
من العقل والتمييز فد كفي خصمه مؤنته وان قالوا يلاله تعالى فاضل 
بین عباده فیا اعطام من المقل واكییز قیل لمم صد تم وهذا هو الحاباة 
والجور على اصو كم ولا حاباۃ على القيقة کٹر من هذا وھي عندنا 
حق وعدل منه هلال ما شعل ولممرتيان فهم لمجباً اذبقولون 
ان الله تعالى لم يمط احدا من خلته الا ما اعلی سانرخ فبلا ان کانو 
صادقين ساوى حیعہم اہراہیم النظام وابا المذيل العلاف وشرن 
المشمر والجباى في دقة نظرم وقوتهم على المدال اذ كلهم فيا متحهم 
الله عز وجل من ذلك سواء فاذ لاشك نی عجرم عن بلوغ ذلك فلا 
شك في ان كل احد لابقسدران يزيد فيا منحه الله تما به ولیس 
يمكنهم اصلا ان يدعوا هاهنا انهم كلبم قادروزعلى ذكاء الذهن وحدة 
النظر وقوۃ الفطنة وجودۃ الحفظ والبتة لدتیق الجة وان م یظہروکا 





الزمان کتقدم الاب علي الابن 









ادغوا ذلك فی الاعمال الصالحة فصحت ا حاباۃ من اله مالي با عي 


















لاعید عنہ وباللہ تعالی التوفیق فان قروا ان المتول والذكاء وقول العم 
وذكاء الماطر ودقة الغهم غير موهوبة من الله تعالى عز وجل قلنا لحم 
فن خلقہا فان قالوا هبي فعل الطبيعة قأنا لحم ومن خاق الطبيعة التى فمات 
العتول وكل ذلك بذاتها متفاضلة فن قولهم ان الله تمالى خاتا تال 
لمم فبو موجب الحاباة اذ رتب الطبيعة رنبة الحاباة ولا بد وان قالوا ل 
تخل الطبیعة ولا المقول لوا بالدتهرية وصاروا الىومالم برد لم المصير 
اليه وهذا لامخلص لم منه اصلا وبالله تعالى التوفيق وبالضرورة ندري 
ان من كان عييزه اتم كان اهتداؤه واغتصامه اتم على اصول, وهذا هو 
الحاباة التي آلكروها وسموها ظلاً وجورا 

طقال ابو مد » ومها آمکنيم من الدفاع والقحة في شي مافانه لا 
يعكنهم اعتراض اصلا في ان فضل الله تمالى على اللي ابن مسيم عليه 
الصلاة والسلام وعلى بح ابن زكريا اذ جمل عبسى ليا اطم عاقلا في 
الد رولا حن سقوطه من بطن آمه واذأنی بی الحکم صيااتم 
واعلا واكثر من فضله على من ولد في اقاصي بلاد انز وازنج حيث 


ويقال في امرتبة وهو الاقرب الى 
المبدأ الذي عين كالتقدم في المف 
الاول أن يكون أقرب الى الامام 
و يقال في الكال والشرف كتقدم 
اما على الجاهل و يقال بالمليةلان 
لاعلية استمقانًا لوجود قبل المعاول 
وھا ماما ذاتان ليس يازم فيعا 
خاصية التقدم والتأخر ولاخاصية 
المني ولکن با هما متضايفان وعلة 
ومماول وان أحدهما لم يستئد 
اوجود من‌الا خر والا خر استفاد 
الوجوذ منه فلا محالة كان اليد 
نقد وامستيد مأغرًا باذات 
واذا رفعت الملة ارتفع المعاول 
لا ال ولیس اذا ارتئع' المعلول 
ارتغع بارتفاعہ العلة بل ان می 
فقد كانت العلة ارتفمت أولا لملة 





ا سم قط کر ممدمل الہ علیہ وسل الا متبا اقبح الدكرمنلتكذيب 
واندكان متخيلا واكثر من فضله بلا شك على فرعون اذ دعا موسی 
عليه الصلاة والسلام فقالهربنا انكآ نیت فرعون وملاه زبئة واموالا 
في امياة الانيا ربنا ايضلوا عن سبيلك ربنا اطيس على اموالم واشدد 
على قلويهم فلا يؤمنوا حتي بروا العذابالا ليم قالقد اجبت دعوككماه 
و قال او مد » ان من ضل بعد هذا لضال وان من قال ان فضل 
الله عن وجل وعطاءه لموسى وعیسی ویحی و_ مد صلی الله عليه ولم 
وعصمتہ لم کفضلہ وعطأله على فرعون وملئه وعصمته لمم الذين فص 
عن وجل على انەشدعلی قلو بهم شدا منعم‌الاعانحتی بروا العذاب الاليم 
فلاِنممہم|یانہم حینئذ لضعیفالمقل قلیل الم مہاہل الیقین ولا بیانا بین 
















أخرى حتى ارتفع المماول اعم 
آن الشي* کا یکون خد بحسب 
الزمان كذلك قد یکون مد 
بحسب الذات فان الثي* اذا كان 
له في ذاته أن لا يجب له وجوده 
بل هو باعتبار ذاته ممكن الوجود 
مق السدم لا عله والذي 
بالذات بب وجودہ قبل الذي 
من غير الذ ات فيكون لكل معاول 
نی ذانہ أولا انه ليس ثم عن العلة 
وان اه لیس کون کل ملول 
معدت أي مستفيد الوجود من غيره 
وان کان مثلا في جیع اازبات 
























. وهوقد سبته الامكان والقبل الممدوم 


" وهروليومادة وغير ذلك فاق اکل 


موجوذ! مستنيدً! لذلك الوجود 
عن موجد فبو محدث لانه وجوده 
من بعد لاوجوده بعدية بالذات 
ولس حدوثه انما هو ني آن من 
الزمان فقط بل هوبحدث فيالدهر 
کله ولا کن أن يكون حادث 
بعد مالم يكن في زمان الا وقد 
نقدمته المادة فانه قبل وجوده 
مکن الوجود وامکان الوجود اما 
أن یکون معنی مصدوبا أو ممنى 
موجودا وال آن یکون معدوم 
فان المدوم قبل‌والعدوم مع واحد 


موجود هم وجوده فیو اذا معنی 
موجود وكل معنى موجود فاماقائم 
لاني موضوع أوقام في موضوع 
وكل ماهو قائم لا نی ٭وضوع له 
وجود خاص لا یجب أن یکون 
به مضافاً وامكان الوجود انما هو 
ماهو بالاضافة الى ماهو امكان 
وجود له فواذًا سنی فيموضوع 
وءارض اوضوع وغجن نع قوة 
الوجود ویعی حامل قوة الوجود 
الذي فيهقوةوجود الثي* ءوضو 


حادث تقد نقدمته المادة کا قدمه 
الزمانهالمئلة الخامة في الكلي 
والواحد ولواحتها قال المعنى الكي 
با هوطبيعة وسنى كلانان با 


هوانان شيء وما هو واحدً! 


ا بین من هذه الا به فيتفضيل اللهعز وجل بعض خلتهعلى بعضن واختصاص 
لعضهمبالمدى والرمةدون بعض وحابانەمن شاء مهم خم واضلاله من ضل 
منهم وايضا فان لہملا بستعلیمونان اللاعز وجل فضل بني ادمع ل كثي رمن 
خلی قال تعالی»تلاث الرسل فضلنا بعضهم على بعض منم م نک الل 
ورم بعضیم درجاتهوقال تعالىه ولقد فضلنا بعض النبينعل بعضه 
وقال تعالىه ولقد كرمنا بی آدم وحملناہم نی ابر والبحر ورزقتاہم من 
الطبیات وفضلناهم على كثير من خلقنا تفضيلاه وهي الحاباة بعينها التي 
هي عد المة جور وم فيال ا م على اصلكم الناسد هل لارزق 
الل اقل ساتر الميوان فيعرضهم بذلك لل راتب الفية التي عرض لما 
بني آدم وهلا ساوى بين الميوان وبيتنا فيان لا يعرضنا كلنا للمبالك 
والفتن فبل هذا الا محاباة مجردة وفمل لما بثاء لا ميش که لا 
يسأل مما بفمل ۱ 

ف قال او تمد ې وقد ذكر بعضهم ان الله تَمالى قبح في عقول نی 
آدم اکل ما يعطيع وآكل اموالغيرهم ول شبح ذلكفيعةولاليوان 
ف تالاو ند 4 فاترهذا الجاهل بان ا تعالی ہو اح وا سن فاذذلث 
كذلك فلا قبيحالاماقبح الل ولاحسن الاماحن وهذا قولناوم قبح 
اش تمالی قط خاته لا خلق وانا قبج من ا کون ذلاكالذي خلق من المحاصي فينا 
فقط وبا تما ی التوفيق وان الا لا بين من ذلك 1 تروا ان ال 


خلق الميوان لخمل بعضه افضل من بعض بلا عمل أصلا قنضل نافة 
صاح عليه السلام علی سائر النوق نہ ذم وعلى نوق الانياء الذين مم افضل 

من مال وانما نیا مها ثلا یتولو 1 تال اما فضلبا تقضیلا اصاخ 
عليه السلام وجمل تال الکاس ب مضروباً ه ال فا تلساسة والرذالة 





وجعل التردة واللنازير معذبا بعض من عصاه بتصويره في صوربا 
| ذلو لا ان صورمها عذاب ونكال ما جعل القلب في صورتما شد ما 


ایکون 





یکون من عذاب الدنيا وتكالها وجعل بعش الليوان متقر الى اللہ 
عز وجل بذمحه وبعنه عرماً ذه ونعضه مأواه الرياض والاشجار 
واتلضر ولعضه مأواه الحشوش والرداع والدبرولمضهتوبأوبعضه ۳ 
ولعضه منتفماً به في الاودية وبعضه سما قاتلا وبعضه قوبأعلى لاص 
من اراد بطيرانه وعدوه أو قوته وبعضە متا لا مخلص عنده وبعضه 
خيلا في نواصها امير يجاهد علها العدو وبعضه سباعاً ضارية مسلطة 
على سائر الحیوان ذاعرۃ ما قاللة لمأ كلة لما وجعل سار الميوان لا 
بنقصر مہا وہمضہا حیات عادیة مهلكة وبعضه مأ كولا على كل حال 
فاي ذب کان لبعضه حتى سلط عليه غيره فأكله وقتلهوابيح ذيحه وقتله 
وان لم يؤكل كالقمل والبراغيث والبق والوزغ وسائر الحوام ونھیعن 
قال النحل وعن قت لالصيد فيا لرمين والاحرام وأباحه في غيرالحرمين 
والاحرام فان قالوا ان اللہ تعالی یموش ما ابلح ذبحد وقتلہ منہا قیل له 
فلا اح ذلك فباحرم قله وهآ مه الاك فاع 
أنه في المعبود من المعقول عين العبث الا ان بقولوا انه تعالى لا قدر 


:على نميمبا الا بتقدي الاذى فانهم لا بتمكون بهذا من الحاباة هما على 


من ببح ذلك فيبا من سار الميوان مع انه تسجيز لله عز وجل ويقال 
لمم ما الذييجزه عن ذلك واقدره على تنم ۾ من نشد م له الاذىفى الدنيا 
أطبيعة فيه جارية على نيا امفوقه واهبلهتلك القدرة ولابد من‌احد 
هذين التولين وكلاها كفر جرد وايضاً فان قول م معلل تتفم لاعن 
وجل الاطفال الذين ولدوا احياء ومانوا من وقتهم دون أم سلف لهم 
ولا تعذت ب فبلا فمل بجميع ا ميوان کذاك عل اسول واي فق 
کان عز وجل قادرعل ان يجمل غذاءن فى غيرالميوان کنن ابات 
والما ركميش كثير من الناس في نی لا یا كلون جا فا ضرم ذلك 
فى عيشيم شيك فبل هاهنا الا ان ال تال لا يجوز اليم على افاله 


(الفسل -ثلت) > 11/2 » 





وأكثر خاص أو عام شي بلهذه 
المانی عوارض تازمہ لا من حیث 
ہو انسان بل من حيث هو في 
الذهن أو فيالخارج واذا قدعرفت 
ذلك فتد یقال‌کلي للانسانية بلا 
شرط وهو بهذا الاعتبار موجود 
بالنمل في -أشياء وهو الحمول على 
كل واحدلاعلى انه واحد بالذاث 
ولا على ان هكثير وقد يقا لكي 
للانانة بشرط انما مقولة على 
کترین وهر بهذا الاعتبار ليس 


موجودا بل ف لاشیاء فين 


ظاهر ان الانان الذي أكتنته' . 
الاعرا اض ااشخصة يكتنفهاعراض ‏ . 


شخص آخرحتی یکون ذلك بعينه 
فی شخص ز ید وعرو فلا کل عام 
في الوجود بل الكلي العام بالثعل 
انما هو في المقل وهي الصورة التي 
في العق ل كنقش واحدينطبق عليه 
صورة وصورة ثم الواحد يقال .للا 
هو غير منقسم من الجهة التي قبل 
انه واحد ومنه مالاينقسم في الجنس 
ومنه مالا ینقسم في النوغ ومندمالا 
بالعرض المام کالفراب 
والتیر في السواد وءنه مالا دنت 
بامناسبة كنسبة المقل الى ۳ 
ومنه مالا يقم في العدد وشه 
ما لا ینقسفی الحمدوالواحدبالمدد 
ما ان یکون فيه كثرة بلقل 
فیکون واحد بالترکیب والاجتاع 


ےش پچ جسچےے۔ 














































اما ان لا کون ولکن فيه كثرة 
بالقوة فيكون واحد! بالاتصالوان 
7 يكن فڼه ذلك فو الواحدبالمدد 
على الاطلاق وانکثیر يكون على 
الاطلاق وهو المدد الذي بأزاء 
الواحد ما ذكرنا واككثير بالاضافة 
هو الذي يترتب بأزائه القلييل فأقل 
المدد ائثان وأما لواحق الواحد 
فالثابية هو اتحاد يك الكياية 
والمساواة هو اتحادفي اككية والمهانة 
اتحاد في الجنس والمشاكلة اتحاد 
في النوع والموازاة اتماد فيالاجزاء 
والمطابقة اتحاد فی الاطراف والمو 
هوخال بين اثثين جعلا اثنين في 
الوضع يصير بهايينها اتحاد بنوعما 
ولقابل كل منها من باب الكثير 
متقابلهالسثلة السادسةفي تعريف 
واجب الوجود بذاتهوانه لایکون 
بذاته وبثيره مما وانه لأكثرة في 
ذانه بوجه وانه خير مض وحق 
وانه واحدمن وجوهشتى ولایجوز 
ان يكون اثنان واجبي الوجود وني 
اثات واجب الوجود بذاته قال 















واجب الوجود معناہ انه طروري 
الوجود وممكن الوجود ممناه انه ليس 
فيه ضرورة لا في وجوده ولا ني 
عدنه ثم ان واجب الرجود قد 
يكون بذاته وقد لا يكون بذانہ 
والتم الاول هو الذي وجوده 





دنه لا شيی* آخر والثاني هوالذي 


ام به علي فعالنا لاننا مأمورون منييون ونهو تعالى أمر نا لامأأمور 
ولا منعى فکَل ما فمل فبو عدل وحكئة وحق وكل ما فعلناه فانه ان 
وأفق امزه عز.وج لكان عدلا وخمّأ:وان خالف:امرنه عز :ونجل كان 
جورا وظلا 

قال ابو محمد »وام المدوان فان قولنا فيه هو نص ما قاله الله عز 
وجل ورسوله صلى الله عليه وسلم اذ تقول عز وجل « وما من ذابة في 
الاوتن ولا طابر يطير مجتاحيه الا امم الک ما فرطنا فيالكنات 
من شي ثم الى رم حشرون ‏ وقال عز وجل »واذا الوحوش 
حشرت » فنحن موقئون ان الوحو شکلہا وجیع الذواب والطير 
محش ركبا بوم القيامةكا شاء الله تعالى ولما شآء عز وجل وامانحن فلا 
ندری ما ذا والله اعل بکل شي وقال رسول اللہ صلی الله عليه وسل 
انه قدص دومثذ للشاة الماء من الشاة القر ناء فنحن نقربہذاوبانە یقتص 
بوذ لاشاة الجاء من الشاة ألقر ناه ولا ندري ما بغعل الله بعا بعدذلك 
الا ندري بمب انہا لا تعذب بالنار لان الله تعالى قاله لابسلاها 
الا الاشق الذي کذب وتولی ہ ویقین ندري ان هذه الصفة ليست 
الافي المن والانس خاصة ولا عل لنا الا ما علمنا اله تمالى وقد ايتتنا 
ان سائر الميوان الذي في هذا العالم ما عدا الملائكة والمور:والانس 
والمن فانه غير متعبد بشريعته واما الجنة فان رسول الله صل الله علينه 
ول قال لا بدخل اطئة الا نفس مسلمة وا یوازحاثی من ذکرنا لا 
بقع علیہم اسم ملمین لان الل هو التمبديالاسلاموا حيو ان‌الذ کور 
غير متعبد بشرع فان قال قائل انم تقولون ان اطفال الملمينواطفال 
الشركي نكابم في المنة فبل بتع على هؤلاء اسم مسنلمين وااولة 
تعالى التوفيق ان نقول نم كليم سنلموٹت بلا شك لتول الله تاه 
واذ أخذ ربك من بي ادم من ظبورغ ذرياهم واشبدهم على انفشهم 





الس 


لصت 





وجوده کج خر ای یہ کان 
ولو وضع ذاك الشي» صار واجب 
الوجود ثل الارمة واجة الوجود 
لا بذاتها ولكن عند وضع ائنين 
اثنين ولا يجوز أن يكون شي 
واحد واجب الوجود بذاته وغيره 


الست برب قلوا بلی ٭ وقولہ تمال * فا وج للدین حین فارة 
اللہ التی فطر اناس علیہا لا تہدیل خللق ال ٭ واقول رسول الله صلی 
الله عليه وس کل مولود بولد على الفارة وروي على الةفابواه ودانہ 
او بنصرانہ او مجسانه او يشركانه ولقوله صلى الله عليه وس عن ال 


عز وجل اني خلقت عبادي حنفاء كلهم فاحتالتهم الشياطين عن 72" || مما فانہ ان رفع ذلك ال بل 
قصح ط م کلم انم الاسلام والجدت رب الما لين وقدنص E‏ اما ان ببق وجوب وجوده أو لم 
على انه رای کل من مات طفلا من اولاد الشرکین وغيرهم في روضة | بق فان بتى فلا یکون اجه 
مع ابراهيم خلیل اللہ صلی الله عليه وس واماا بانین ومن مات فیالنترۃ وان لم یق فلا يكون واجبا بذاته 


فكل ماهو واجب الوجود بغيره 
فهو ممکن‌الیجود بذاته فان وجوب 
وجوده تابع لنسبة ما وهي اعتبار 
غير اعتبار نفس ذات الشي فاعتبار 
الذات وحدها اما ان يكون بقتضيا 
لوجوب الوجود وقد أبطلناه واما 
ان یکون مقتض لامتناغ الوجود 
وما امتنع بذاتهلم يوجد بغیرة واما 
ان يكون مقتضيا لامكان الوجود 
وهوالباي وذلك اما يجب وحوده 
بنيره لانه ان لم يجب كان بعد 
يمكن الوحود لم يترم وحوده على 
عدمه ولا یکون بين هذه الحالة 
الاولى فرق وان قيل تجددتحالة 
فالسؤال عنها كذلك ثم واحب 
الوجود بذاته لا يوز ان يكون 
لذاته مبادي تجتمع فيتقوم منبا 
واحب الوحود لا أجزاء كية ولا 
أجزاء حد سوا كانت كامادة 
والصورة أ كانت على وج آخ 


ول لغه دعوة نبي ومنادركة الاسلام وقد هرم او اصم لا لسع فتد 
صح عن رسول الله صلی الله عليه وسلم اله تبعث طم يوم القيامة نار 
موقدة وبژرون دخوشا فن دخابا کانت علیه پردا ودخل الئة او 
کلام هذا ممناه فنحن نؤمن بهذا ونر به ولا ما الا ما عناق 
تعالى على لسان رسوله صلی الله عليه وسلم 

طقال ابو تمد > واذ قد بلغ الکلام ھاھنا فانصلہ ان شاء اللہ تسالی 
راغبين في الاجر من الله عز وجل على بيان الاق فنقول وباللہ تسا یل 
تید ان الله تعالی قد ن کا دذکر نا انہ آخذ من بنی آدم من ظہورہم 
ذرياتهم وهذا نص جلى عی انەعز وجل خاق انفسنا کلہامن عہد 
آدم عليه السلام لان الاجاد حينئذ بلا شك كانت ترا 1 ارات 
فان المكلف الخاطب انما هو النفس لا اليد قد یقینا ان تفوس 
کل من یکون من بني آدم ال بوم القيمة كانت موجودة مغاوقة 
حین خلق آدم بلا شك ول يقل الله عز وجل انه افنانا بسدذلك ونص 
تمالى على انه خاق الارض والاء حينعذ بقوله تعالىه انه جمل من الا ء 
كل شی جی ٭ وقوله تعالى ه خلق السموات والارض في ستة ايام 
ثم استوى على العرش ه واخبر عز وجل انه خاقنا من طینوالمین هو 

















بان کون أجزاه القول الثارح 
لمعنى اسمه يدل كل واحد منہاعلی 
شيء هو في الوحود غیر الا خر 
بذاته وذاك‌لان کل ماهذا صفته 
فذات کل جزژ منه یس‌هوذات 
الا خر ولا ذات البتمع وقد و 
ان الاجزاه بالذات أقدم من الكل 
فتكون العلة الموحبة للوحود علة 
للاجزاء ثم الكل ولا يكون شي* 
منہا بواجب الوجود ولیس یِکننا 
أن نقول ان الكل اقدم بالذات 
من الاجزاء فبو اما متأخر وامامت 
فند اتضح ان واجب الوجود لیس 
چم ولا مادة في جسم ولاصورة 
ف جم ولا مادة معقولة ثقبول 
صورة معقولة ولا صورة معقولة ف 
مادة معقولة ولا قسئة له لاني | 
ولا في المبادی' ولا في القول فهو 
واجب الوجود من جميم جهاته 
اذ هو واحد من كل وجه فلاجهة 
وجبه وأيضًا فان قدر بأن يكون 
واج من جبة تمكنا من جبة كان 
امکائہ متعلتاً بواجب فل یکن 
واجب الوجود بذاته مطلثا فيخي 
ا 
الوجود لا پتأخر عن وجوده 
وجود له مننظر ب لکل ماہو تمکن 
له فبو واجبلهفلا له ارادة منتفارة 
ولا م منتظر ولا طبيمة ولا صفة 
من الضنات التيككرنإذانه منتظرة 





التراب والماء واما خلق تعالى من ذلك اجسامنافصح ازعنصر اجسامنا 
عخلوق منذ اول خلقه تعالى السموات وان ارواحنا وههي انفسنا عخاوقة 
منذ اخذ الله تعالی علیہا المہد وھکذا قال تمالی ٭ ولقد خلتناک ثم 
صور ناك ثم قلنا الملاككة اسجدوا لام وم توجب في اللغة التي بها 
نزل القران التعقيب بمبلة ثم يصور الله تعالى منالطمين اجسامنامن الاجم 
والدم والعظام بان حيل اعراض التراب وال ء وصنانهاتمیرنا وج 
وغاراِعذی بها فتستحيل فينا ا وعظماًودموعصباًوجاداوغضاریف 
وشعرا ودا ونخاءا وعروقاً وعضلاً وشحلا وما ولباً فقط وكذلك 
تعود اجسامنا بىد اموت تراب ولا بد وتصمد رطوباته الائیة واما جع 
الله تعالى الانفس الى الاجساد فبي امياة الاولى بعد افتراقها الذي 
هو الموت الاول فتبق كذلك في عالم الدنيا الي هو عالم الابتلاه ما 
شاء الله تعالى ثم ينقانا بالموت الثاني الذي هو فراق الانفس للاجساد 
ثانية الى البرزخ الذي تقيم فيه الانفس الى يوم القيامة وتمود اجسامنا 
ترابأ ما قلنائم مجمع الله عز وجل يوم القيامة بين انفسنا واجسادناالتی 
كانت بعد ان يعيدها ونشر‌ها من القبور وهي الواضع التي استقرت 
اجزاؤھا فما لاايملمبا غيرة ولا يحصها سواه عز وجل لا اله الا هو 
فهذه المياة الثانية التي لاتييد ابد ومخاد الانى والجن مؤمنهم فيالمنة 
بلا نهابة وكافريم في النار بلا نهابة واما الملائكة وحور المين فكلبم في 
الجنة فيا خلقوا من النور وفيها تون ابدا بلا مهاية وم ينقاواعنها قط 
ولا بنقلون هذا كله نص قول اللدعز وجل اذ يقول »كيف تكفرون 
لله وكنتم اموانافاحياك م جيتع ثم جيك دواذ يقول تعال مصدتا 
للقائلين هرينا امتنا اثنتين واحبيتنا اثثتينهفلا بشذ عن‌هذااحد الامن 
أبانه الله تمالى بمسجزة ظبرت فيه كن أحياه اللهعزوجل آنة لبي كالسيح 
عليه السلام وکالذین خرجوا من ديارهم وهم الوف حذر روت فقال 


۳ 





لم اله موتوا ثم احياهم فبؤلاء والذي امانہ اللہ مائة عام نم احیاہ کلہم 
ماتوا ثلاث مونات وحيوا ثلاث مراتواما من‌ظن‌ان الصعقةالی تکون 
م القيامة موت فقد أخطا بنصالترّآن الذي ذْكرنا لامها كانتتكون 
حینگذ لکل احد ثلاث موتات وثلاث احیاً ات وهذا کذب وباطل 
وخلاف إلترآن وقد بين عز وجل هذا نما فقال تعالى«وبوم بنفخ في 
الصور ففزغ منفيالسموات ومن في الارض الا من شاء اللههفبينتعالى 
ان تلك الصعقة انما هي فزع لاموت وبين ذلك شوله تعالى ني سورة 
الزمرهونفيخ في الصور فصعق منني السموات ومن ني الارض الامن 
شاء الله ثم نفخ فيه اخرى فاذاهم قيام ينظرونواشرقتالارض نور 
ربها ووضع الكتاب وجيء بالنبيين والشبداء ه الا بة فبين تعای ان 
تلك الصمتة مستنتى منها من شاء الله غز وجل وفسر با الأ بة الي 
ذكرنا قبل وبينت انها فزعة لاموتة وكذلك فسرها الني علهالصاوة 
والسلام بانه اول من شوم فيرى موبى عليه السلام ۳ فلا دري 
اکان من صمق فافاق ام جوزی بصمقة الطور فساها افاقة ول وکانت 





مونة ماسياهاافاقة پل احیاء فکذلك کانت صعقة موسي علیه السلوة 
واللام یوم الطور فزعة لاموتا ال تمالی « وخر موسىصمماً فلا أفاق 
قال سہحانك تبتالیكەھذا مالا خلاف فيه 

و قال اہو محمد پچ فسح عا ذکرنا ان الدور سبع وهي عالمون كل عالم 
نام بذاهفاوما دار الابتده وعاله وهو الذي خاق عز وجل فيه 
الانفس جلة واحدة وأخذ عليها العبد هكذا نص تمالى على امب|الانفس 
تقول عن وجل + واشبدث علی انفسیم لست بر« ويدار واحدة 
لام اکم فیا مسلون وهي دار طوبلة على آخر النفوسجدا الاعلى 
اول المخاوتين فعي قصيرة عليهم جدا وان وهي دار الاتلاء وعاله 
وهي الي نحن فبا وهي الي برسل الله تعاللى النفوس اليبا منعالمالابتدا 


وهو خير عض وکال حض وا حیر 
بالجلة هو ماينشوقه كلشي* ويتم 
به وجو دكلشيه والشر لالذات 
له بل هو اما عدم جوهر أو عدم 
صلاح حالالجوهر فالوجود خيرية 
وكال الوجود کال الخيرية والوجود 
الذي لا يقارنه عدملا عدم جوهر 
ولا عدم حال للجوهر بل هو داما 
الئمل فرو خیر محض‌والمکنبذانه 
ليس خيرًا عضا لان ذاته بجتمل 
العدم وواجب الوجود هو حق 
محض لان حتيقة كل شي* 
خصوصية وجوده الذي يثبت له 
فلا أحق اذا من واجب الوجود 
وقد يقال حق أيضا فيا يكون 
الاعلقادبه اوجوده مادقا فلاأحق 
بہذہ الصفة ما یکون الاعلقاد 
لوجوده صادقًا ومع ضدقه دام) 
وع دوامه لذاته لا لغیره وهو 
واحد معض لانه لا يجوز أنيكون 
نوع واجب الوجود لیر ذاته لان 
وجود نوعه له بعينه اما أن يقتضيه 
ذات نوعه أولا يقتضيه ذات نوعه 
بل يفتضيه علة فان کان وجود 
نوعه مقتضی ذات نوعه لم يوجدالا 
له وان کان لەل فہو معاول فهو اذا 
تام ف وحدائيته وواحد من جبة 
تمامیة وجوده وواحد من جبة ان 





حده له وواحد من جبة اه لاینقم 
ام ولا بالادي* القومة له ولا 












باجزاء المد وواحد من جبة ان 
لکل شي* وحدة محطة وا کال 
حقيقله الذاتية وواحد من جة ان 
مرتبته من الوجود وهو وجوب 
الوجوذ لیس لا لهفلایجوز اد أن 
يكون ا ثنان كل واحد منهاواجب 
الوجود بذاته فيكورن وجوب 
الوجود مشتركا فيه على أن يكون 
جنا أوعارضا و یقم النصل بشي+ 
آخر اذیازم ا 
واخد متها بل ولا نظن انهه وجود وله 
نا را اجکی رن 
واللون شلا الجنسين اللذين 
يجناجان الى فصل وفصل حتى 
پلقررا فی وجودہمالانتلاك الطبائم 
معلومة وائما يحتاجان لا في ننس 
الميوانية والاوئية المشتركة بل في 
الوجود وها هنا فوجوب الوجود 
هو الماهية وهو مكان الميوانيةالتي 
لا يختاج الى فصل في ان يكون 
حيوانا بل في ان يكون موجودً! 
ولا بظن ان واجبي الیجود لا 
يشتركان في شي* مات وها 
مشتركان في وجوب الوجود 
ومشتركان في البراءةعن الموضوع 
فان کان واجب الوجوديقالعايعا 
بالاشثراك فكلامنا ليس في منم 
کرد اللنظ والاسم بل في معنی 
واحد می معاني 7 الامم وان 
کل ي 
















و 















تعالى ه ثم كان من الذين امنوا وتواصوا بالصبروتواصوا بالمرحمة اولنك 
اعاب اليمنة والذين كفروا بآيأتنا م أصحاب الشأمة علهم تارم ؤصدةه 
قال ابو مد که رضي الله عله هكذا نص رسول اله صلى الله عليه 
وسل على ان ارواح الشبداء ني الجنة وكذلك الانياء بلاشك فن 
الباطل ان بغوز الشہداء بفضل بحرمہ الانیاء وم التربون الذین ذکر 
لله تعالى امهم في المنة اذ قول تعال فاما ان کان من القربین فروح 


ارا 


فتقم فیه في‌اجسادها متعبدة ما اقامت حتى تفارقه جيلا لعد جيل حتى 
تستوفی ججيع الانفس الحاو قة بسكناها الموفق لما فيه ثم ينقضى هذا 
العام وهي دار قصيرة جد عل كل نفس في ذاته| لان مدة مر الانسان 
فا قليل ولو عمر الف عام فكيف باتمار جور الناس التي مي من ساعة 
ال حدود ال عام ثم داران اثنتان للبرزخ وها الاتات ترجع اليعا 
افوس عند خروجها من هذا العام وفراقبا اجادها وها عند سماه 
ادبا نص على ذلك رسول الله صلی الله عليه وسل وذ كر انه رأى لياة 
اسرى به عليه الصلاة والسلام ادم في سماء الدنیاوعن نكبئه أسودة وعن 
ساره آسودة فسأل عنها فاخبر انها نسم يفيه وان الذين عنعيئه ارواح 
اهل السعادة والذين عن ساره ارواح اهل الشتا وقد نص الله تمالى 
عل هذا نصا فتال تمال « *دکتم ازواجا ثلانة فاصاب اليمنة ما اب 
الينة وأصحاب المشأمة ما أصعاب المشأمة والسابقون السابتون اولك 
القربون في جنات النميم ثلة من الاولین وقليل من الآخرين وقال 
تعا ی ٭ فاما ان کان من المعر ين زوع ورحان وجنة لیم واما ان کان 
من أصحاب اليبين فسلام لك منصاب‌الیسین وأماان کانمن الکذین 
الضالین فنزل من جيم وتصلية جحيم ان هذا لمو ا مق اليتين ه وتال 




















رحان وجنة ثم فبانان داران مان بدخل اهلها بعد وی نے 
بنص القران والسنة وقال تماليهالنار يمرضون علها غدوا راوع 





ووم تقوم الناعة ادنشلو)؟ لل فرعون أشند العذاب» وتال تال حا كي 

عن الکنار ا: fe‏ قولون وم البعث هنا ويلنا من لمثنا من ‌قدناه فصح 

انہمم يعذبوا في النار بعد فا جاەت الاخبا رکلہا بان ابيع وم 
التيامة يصيرون الىالمنة وال انار لاقبل ذلك حاثى الانياء والشبداء 
فقط ولا متکر خروجهم من النة لضور ساب فقد دخل رسول 
الہ صلی الہ علیەوسا ا مدہنم خرج عنہا قال تال فزلند رد تزةأخري 
عند سدرة التجى عندها جنة ری » وهها داران طوبثان عی أول 
افون جانا شى آخر الغلو قن في قصيرة عليهم جد وانمااستقصرها 
الكفارما قال عنن وجل في القرآن لانهم اتتلوا عنها الى عذاب النار 
تسه اش انعر یط شی 
اغدة ما صاروا اليه يوماً أو دمض يوم وقال بعضیم ان بت الا عشرا 
ثم الدار انلامسة هبي عام البعث وهو بوم القيامة وهو عام الاب 
ومتداره نون الف سنة قال تعال « في وم رکان‌متداره مین الف 
سنة فاصیر صیرآجیلاانہم برونھ بیدا ونراہ قربا یم کون الماء 


























عام عوم لازم أوعموم' جنس 
وقد بينا اسقالة هذا وكيف يكون 

موم وجوب الوجود لشيئين على 

سبیل اللوازم الي تعرض من 

خارج واللوازم معلومة وأما اثبات 

واحب الوحود فلیس یکن الا 

لبرهان ان وهو الاستدلالبالممكن 
عن الوادب فنقول كل جملة ٭ن 
حيث اها جملة سواه كانت متناهية 
أوغير متناهية اذاكانت عركبة 
من کنات فانها لا تخلو اما ان 
کانت واحبة بذاتها أو ممكنة 
بذاتها فان كانت واحبة الوجود 
بذاتہا وکل واحد منبا مکنالوجود 
یکون واجب الوجود متقوم‌بمکنات 
الوجود هذا خاف وان كانت 
ممكنة الوجود بذاتها فالجلة حناجة 
في الوجود الى فيد للوجود فاما 





كالبل وتکون ابال کالہ نولا بأل جم جیا ببصرولہم بودانجز :7 
لو فتدي من عذاب ومذ ذ یه » قصح أنه يوم القيامة وهذا 2 
جاءت الاخبار الثابتة عن رسول الله صلى الله عليه وس وم لیم الي 
قال الله تعالى فیہا ان الیوم مہا الف سنة ذھي آخر قال تعا ی ٭ بدہر 


یم 


















الام من السیاء ال الارض ثم مرج اليه ني يوم كانمقداره الفسنة 
مما تعدون٭ وقالتعاٰ٭وان:وماً عند ري ككألف سنةهما 3 تمدونهفمي 
اخربنص التَرَانْ ولا يحل احالة نص عن ظاهره ضا الخ أو 
اجاع يتين أوضرور ةحسم الدار ر الادسة والسابعة داران للجزاء وها 
اطنة واثار وھا داران لآ خر للها ولا فناء لما ولالمن فيعا نموذبلله 
من سخظه الوجب نار ونأله الرضی منه الوجب. لاجنة وما 2 


ان یکون النید خارجا عنبا آو 
داخلا فیہا فان کان داخلا فيها 
ویکون واحد منہا واجب الوجود 
وكا نكل واحد منها ممكن الوجود 
هذا خلف فتعين ان المفيديجبان 
یکو ن خارجا عنبا وذاك هو 
المعالوب المسئلة السا بعةفيان واجب 
الوجود عقل وعاقل وستول واه 
بقل ذاته والاشیاه وصفانه 
الاياية والسلبية لا توجب کارة 
ف ذاته وَكنية صدور الافمالعنه 


قال العقل يقال على كل جرد من 








ی هت کت جک تست تخس لن 


آلادة واذاکان جرد | بذانه فبو 
عقل لذانه وواجب الوجود جرد 
بذاته عن المادة فهو عقل‌لذاتهو با 
يعتبرله ان هویته البردة لذانه 
قبو معقول لذاته وما ستبرله ان 
ذاته له هو بة مجردة فبو عاقل 
لذاته وكونهعاقلاً وممقولا لايوجب 
ان يكوناثنين فيالذات ولا اثنين 
في الاعتبار فانه ليس تحصيل 
الام ين الا انه له ماهية مجردة 







الا الل الرحيم الكريم وأما من قال ان قول تعالى في بوم القيامة انما 
هو مقدار سين الف سنة لو تولى ذلك الحساب غيره فبو مكذب 
ربہ تعالی خالف لاتر ان ولقول رسول اللصل الله عليه وسل ني طول 
ذلك اليوم ونضرورة العقل ندري انه ل وكلف جيع اهل الارض‌عاسبة 
اهل حصر واحد فيا أضدروه وفطوه وموازنة كل ذلك ما قاموا به 
في الف الف عام فبطل هذا التول الكاذب ببقون لا شاك فيه وبال 
تال التوفيق 

ف تال ابو عمد > واذ ققد بينا بطلان قول الممتزلة في حكرهم على 
ربہم وایجابہم عليه ماأوجبوا با راهم السخيفة وتشیم یاه بالشہم 
فا حسن منهم و يشبح وتجويزهم ايأه فها فمل وقفی وقدرفلبین حول 
الله وقوته انهم المجورون له على المقيقة لا نحن ثم نذكر ما نص الله 
تعالى عليه مصدلاً لتولنا ومكذب لتولم وبلله تعالى التوفيق فنقول 
ويالله عز وجل نتابدان من الحال البين ان يول الممتزلة اننا نجور الله 
تعالی ونحن نقول انہ لا جور البتة ولا جار قط وان کل‌مافعل اوفعل 
أي شو ءكان فبو العدل والمق والمكة على المتيّة ل شك في ذلك 
وال لا جور الا ما سماء له عز وجل جورا وهوما ظبرفیعصاةعباده 
من ان والانس ما خالف اصرہ تعالی وہوخا لق فیہ مکا شاء فکیف 
ایکون ور اليه عز وجل من هذه هي متّالته وانما المجور لربه تعالى 








وانة ماهية مجردة ذاته له وها هنا 
اندم وتأخير في تزتيب المعاني 
في عقولنا والغرض الحصل هو 
شي واحد وكذلك عقلنا لذاتناهو 
ننس الذات واذا عقانا شيعا فلنا 
قل ان نعقل بعقل اخرى لان 
ذلك بؤدي الى التسلسل ثم مالم 
يكن جال واه فوق ان يكون 
الماهية عقلية صرفة وخیر یة محضة 
بر بة عن الواد وانتا* اثقص 
واحدة من كل جهة وم إلذيك 
یکنهه الا واجب الوجود فبو 














الجال امخض والبيء الحض وکل من بقول فیا اخبر الله عز وجل انه خلته هذا جور وظلم فان قايل 
جمال و ہہا٭ وملام وخيرفر ومحبوب 


هذا القول لا يخاو ضرورة من احد وجبين لا ثالثلا اماانه مکذب 
لربه عز وجل ني اخباره ني القرآن انه برأ المصائ بکلبا وخلقبا وانه 
تا خلتنا وما نسل وانه خلق كل شيء بقدر حرف لکلام بای 
الذي ہو غایہ البیان عن مواضعه مبدل لە بعد ما سمعه وقد نص اللہ 
تعالى فيمن حرف الكلم عنمواضعه وہدله بعد ماسمعەعا نص فہذا 


ممشوق وكل ما كان الادراك 
أشد أكتناها والمدرك أجل ذا 
خب القوة المدركة له وعشته له 
والذاذه به كان أغد وأ كثر 
فبو أفضل مدرك لافضل مدرك 
وهو عاشق لذاته وسشوق لذانه 








خطة 


خط كفغران التزمبا والثانية وهي تصديق الله عز وجل نياخباره بذلك 
وتجويزه في فمله لا بد له من ذلك وهذه ايضاً خطة کفران التزمبا 
أوالانقطاع وااتناتض والئبات عل اعتقاد الباطل بلاحجةتقليدا ليارين 
الشطار الفشاقكالنظام والعلاف وبشر مخاس الرقیق ومس رالہمدم 
فی دبنہ وثمامة الیم الشہور بالتبایح والماحظ وہو من عرف هزلا 
وعيارة وأنعالاً وهذه اسلم الوجوه لم وثموذ بل من مثلبا ثم م بعد 
هذا صتفان أصاب الاصلح واصعاب اللعاف فاما اسحاب الاعاف فان 
اصحاب الاصلح یصفونہم بانہم جورون لہ حھلون ل واسحاب الاصلح 
یصفہم اصحاب اللطف بانهم معجزون لله تعالى مشبهون له بخلقه فاقبل 
بعضہم لی لعض یتلاومون وقد نص اللہ تعالل على انه يفمل ما بشاء 
مخلاف ما قالت المتزلة فعال‌عز وجل كذلك إضل اللهمنيثاءومبدي 
من يثاء ه وامرئاءز وجل ان ندعوه تنقول ه ربنا لا تواخذنا ان 
نينا أو أخطأنا ربنا ولا حمل علینا اص رآ ما حملته على الذين من قبلنا 








رينا ولا تحانا ما لا طاقة ثا به « 
ف قال ابو محمد » وهذا غابة البيان في انه عز وجل له ان يكلغنا ما لا 
طاقة لنا به وانه لو شاء ذلك لكان من حقه ولولم يكن له ذلك لما 
امرنا بالدعاء في ان لا محمانا ذلك ولكان الدعاء بذلك كالدعاء ني ان 
يكون الحا ای اصولم ونص تال یکا تار نا عل انه قد حل من 
کان قبلنا الاصر وهو الثمّل الذي لا يطاق وامرنا ان ندعوه بان لا 
محمل ذلك علا وایضً فتد امرناتمی في هذه الا ة ان ندعوه في ان 
لا بواخذنا ان نينا أو أخطأنا وهذا هو تکلیف مالا یطاق نشه لان 
النسیان لا قدر احد على الللاص منه ولا توم التحفظ منه ولاعکن 
احدا دفه عن نفسه فلو لا اله تعالى ان وآخذ بالضیان من شاء من 
عباده لما امر نا بالدعاء في النجاة منه وقد وجدنا الانیاء علیہم الصلاۃ 


AA} o) 









عشق من غيره أولم يعشق وانت 
تم ان ادراك العقل للعقول أقوى 
من ادراك الس للصوش لان 
المتل اغا درك الامرالباقي ود 
به و يصير هو دو و بدرکه که 
لا بظاعره ولا كذلك المسواللذة 
التي لنا بان نعقل فوق الذي بان 
نحس ككنه قد يعرض ان يكون 
النوة الداركة لا تت بلاغ 
لموارض کالمرور ؛-مر المسل 
مارض‌واعل از واجب الوجود ليس 
يجوز ان يعقل الاشياء من الاشياء 
والا فذاته اما ملقوہة ما يعقل: أو 
عارض هما ان يمقل وذلك محال 
بل کا انه مېد کل وجود فیمقل 
من ذاته ها ہو مبدء له وهو 
مبدء للوجودات التامة باعياتها 
واموجوداتالكاثنةالناسدةبانواعها 
أولا و توسظ ذلك أشخاصها ولا 
يجوز انيكون عاقلاً لهذ امتغيرات 
2 تنیرہا حتی یکون تارۃ مةل 
مما انها موجودةغيرمعد ومة وتارة 
لا أي معدوءة غير موجوةةولكل 
واحد هن الامرين صورة غقلية 


















على حدة ولا واحد من ااصورتین 
E‏ الثانية فيكون واجب 





الیجود امتغير الذآكا ابل :وانجب 











الوجود اما یعق لكل شي على تخو - 
ذبلي كي ومع ذلك فلا بعذب . 
























EE PE ARES EE CE 


مثقال ذرة في السموات ولا في 


232 الارض وأماكينية ذلك فلانه اذا 
.. غتل ذاته وعثل انه مبدء كل 


موجود عقل أوائل اوجن ودات 
وما يتولد عنها ولا شي من الاغياه 
يوجد الا وقد ا کون 
واجا ببیه شکرن الاسباب 
بمصادمتها تأدى الى ان يوجدعنها 
الامورالجزؤاية فالاول بعل الاسياب 
ومطایقاما فا ضرورة ما یتأدی 
اليه وما نها من الازمنة وما لا 
من المودات‌فیکون مدرک الامور 
الجزؤية من حيث هي کلية أعنی 
من حیث لطاصفات وان تخصصت 
بها شخصا فالاضانة الى زمان 
متشخص أو حال #لخصة ویمقل 
ذاته ونظام الخير الموجود فيا كل 
ونفس مدركة من الکل هو سبب 
لوجوذ الكل ومب دأ تهوا بداع وايجاد 
ولا بستیعد هذا فان‌الصورةالقولة 
الني تحدث فينا تصير سببا لاصورة 
الموجودة الصناعية ول كانت نفس 
وجودهاكافة لان سكون منبا 
الصورة الصناعية دون آلات 
وأسباب لكان المعقول عندنا ہو 
بعينه الارادة والندرة وهو العقل 
القتفي لوجوده فواجب 0 
لیس ارادته وقدرته مذايرة 
ككن القدرة التي له هي کین ذانه 
ءاقل لکل عقلاء هو مبداء الكل 








والسلام موآخذین بالنسيان منم ابوناآدم صلى الله عليه وسل قال الله 
تعالى » ولقد عبدن ال آدم من قبل فنبي » يريد نسيانه عداوة ابميس 
له الذي حذره الله تعالى منرا ثم وآخذه على ذلك واخرجه من اللنة 
ثم تاب عليه وهذا كله على اصول الممتزلة جور وظل ثمالى الله عن ذلك 
وقال عز وجل + ولو شاء الله ما اشركوا ه ولو في اللغة التي بها نزل 
القرآن حرف يدل على اماع النيء لامتناع غیرہ فصح یقبنا ان تر 
الشرك من المشركين متم لامتناع مشيئة الله تعالى لتر كه وقال تعالى هوما 
كان لنفس ان تمن الا باذن الله ه ومشيئة الله هي تفسير اذن الله 
وقال تمالى» ولو اننا تزلنا اليهم اراک وکا مہم الوتی وحشر نا علييم كل 
د قبلا ماکانوا لیؤمنوا الا ان بشاء الله ٭ فبذا نص جلى ا 
مک5 ن احداان یؤمن الا باذن الله عن وجل له في الایمان نسح یقیا 
ان كل من آمن قل یژمن الا باذن اللہ عز وجل والھ تعالى شاه ارت 
یمن وان کل من لم يۋمن فلم يأذن الل تعالى له في الاعان ولا شاه 
ان یکون منه الاعان هذا نص‌هاین الا" تین تین لا يحتملانتأويلا 
غيره اصلا ولس لاحد ان قول انه تعالى عنى الاكراه على الاعان 
لان نص ال تين مانم من هذا التأويل الفاسد لانه تعالى اخبر ا نکل 
من آمن فان آمن باذن اللہ عز وجل وان من لم یژمن فان اللہ تعالی لم 
بثاء ان یؤمن فيلزمرم على هذا انكل مژمن فی الما م فكره على 
الامان وهذا شر من قول اہمیة واشد فان قالوا اناذن ‌اهتعای‌ھا هنا 
انا ہو أصرہ لزمہم ضرورۃ احد وجہین لاہد منھا اما ان بقولوا ان 
ال تال م يأمى الكفار بالابمان لان النص قد جاء بانه تمالى لو اذن 
هم لآمنوا واما ان بقولوا ان من في الما م فہم مؤمنون لاہمعندم 
لمله || مأذون لم في الاعان اذا کان الاذن هو الاعم وكلا لقوين كفر 
جرد ومکابرة لایان ونموذ باه من الضلا لضلال 





















قا قال أ بو و تمد » الاذذهامنا ومشيكته تاه و خاق الله ال مان ۱ 
فیمن آمن وقوله لاعانه کن تیکون وعدم اذنه تعلی وعدم مشيعه | 
للامانهو اذلا مخلق في المرء الابمانفلا يؤمنلا مجوزغیرهذا انةاذ 
قد صح ان الاذن هاهنا ليس هو الام وقال عن وجل ‏ ولد بشا 
کا ا ای ہر 
ومنہم من حقّت عليهم الضلالة ه « فاخبر تعالى اله هدى بعضم دو 
مض وهذا عند التزلة جور وقال ال وق ران یک 
من امن والاض ٭ فنص علی انہ خلقہم لیدخلہم النار نموذ باه من 
ذلك وقال تعالى » ولو شاء الله لجعليمامة واحدة ولكن يضلمنبثاء 
ومبدي من نشاء ه واعى تعالى ان ندعوه فتقول » رس لا تزغ قاو بنا 
مد اذ هدتاه فنص کعالی علی بزیغ قلوب من پہدممن الذین زاغوا 
اذ ازاغ الله قلويهم وقال تمالى » کذاك حق تكلة ربك على الذين 
تا اهملا يؤمنون ه فقعامتعالى على انكلاته قد حتت على الفاستين 
انهم لا يؤمنون فن الذي حقق علیم ان لايؤمنوا الاهو عن وجل 
.وهذا جور عند المعازلة 
۵ قال ابو محمد ہ وكل آنة ذكرناها في بابالاستطاءة منبن حجةعليهم 
في هذاالباب وكل آنة نتلوها ان شاءالله عز وجل في باب اثبات اذالله 
عز وج ارادکونالکفر والفسق ہمدھذاالباب مني أيطاحجة علیہم 
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عن الكل بذاتہ 
لا موقا عل غرض وذاك هو 
ارادنه وجراد پذانه وذاك هو 
بینه قدرته وارادته وعله نالصفات 
منہا ما هو مذه الصفة انه موجود 
مع هذه الاضافة ومنبا هذا الوجود 
هم سلبكن ل ,تحاشعن اطلاق 
لنظ الجوهر لم يمن به الا هذا 
الوجود مع سلب الكون في موضوع 
وهو واحد أي مساوب عنه الق 
با أو القول والماوب عله 
الشر يك وهو عقل وعاتل وستول 
أي مساوب عله جوازتغالطة الادة 
وعلایقہا مع اعتبار اضافة ما وهو 
آول آي ملوب عنه الدوث 
مع اضافة وجوده الى الكل وهو 
هيد أي واجب الوجود مععقليته 
أي ساب الادة عثه مدا لنظام 
الي كله وجواد أي هو نله 
الصنة: بز يادة سلب أي لا ننجو 
عرض) لذاته فصناته اما اضافية 
حضة واما مولنة من اضافةوساب 
واما سلبیة حضة وذلك لا وجب 





فيهذاالباب وكذلك كل آنة نتاوهااشاء التةعز وجل في ابطال قول من 
قال ليس عندالله تعالىيشيية اصلح مما اعطاء الله باجبل وفرعون وابا لهب 
مماستدعي الى الاعان فانها حجة عليهم فيهذا الباب وبلله تمالى التوفيق 
ج قال انو مد واحتجت المعتزلة قول الله تعالى « وما خاتنا الس وات 
والارض وما بينعا لاغبين ما خلتناها الا بالق « وقوه تعالی ه وما 
ربك يظلام للمبید ٭ ونقوله تملی ه وما غلمنام ولک نکانوا اقيم 







تكثرًا في ذاته قال واذا عرفت 
انه واجب الوجود وانه مبدأ ككل 


انيوجد وذلك لا نالا ثزان ,وجد 
وان لا بوجد اذا تخصص بالوجود 
احتیاج الی مرجح بااب الوجود 


موجود ا يجوز أن يوجد عنايجب , 


والمرجح اذاكان علي الال الذي . 


















































. الافمالقال والعقل الصريع الذي 





كان قبل الترجع ول يعرض النة 
شي' فيه ولا مباين عنه یقتذي 
الترجيم في هذا الوقت دون وقت 
قبلدأو يعدموكان الامر على «! كان 
م يكن مرج اذاکان التععالعن 
النعل والفمل عنده عثابة واحدة 
فلا بد وان يعرض له شي' وذلك 
لا يذلوا ما ان يعر ضفي ذاته وذلك 
وجب التغير وقد قدمنا ان واجب 
الوجود لايتغير ولا يتكثر واما ان 
بعرض باينا عن ذاته والكلام في 


















ا يظلمون © وقولەتعا یوما خلقت اللمن والانس الا ليعبدون هوقوله 


| شك لنواوا عن کنر وم معرضون عنه لا يجوز غير هذا لاتمعال 


تعالىءوما ربگ بظلام للەبید ٭ وبقوله تعالى»ان شر الدواب عند اللّه 
سم اب الین لا مقون ولو عل الله فہم خيرا لاسبعهم ولو استعيم 
لتولوا وم معرضون « 

ف قل ابو مد ک» وهذه حجة لنا عليهم لانه تمالى اخبر انه قادر على 
ان یسمہم والاسماع ها هنا المدى بلاشك لان اذانهم كانت صحاما 
ومعنى قوله تعالی ٭ ولو اسەہم لنولوا وتم معرضون ه انما معناه بلا 


أن يهديهم الله وقد عم من قلوبهم خی فلا یہتدوا هذا تاتش قد 





ذلك البای نکالکلام في سائر 


| یکذب یشرد ان‌الذات الواحدة 
اذا کانت من جیع جوانها واحدة 
وہ یکا كانت وكان لا يوجد عنها 
شي* فيا قبل وي الآن كذلك 
الان لا پوجد عا شی« فاذامار 
الا ن یوجد نبا می؛ فقد حدث 
أمر لا خالة من تسد آواراقه آو 
طبع أوقدرة أو يكن أو غرض 
ولان الکن ان یوجدوانلا بوجد 
لا يخرج الى الفمل ولا يترجح له 


ان يوجد الا بسبب واذا كانت 








هذ الات موجودة ولا ترجيج 
ولا يجب عنها الترجج ثم رجح 
ذلا يد من حادث موجب الترجج 
في هذه الذات والا كانت نسبتها 












تنزه كلامه عز وجل عنه فصح انها ذكرنا بقيئا 
« قال ابو جمد 4 وسائرها لاحجة لم في شي منه بل هو حبة لنا 
علهم وهو نص قوانا انه خلق السموات والارض وما ينها باحق 
وافعال العباد بين الماء والارض بلا شلك فلله قعالی خلقہا با لق الذي | 
هو اختراعه هما وکل ما فمل تعالى حق واضلاله من اضل حق له ومنه 
تال رعداسن علی حق معفال وعالاته من عبی بلبوة وبالاعة | 
حق هنه وحن انبر الى الله تمالى م نكل من قال ان الله تمالی خلت | 
شيا بنير الق أو انه تعالى خاق شيكا لاعا او انه تعالى ظل احدا بل | 
فعلہ عدل وصلاح ولقد ظہر لکل ذي فہم اننا قایاون چذه الا بات 
على نصبا وظاهرها فاي حجة لم م علینا فی هذه التصوص لو عتلواواما 
لت ولوق ان تال الق کت نان توافت وال 
لاسيا عباد بن سليان منهم تلميذ هشام بن عمرو الفوطي القائل ان الله 
شا 1 يخاق الجدبولا الموع ولا الامراض ولا الکنار ولاالفساق 
وشمد بن عبد الله الاسكاني تلميذ جعفر بن حرب القائل ان الله تتعالى 





الى ذلك الممكن على ما كان قبل 
ول حدث ها نسبة أخرى فيكون 





لم مخلق الميدان ولا المزامير ولا الطنابير وكل ذلك ليس تخا من خاق 


اللہ 











مالعا ول الظالون عاو كيروم قولون ان الله عز وجل 
لو حابى احد لكان ظالاً لغيره وقد صح ان الله تال حابی موسی 
وابراهم وحی ودا صاوات الله علييم دون غيرثم ودون ابي لهب 
وایی جبل وفرعون والذي حاج ابراهم فيربه فمل قول الممزلة يجب 


ان الل تال ظم ؤلاء الین حابی غیرم علیہم وہذا ما لا خلص لم 


منه الا بترك قل الفاسد واما قوله تعالى ٭ وما خلقت المن والانس 
الا لیہدون ٭ فرکذا نقول ماخلتہم الله تعالى الا ليكونوا له عباد 
مصرفین حكه فم منقادین‌لتدیرہ ایام وھذہ حقیقة البادة والطاعة 
أبس اد وق تال ان این انؤمن بيطا وقونعا 
انا عابدون » وقد عل كل احد ان قوم موسی عليهالسلام م يمبدواقط 
فرعون عبادة ندین لکن عبدوه عبادة تذلل فکانوا له عبيدا فيم له 
عابدون وكذلك قول الملائكة علهم السلام بلكانوا يعبدون الجن وقد 
عل کل احد انم یبدا الجنعبادة تدين سكن عبد وثعبادةتصرف 

لأمرم واغوائہم فکانوالم بذلك عیدا فصح لقول ہم ببددمم 
وهذا بين وقال بعض اصحابنا منى هذه الآية انه تمالى خلقوم لأمرم 
ببادته ولسنا تقول بهذا لان يسم من ل يأمره اله الى قط پیت 
کالاطفال وا لجانین فار مما للانة بلا برهان والدي قلناه و 


ل بزل بعل ان كثيرآمنهم 






الام بحاله و يكون اككان امكانا 
صرفا يحاله واذا حدثت ا نسبة 
فقد حدث من ولا بد من آن 
يحدث في ذاته أو مباين عن ذاته 
وقد بينا استمالة ذلاك و با جلۃ فانا 
نطلب النسبة الموقمة لوجود كل. 
حادث فی ذاته أو هيا بن عن ذاته 
ولا نبة ة أصلاً فلا ان ان لا يحدث 


شيء أصلا وقد حدث فيل انه 







اما حدث بايجاب من ذاته وانه 





سبقه لا بزمان ووقت ولا قدیر 
زمان بل سبقا ذاتاً من حيث 
انه هو الواجب لذاته وکل مکن 
بذاته فهو ممتاج الى الواجب لذاته 
فالمکن مسبوق بالواجب فقط 
والمبدع مسبوق بالمبدع فقط لا 
بالزمان» المسئلة الثامنة فيان الواحد 















المق الذي لا شك فيه لانه الشاهد التیتن العام لکل واحد مہم 
واما ظن المزلة في هذه ال ة فباطل یکذبه اجاعیم منا ان الله قمالى 
لا يبدونه فكيف يجوز ان يخير اله خلقوم 
لامس .قد علم أنه لا کون مم الا ان سورد ال تو من بقول انه 
تال لا یط الٹيء حتي یکون فيتم كفر من لأ الى هذا ولا خلدون 
ع ذلك من نة البث الى اغاق تمل اذ غرر من خاق ذیلاہدری 
ايعطبون فية أم يفوزون وتميرت المتزلة التائلون بالاصلح وبإبطال 


لا یصدرعنه الا واحد وفي‌ترتیب 







النارية وان ار ارات 
كهويات نتس والیدا: الا بد 
عتل وحال تکون الامقصات 
عن العلل اذا صج ان واجب 
الوجود بذاته واحدمن‌جیع جهاتة 
فلا مجوز ان بسدرعنه الا واحد 
واولزم عنه شیثان متباینان بالذات 
الم لزنا من ذا مان خن 
جهتين عفتلفتين في ذاته ولوكانت 


في ازومها ثابت جتييكونا من 


وجود العقول والنفوس والاجرام ١‏ 


الجهتان لا زمتين لذاته فالوّال, 





























وقد منعناه وبينا فساده فتبين ان 
أول الموجودات عن الاول واحد 
بالعدد وذاته وماهيته واحدة لاني 
مادة وقد بينا ان كل ذات لا ني 
مادة فبوعقل وأنت تا ان في 
الوجودات اجان رك مم 
مک أن الوحود في حيز ننسه وانه 
بب بغیرہ وعاست انه لاسبيل الى 
أن يكون عن:الاول بغير واسطة 
وعلت ان اواسطة واحدة 
فالري آن یکون عنبا البدعاة 
الثانية والثالثة وغیرها بسبب اثنية 
فيها ضرورة فا مملول الاول ممكن 
الوجود بذاته وواجب الوجود 
بالاول ووجوب وحوده بأنه عقل 
وهو یستل ذاته ول الاول 
ضرورة ولیست هذه الکثرة لهمن 
الاول فان امکان وجوده له بذاته 
لا بیب الاول بل له من الاول 
وجوب وجوده ثم كثرة انه يعقل 
الاول ویسقل دنه کرو زو 
اوجوب وجوده عن الاول وهذه 
کثرۃ اضافية لیست سیف أول 
وجوده وداخلة ق متا قوامه 
ولولا هذه الكثرة لكان لامكن 
أن يوجد متها الا واحدة: وككان 


يتسلسل الوحود من وحدات فقط 


ذاه فيكون ذاته منقسماً بالمى 


| وأراد لفظة مشتركة تقع على معنبين احدها الرضى والاستحان فبذا 











الحاباة في وجه العدل في ستة عشر با وهي الندل 
| العدل في ايلا م ايان المدل في تيغ من في املو له كفي العدل 
في الخاوق العدل في اعطاء الاستعطاعة المدل في الارادة العدل في البدل 
العدل ني الامى ال.دل في عذاب الاحفال المدل في استحقاق المذاب 
العدل في المعر فة المدل في اخلاف احوال الذلو تین المدل فى اللماف 
السدل فيالاصلح المدل في نسخ الشرایم العدل في النبوة ۱ 

تيز التكلام في هل شاء الله عز وجل کون الكفر والنسق 6:م- 
مل واراده تال من الکافر والفاسقام بسا لك ولا آراد کون که 
« قال ابو مد ) قالت المستزلة ان الله تعالى لم بشأ ان يكف رالكافر 
ولا ان بفسق الفاسق ولا ان نشم تعالى ولا ا تقتل الانیاء عم 
الملاة والسلام واحتجوا تقول الله عز وجل ه ولا يرضى لعباده 
الكفر ه وبقوله تعالى ه اتبعوا ما أسخط الله وكرهوا رضوانہ فاحبط 
مالم ٭ وقالوا من فمل ما أراد الله فبو مأجورمحسن فان كاناسّتعالى 
أراد أن يحكفر الكافر وان يفت الفاسق فقد فعلا جیا ما أراد الل 
تعالى متها فها محسنان مأجوران وذهب اهل السنة ان لفظة ( شاء) 


منهي عن الله تعالى انه اراده أو شاءه في كل ما نمی عنه والثاني انيقال 
أراد وشاء نی راد كونه وشاء وجوده فبذا هو الذي تخب ر.بدعنالله 
عز وجل في كل موجود في العالم من خير أوشر ف لكت الممتزلة سيل | 


في ادامة العذاب ۱ 


















السفسطة فى التعلق بالالفاظ المشتركة الواقعة على ممنبين فصاعداواكوبه 
الذي یضحل اذا فتش ويفتضح اذا بحث عنه وهذه سبيل الجهال 
لذبن لاحيلة یدہم الا الخرفة وقال اهل السنة ليس من قبل ماأراد 
الله تعالى وما شاء الله كان سنا وانا ان من فعل با أمرہ ال تعالیٰ 





فالستل الاول 
امه بقل الاول وجود 


فا کان بوجد جم 


به ورضيه ممه 3 







ہل قال ابو مد 6 و تألم فنتول للم اخبرونا کان الله تال ادرا على 
منع الكافر من الکفر والفاسق من الفسق وعلى منع من شتمة من 
النطق به ومن امراره على خاطره وعلى المنع من قتل من قتل من انيائه 
عل الصلاة والسلام أم کان عاجزا عن المنع من ذلك فان قالوا لم يكن 
قادرا على الم من شيء من ذلك فقد انوا له منی السجز ضرورة 
وهذا كفر جرد وابطال لالاهيته تعالى وقطم عليه بالضيف وانقص 
وتناهى الموة وانقطاع القدرة مع التناقض الفاحش لام مترون انه 
تمالى هو اعطام القوة اي مها کان الکفر والفستی وشتمه تفال :وقتل 
الاننياء علمم الصلاة والسلام فن احال امحض ان یکون تعالی لا نقدر 
عی الا بسلمم الذي اعطام وهذدصفة المضطر الجير وان قالوا بل ھو 
قادر على متعم من كل ذلك اقروا ضرورة انه مريد لبقاهم ع ىالكفر 
وانه المبق للكافر وللكفر وحالف الزمان الذي امتد فيه الكافر على 
كفْره والفاسق على فسقّه وهذا نفشه هو قولا انه اراد کون الکفی | 
لع هم الصلاة والسلام و يرضى عن 
ٹی من ذلك بل سخطه تعالى وغضب عل فاعله وقالت المعتزلة انكان 
ان أراد كون كل ذلك فبو اذن يغضب مما أراد 
ف قل او مد که ونحن ثقر انه تعالى يغضب على فاعل ما اراد 
كونه منهثم لمكن علييم هذا السؤال بينه قو للم فاذ هذا عند 
میک ا تال ال مه دک تب فا 
وسخط ما یترہ ولا یغیرہ وثبت مالا برضي وهذا هو الذي شنعوا 
مار ول ماعط طلم رام د لانہم اككروا مالزميم 
وبالضرورة ندري ان من قدر على النع من ثي فل ا 
فتد اراد وجود کونه و ولاترکه شعل 





فان قالوا انه حكيم وخلام دون منم لسر من ا لحکمة لہ فی ذلك قیل 





عقل تحته وها يعقل ذاته وجرد 
صورة الناك وكاله وهي اللفس 
وبطبيعة امكان الوجود ا حاصیة له 
الندرجة فیا يسقلة لذاته وجود 
جرمية الفلك الا على المندرجة في 
جلة ذات الثلك الاعلى بنوعه 
وهو الام الشارك للةوۃ فيا يعقل 


۱ الاول يازم عنه عقل و با يختص 


بذانه عی جیتیه الکرة الاو 
بجزأيها أعني المادة والصورةوالمادة 
بتوسط الصوزة اأو مشا رکا 
إن امكان الوجود يخرج الي العمل 
بالئعل الذي يحاذى صورة النلك 
وكذلك الحال في عقل عقل وفك 
فاك الى أن ينتهي الى المت ل الفعال 
الذي يدبر أنفسنا وليس يب أن 
يذهب هذا المعنى الى غير النهاية 
حتى يكون نح تكل مفارق مذارقاً 
فانه ان از کار 2 عن‌المقول فنسبت 
الى المعاني التي فيها من آلكثرة 
وقوا هذا يس تمك حقييكرن 
کل عقل فيه هذه الكثرة فازم 
ثرته هذه المعاولات ولا هذه 
المقول منذمة الانواع حتی یکون 
مقتفی معانیها مفقاً ومن المعلوم 
ان الافلاك كثيرة فوق المدد 
الذي في المعاول الاول فايس يجوز 
آن یکون ب-دو‌ها واحدا هو 
الماول الاول ولا يتا يجوز أن 
ایکون کل جرم متقدم منها علة 




















20ى ) 





ام نادع وَضوزة فلو كان علة 


رم وله کل نشن تکل 





مه .2 
f E‏ فاقتموا بمثل هذا المواب تمن قال ل> انه ارا د كونه لانة حکم 
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کریم عزیز وله في ذلك سر من الحکمة 
د قال ادو تمد ې واما نحن فنتول انه تعالى اراد كو نكل ذلك ولاثر 
هاهنا وان كل ما فعل فبو حكة وحق وان قوم هذا هادم ندیم 
الفاسدة انه بح من الباري تەالی ما یتبح ہنا وفيا ييننا وماخم قط 
ذو عقل ان عن خل منا عدوه منطاق اليد على وليه وأحب الناس اليه 
تله ویمذبه ويلطمه ومبينه وتركه بنطلق غلى عبيده واماثه جر م 
وان طوعأ وكرهاً والسود حاضر يرى ويسمع وهو قادر على الثم من 
ذلك فلا بفمل بل لا يتنع بتركهم الاحتى سملي عدوه التوة عل كل 
ذلك والآالات المينة له وعده بالتوی شیا بعد ئی؛ فلیس حکآ ولا 
حلباً ولکنہ عابث ظام جائر فیلزمہم علی اصلہم الاسد ان حکمواعلی 
الله تعالى بكل هذا لانہم ممترفون بانه تعالى ف لكل هذا وهذا لا 

























رم ككان مشاركة المادة والمادة 
ہما طبيعة عدمية والعدم لس مدا 
للوجود فلا يجوز أن يكون جرم 
مبدأ لاوجود فلا يجوز أن 
یکون‌جرم مبدأ لجرم ولا يجوز أن 
یکون مبدژهاقوة نف انةي‌صورة 


فات فو کاله وصورته لیس‌جوهر 
منار6 والا كان عةلا وأنفس 
الافلاك انا يصدر عا أفا ما في 
أجام آخری بواسطة أجام,! في 
مشاركتها وقد بينا ان الجسم من 


حیث هو لا یکون مدا ٩‏ 


ولا يكون متوسعً بين نفس ونفس || بازمنا لاننا نقول ان الله تعالى بفعل ما دثاء وان كل ما فعلى مما ذ كرا 
ولو أن نف مبدأ النفس بغير توسط وغيره فب وكله منہ تعالی حکمة وحق وعدل لاي ألتمافعل وم سألون 
اندم ب ارد وو ت ت | و ورج اة و ان لھا ا 
سوت نینک وزاك فبطل بضرورة المشاهدة قوم ان الله تعالى ل برد کون الکفر آو 


کون الفسق أو کون شتمه تعالى وقتل انیانه علییم الصلاة واسلام 
ولول برد كونه لنم من ذلا ك کا منم من کون کل ما ) برد ان يكون 
ال ابو محمد ویکنی من هذاكله اجتاع الامة على قول ما شاء 
| اللهكان ومالم يشألم يكن فبذا على مومه موجب انكل مافي المالم 
كان او يكون اي شي کان فتد شاء الته تمالی وکل مالم یکن ولایکون 


فلا تفل شیاً ولا تفل جما فان 
النغس متقدءة على الم فيالرتبة 
وااکال فتعین ان الافلالك مبادي 
غير جرمانية وغير صور للاجرام 
وا جیع يشترك قي ميد واحد وهو 


الذي نسبيه الماول الاول والتل 


۷۳" بث لل تال وقد نس اللہ تعالی نصا لا مت لت ویلاعی انهتعالی 
770 عن عقل حتی ارادكو نكل ذلك فن ذلك قوله تعالى « ان شاء مك ان یتم وما 


تعاژن الا ان شا ال رب المالین ٭ فنص تعال نس جلا على انه لا 
بشاء احد استقامة علی طاعتہ تعالی الا ان شاء اللہ تعالى ان يستقيم فلو 


یعکژن الافلاك بأجراما ونفوسہا 
وعقوها وينتعي بالناك الاخير 
ویقف حیث يكن :ان تجدث 





صح قول الممتزلة ان الله تعالی شاء ان يستق مكل مكلف لكان نص 
لترآ کل مکاف متتم لان اله تعالى عندمقدشاءذلك و هذاتکذیب 
مجرد له تعلی موذ باه من مثله فصح یقینا لامدخل للشك في صحته 
انه تعالى شاء خلاف الاستقامة منهم ول شأ أن يستقيموا بنص الترَان 
وقال تعا ی ٭ وما جعلنا اصحاب التأر الا ملائكة وما جعانا عدتهم الا 
فتنة للذين كفروا ليستيةن الذين أوتوا الكتاب ويزداد الذين امنوا 
امن ولا برتاب الذین أوتوا الكتاب والؤمنون وليقولالذينفي قلويهم 
صرض والکافرون ماذا اراد الله هذا مثلاً كذلك يضل الله من بشاء 
وہدي من یشاء٭ 

لے تال ابو محمد یچ وهذه الآ ب غادة في البيان في ان التعالی جع ل‌عدۃ 
ملا ككة انار فتة للذین کفروا ولیقولوا ماذا اراداله سهذا مثلا فاخبر 
تعالی آراد ان شتن الذین کفروا وان یلیم فیضاوا وانه تمالی قصد 
افلالم و بذاكکا قصد هدی المؤمنين واراده وكذلك قال‌تعال 
ه ولو جملناه قرا ا ایا لالوا اولا فصلت آنانه آجي وعريي قل 
هولاذين امنوا هدی وشناء والذين لا يؤمنون في آذانهم وقر وهو 
علیہم مجي ٭ 

فط قال ابو محمد پچ فص تعالی علی انه نزل الترآن‌ دی لل۔ ؤمنین وعي 
للكفار وسقين ندري انه تعالى اذا تزل القران اراد ان یکو ن کا قال 
تعالى عمي للكفار وهدى المؤمنين وقال تعالى ه ولو شاءربك لآ من 
من في الار ضكلبم جيم اذأنت ككره اناس حتى يكونوا مؤمنين 
وما كان انفس ان تمن الا باذن الله ويجمل الرجس على الذين لا 
يعتلون + هكذا هي الآآمة كبا موصولة بعضہا ببعض فنص تمالى على 
انه لو شاء لا من اناس والجن وم اهل الارض کلہم واو في لنة 
العرب التي ہما خاطبنا الله عز وجل لیفیمنا حرف بدل عی‌امتاع اش 


(النصل -ثالت) 4(۹ 





الجواهر:اللقلية 'ننقسمة متكارة 
بالعدد تكثر الاسباب فكل عقل 
ہو أعلى في المرتبة فانه بمنى فيه 
وهو انه ما يعقل الاول يجب عنه 
وجود عقل آخر دونه و عا ستل 
ذاته يجب عنه فلك بنفه فاما 
جرم النك فن حيث انه يعقل 
بذاته الممكن لذاته وانما نفس 
الفلك فن حیث ان یعقل ذاته 
الواجب بنیره و یستبتی ارم 
بتوسط النفس التلكية فان کل 
صورة شي علةككون مادتها بالفمل 
والمادة بنفسبالا قوام لماك ان 
الامكان ننه لا وجود له واذا 
استوفت الکرات او ية عددها 
م پعدها وجود الاستقصات ولا 
كانت الاجرام الاسلقصي ة كائنة 
فاسدة وجب ان تکون مباديها 
متغيرة فلا يكون ما هو عقل مخض 
وحده سیا ایجودھا ولأكانت لا 
هاذة' منشتركة وصور مختلنة فيا 
وجب ان يكون اختلاف صورها 
مما تعين فيه اختلاف في أحوال 
الافلاك وأبقا ومادتما مما تعين فيه 
اثناق في أحوال الافلاك فالافلاك 
لا اثتقت في طبيعة اقنضى المركة 
الستدیر کا بين کان مقتضاغا 
وجود المادةونا اختانت ني أنواع 
ال رکا تکان مقتضاها مئ المادة 
لاصور الختلفة ثم العتول المنارقة 




















بل آنخرها الذي نا هو الذي 
يفيض عنه بشاركة المركات 
السهوية شيء فيه رسم صور الما م 
الاسفل من جهة الانتال کا ان 
في ذلك المقل دم الصور علي 
جهة النعل ثم يفيض منه الصور 
فیہا بالتقصیص بشارکة الاجرام 
708001 
الشی* تأثیر من النأثیرات السمو یة 
بلا واسطةجسم عنص ري أو بواسطة 
تجمله على استعداد خاص به بعد 
الام الذي كان في جوهره فاض 
عن هذا المفارق صورة خاصة 
وارنجت في تلك المادة وأنت 
تل ان الواحد لا يخصص الواحد 
من حي ٹ کل واحد منھا واحد 
بامر دون أمر يكون له الا ان 
یکون هنال خصصات ختلفة و ہي 
معدات الادة والعد هو الذي 
يحدث عنه في المستعد أم ما يصير 
مناسبتہ لشي« ٠‏ بعينه أولى من مناسبته 
لشي * ٠‏ آخر ويكون هذا الاعداد 
مرجخا لوجود ما هو أولى منه 
من الاوائل الواهيةللصور ولو كانت 
المادة على التبى* الاول تشاييت 
نسبتها الى الضدين فلا يجب ان 
ص بصورة دون صورة قال 
والاشبه ان يقال ان المادة الي 
تحدث بالشركة يفيض الیہا من 
الاجرام السعوابة أماعن أر بعة 








لامتناع غیره فصح يا ان الله تعالى ل دشأ ان يؤم نكل من في الارض 
واذ لا شك ني ذلك فباليتين ندري انه شاء منهم خلاف الاعان وهو 
الكثر والفسى لا بد ولو كان الله تعالى اذن للكافرين في الاماتف 
على قول المتزلة لكان كل من في الارض قد آمن لأنه تعالى قدص 
على أنه لا يمن احد الا باذنه وهذا اص و وس وه 
ان الممتزلة كذبت وان الله تعالى صدقوانه ل دق قط ان‌مات کافرا؟ 
في الامان وان من ممي عن هذه لأممى القلب وكيف لا راع 
القك من اعى الله قلبه عن المدى وبالضرورة ندري ان قول الله 
تال » وما كان لنفس ان تؤمن الا باذن الله ه حق وان من ل ادن 
الله تمالى له في الاعان فانه تعالى لم شأ ان يؤمن واذ بسا از رون 
فبلا شك انه تعالى شاءان يكفر هذا مالاانفكاك منهوقالتعالىهونذرمم 
نی طنیانہم یسہون ولو اننا نزلنا اليم الملائكة وكلهم الموق وخرٹا 
کل * قبلا ماكانوا منوا الا ان بثاء الل ه فبين تعالى تم 
۷۵ 9 ےت پڑت 
من ذلك الا من شاء الت عز وجل ان یؤمن فصح‌قانەلایژمن 
لا من ن شاء الله اعانه ولا یکفر الا من شاء ال كفرهفتالتمالى حا كا 
من ب تنل مرا فد كيدهن امب 
لیین واکن من الاهلین فاستجاب له ربه فصرف عنه کیدهن « 
فبالشرورة عم ان من صبا وجهل فان الله تعالى لم يصرف عنه الكيد 
الذي صرفهب رحمتهمن لم يصب ولم مجهل واذ صرفه تعالى عن بعض ول 
بصرفه غن لءض فقد اراد تعالى اضلال من صبا وجهل وقال تعالى 
٭ وجلنا علی تاوہہم أكنة ان یفقہوہ وی آذانہم وقرآه ذليت شعري 
اذ قال تالى انه جمل قلوب الكافرين في | کنة ان شتبواالتران وجمل 
الوقر فی آذالہم ترا أراد ان شتبوه أو أ أراد ان لا یغتہوہ وکیف 


بیغ 





يسوغ في عقل احد ان مخبر تمالى اله فملعن وجل شيئا ل برد آ شاه 
ولا أراد كونه ولا شاء اجاده وهذا تخليط لا يتشكل في عمل كل ذي 
مسكة من عل قصح بقيئا ان الله تمالى آراد کون لوقرنيآذان‌وکون 
الا كنة على قلوبهم وقال تعالى 0 ولوشاه شیم أمةواحذ: ولكن 
یضل من بشاء ویہدي من بشاء ه قص تمالى 
امة واحدة ولكن شاء ان یضل قرا وچدی توما نصح بق انه 
تعالى شاء اضلال من ضل وقال تعالى مثذيا على قوم ومعد ألم فيقوهم 
ه قد افترينا على اللہ كذباً ان في ملي بعد اذ تجانا له منها وما يكون 
لا ان نعود فها الا أن بشاء الله ربناه فقالالنبيونعلييم الصلاة والسلام 
واتباعہم قول الحق الذي شہد الله عز وجل بتصديقه امهم انما خلصوا 
فن التكفر بان الله تعالی ننجائم منہ ولم نج الکافرین منه واه تعال 
ان شاه ان يعودوا في الكفر عادوا فيه فصح بقيئا انه تمالى شاء ذلك 
من عاد في الكفر وقد قالت الممتزلة في هذه الآ نة معنى هذا الا ان 
يأمرنا الله بتعظيم الاصنامما امرنا بتعظيم الجر الاسود والكنبة 

فو قال ابو تمد » وهذا في غابة اللنساد لان اللہ تعا ی لو امرنا بذلك لم 
يكن عودا في ملة الكفر ہل کان یکو نا على الامان وتزايدً فيه 
وقال تال ٭ فی قلوبہم مرض فزادم امرف یت شعري اذزاد 
لحم لله مرضاً أتراه لم يشأ ولا اراد ما فمل من زيادة امرض في قلوبهم 
وهو الشك والكنر وكيف نمل الله مالا بريد ان .شعل وهل هذا 
الا ا لاد جرد من قاله وقال تعالى © ولو شاء الله ما اتتتل الذین من 
يعدم منلعدما جاءمهم البينات ولكناختلنوا فنہم من آمن ومنهم من 
کفر ولو شاء الل ما |قنتلوا ولكن الله بشعل ما بريد ٭* فنص تعا یىی 
انه لو شاء لم قتلوا فوجب ضرورة انه شاه واراد ان یقنتاواوفی اتال 


التتلین ضلال بلا شك فقدشاء ال تعا ی کون الشلال ووجوده‌تص 
كا 


عل اندم برد ان جنا 








أجرام أو عدة منحصرة في أدبع 
أو عن جرم واحدا ولدتكون نسب 
مختلفة اتقسامامن الاسباب منخصرة 
في أر بع فتحدث مها الناصر 
الار بع وانقسمت با حئة واثتل 
فا هو الحفيف المطلق فهيله الى 
انرق وما هو القبل الطلق فياه 
الى الاسفل وما هو ا حقیف واثتیل 
بالاضافة فبينماواماوجودالمركبات 
من التاضر فبتوسظا الرکات 
المویة وسن ذکر أقساہا وتواہمہا 
واما وجود الانض للانانية 
التي تحدث مم حدوث الابدان 
ولا نفد فاتبا کذیرة مع وحد 
النوع والمعلول الاول الواحد بالذات 
فيه.ءاني متكثرة بها تصدرعنهالعقول 
والنفوس كا 3 كرنا ولا يجوز .ان 
تکون تلك المانی متكثرة متفقة 
النوع والحقائق حی یصدر عنها 
کارة متنقة النوع فانه يازم أن 
ككون فيه مادة تشترك فيا صورة 
تخالف وشکثر بل فی معاني مخنافة 
المغائق يقنطي كل "0ئ" 
ما یقتضیه الا خرفي النوع فل يلزم 
ككل واد منھا ما یلزم لات 
فالنفوس الارضية كائنة عن المعلول 
الاول بتوسط علة أو علل أخرى 
وأسباب من الامزجة والواد وني 
غاية ماينتهي ليها الابداع ونبتدقٌ 
القول في الحركات وأسابا ولوازما 












ام ان المرکة لا تکون طبيعية 


١‏ میس والچم علی حالتہ اللیہیة 


وكل حالة بالطبع فالحالة منارقة 
للطبع غير ظبيعية اذ لوکان شی* 
من الحركات مقتضى طبيعة الثني* 
ماکان باطل الذات مع بقا؛ الطبيعة 
بل الخركة انما يقتضيها الطبيعة 
لوجود حال غير طبيعته أما نے 
آككيف واما في 3 واما في اككان 
واما في الوضع واما مقولة أخرى 
والعلة في تجدد حركة بعد حركة 
تجدد الخال الغير الطبيعية ولندير 
البعد عن الذاية فاذا كان الام 
كذاك لم يكن حركة متديرة 
عن طبيعة والا كانت عن حال 
غير طببعية الى حال طبيعية اذا 
وصلت اليها سكنت ول يز أن 
یکون فيها بعينها قصد الى تك 
الحالة الغير الطبيعية لان الطبيعية 
لیست تفمل باختیار بل علی سبیل 
لتخير وان كانت الطبيعة تحرك على 
الاستدارة فعي تحرك لا حالة اما 
عن ابن غير طبيعي أو وضع غير 
ظبيعي هرا طیعیا عنه وكل هرب 
طبيعي عنشي٠‏ فحال أن يكون 
هو بعينه قصد! طبيعيا اليه والمركة 
المستديرة ليست تهرب عن شي* 
الا تسده فلت ذا طب 
الا انها قد يكون بالطبع وان لم 
تكن قرةطبيعية كان شيئا بالطبع 


كلامه تعالى وقال عز وجل « ومن برد الله فتنة فلن تملك له من الل 
شب « فنص تال على انه اراد فقن تین وخ الکنار وکنر لین 
م ملك لم رسول الله حبل الله عليه سل من هش یذ نص يطل 
ان الله تعالى اراد كون الكفر من الكفار وقال تعالى ه اولئك الذين 
م برد الله اذيطور قلوبهم للم فيالدنياخزي وله فيالآخر قعذابعظمہ 
فل قال ابو عمد » وهذا غابة الیان في انه تمالل ل برد ان یطبر تیم 
وبالضرورة ندري ان من لم برد الله ان یطہر قلبه قتد اراد فاد دنه 
الذي هو ضد طبارة القلب وقال تعالى ه ولو شاہال مہ علا لدی 
وهذا غابة البيان في ان الله تعاى لم يرد هدى ايع واذا لم يرد هدام 
فتد اراد کو نکفرم الذي هو ضد المدی وقال تمال ه ولو شثنا 
لآ ينكل تفس هداها ولكن حق القول مني لأملأن جهم منالجحة 
والناس اجمین ۾ 3 
م تال ابو مد » هذا غابة البيان في اله تعالى لم بثأ هدى الكفار 
لکن حق قوله بهم لا بد من ان ييكفروا فيكونوا من اهل جنم وقال 
العالىهمن يشا ابه يضلله ومن يشا جعله على صراط مستقيم ه فاخب رقءالى 
انه شاء ا يضل من اضله وشاء ان يهدي من جعله على صراطمستقيم 
وهم بلا شك غير الذين لم مجعلهم على صراط مستقيم وارادفتنتهموان 


تما حآ كبا عن /براهيم عليه الصلاة والسلام ئة قال » لأن لم يهدني 
دبي کون من وم لین« فشہد الیل علیہ السلام ان من لم 
پہدہ الہ قعالل ضل وصح ان من غسل غم یہدہ الله عز وجل ومن | 
یہدہ الله وهو قادر على هداه فتد اراد ضلاله واضلاله ولم برد هداه 
وقال تعالى ه ولو شاء الله ما اشر كوا ہ فصح نی لا اشكال فا 





تعالی شاء ان بش رکوا اذ نص على انه لو شآء ان لا بشر كوا تاش ركوا 


لا يطبر قلوبهم وان يكونوا من اصحاب النار نموذ بالل من ذلك وقال أ 






















وقال تال ٭ يوحجي بعضبم الى بعض زخرف القول غرورا واو شآء 
ربك نما فاوه ‏ وهذا نص على انہ تمالی شاء ان شوه اذ اخبرانه 
لو شاء ان لا شلوه ما فلوه وقال تمالى ه وكذلك زين لكثير من 
الش رکین قتل اولادم شرکاژم لیردوم E‏ ولو 
شآء الل ما فماوه ه فنص تمالى على انه لولم يشاء ان بوجي بعضهم 
ال بیش زخرف القول غرورآما اوحوه ولو شاء ان لا ببس بعضہم 
دین پیش وان لا توا اولادهم ما لبس عاييم دينهم ولاقناوا اولادهم 
فصح ضرورة انه تعالى شاء ان يلبس دين من النبس دينه وارادکون 
قتليم اولادهم وان بوحي بعضبم الى بعض زخرف التولغروركوقال 
تمال »ولو شام اه لساطیم علیکرءفصح نی انه ای ساط ادي 
الکنار عل من تتلوه من الانیا ء والصالین وقال تعالى ه فن يرد 
الله ان يهديه شرح صدره للاسلام ومن برد ان یله جعل صدره 
ضیتاً حرجاً كأنها يصعد في اللماء ه فنص على انه بريد هدى قوم 
فیہدیہم ويشرح صدورهم للامان ويريد ضلال آخرين فيضلبم بات 
یضیق صدورہم ومحرجہا تکام كلفوا السمود ای الا نیکفروا 
وقال تالى ه واصبر وما صبرك الا يالله ه فنص تعالى على ان من صبر 
فصبره ليس الا بالل فصي ان من صبر فان الل تاالمبرومن را 
فان الله عز وجل لم یؤتہ الصبر وقال قعالی ٭ ولا ننازعوا ٭ قہاناعن 
الاختلاف وقال تعالى ه ولو شاء ريك لعل الناس امة واحدة ولا 
يزالون مختلفين الا من رم ربك ولذلك خلمهم ه فنص بلاج خلقہم 
للاختلاف الا من رحم الله منهم ولو شاء لم مختلفوا فصح يمينا ان الله 
خلقہم ما نباهم عنه من الاختلاف واراد کون الاختلاف منہم وتال 
عز وجل ٭ تژتی الملك من نشاء وتنزع الملك من تشا دوز من تشاء 


















ونذل من نشاء بيدك امير انك عل كل شي قدیر ہ وقال تعالء ہش 














وان تمرك بتوسط اميل الذي فيه 


وتقول انالحركةمعنى متجدد النب * 


وكل شطر منه تختص بنسبة وانه 
لائبات له ولا یجوز ان یکون عن 
می ثابت البتة وحده ول وکان 
فیجب ان لمقہ ضرب من مثلمن 
تبدل الاحوال واثابت من جمة 
ما هو ثابت‌لایکون عنه الا ثابت 
فان الارادة المقلية الواحدة لا 
بوجب البتة حرکد فانہا بردۃ عن 
جميع آصناف التفیر والقوة المقلية 
حاصرة المعقول دام ولا يفرض 
فيا الاتقال من معقول ا ی معقول 
الا مشاركاً الى التخيل والحس 
فلا بد لمعركة من مبده قر يب 
واطركة الستديرة مبدوعاالقر یب 
نفس في الناك يتجدد تصوراتها 
وارادتها وهي کال جم الفاك 
وصورته ولوكانت قائمة بنفسسها من 
كل وج هككانت عقلا محطا لایتفیر 
ولاینتقل ولا یخالط ما بالقوة بل 
نبتها الى النلاك نسبة النفس 
ا حیوانیة التی لنا الینا الا ان 4ا ان 
تقل بره ا بتلا مشو بالادة 
وبالجلةأوهام,اأو ما يثابة الاوعام 
صادقة وقیلاتہا حقیقیة کالمتل 
العلى فيئا وا حرك الاول لها غير 
مادية أصلاً واما تحركت عن قوة 
غير متناهية والتوة التي للنفس 
متناهية لكنها ا يمقل الاول 











فيسييحعليه نوره دائما صارتقوتها 
غير متناهية وكانت المركات 
المستديرة أيضا غير متناهية 
1 ولاجام العوية لا( يق في 
جواهرها أمر ما بالقوة ة أعني في كبا 
وكنها تركب صورتها في «ادتها 
على وجه ولا يقبل التايل ولکن 
عرضطا فيوضعبا واينها امابالقوة 
اذ ليسشي* من أجزاء مدارالنيك 
او کرک اولان کن لات 
له أو رنه من جزه آنغرفتی کان 
في جزء الامل فهو في جزه آخر 
بالقوة والتشبه بالميز الا قعى وجب 
البقاء عل اک لکال وایکی هذا 
نمك رم السماوي بالمدد غفظ 
نوع واتعاقب نمارت الخركة 
حاففاة ما یکون من هذا الل 
وبدوها اوق ای التشبه باطیز 
الاقمي نی البقاء عل الکال 
ومبده الشوق‌هو مایمقل منه‌ئنس 
الشوق الى النشبه بالاول م نحيث 
هو بالفعل تصدر عنه المركة الذلكية 
صدور الشي* عن التصور الوجب 
له وا نکان غير +تصود في ذاته 
بالتصد الاول لان ذلك تصو رلا 
بالفعل فيِدث عنه طلب لما بالثعل 
ولا مكن لا بالشفص زكرن 
بالتعاقب ثم يتبعم ذلك التصور 
تصورات جزئية على سبيل الابماث 
لا التصود الاول وئبع تلك 


و4 


ا عبادا لنا أولي پأس شدہد فا واخلالاهیار وکاوعدآمنولاه 
الى قوله تعالى ۾ وليدخاوا امسج د دخاوه اول عة » فنص تمالى 
على انه اغرى الكغار وساب المؤمنين في الملك وا نه بمث اولئك الذين 
دخاوا المسجد ودخاوه سيط لله تعالى بلا شاك فص ی اه تلی 
خان كل ذلك وارا د كونه وقال عز وجل »لم ترالى الذي حاج براهيم 
في ربه ان آناہ اه ا ملكەفہذا نص جلى على ا اللهاتى الماك ذلك الكافر 
فصح یت ان ال تعالى فعل تَليكه وملکہ على اهل الابمان ولاخلاف 
بين احد من الامة في ان ذلك يسخط الله عز وجل ويغطبهولايرضاه 
وهو نفس الذي انكرته المعزلة وثدم تبه 
« تال ابو مد »ونأل 1 معنت ت الدنیا عليه مذكانت من اولما الى 
بوءنا هذا من اانصر النازل على مإوك اهل الشرك والماوك المورة 
والالمة والغلبة العطاة لهم على من نارهم من اهل الاسلام واهل النضل 
واحترام من ارادم ارت را اب الكلءة ونأ ني النصرل وجو 
اهر الذي لا شاك نی ان اللہ تعالی فاعله من اماة اعدانیم ۶ 
النضل وتأبيدهم علييم هذا مالا غاص لم في ان الله تعالى اراد كونه 
وقال عز وجل « ولک ن کره ال البعانهم فتبطيم وتیل اقمدوا مع 
لاعدین ه فتص تعال نصا جاِاً لا محتم ل:أوبلاعل ان هکرہ بی 
في الجهاد الذي افترض حليهم اللروج فيه مع رسول اللہ صلی الله عليه 
و فتد کره تمالی کون ما اراد ونص على انه ام عن اناروج في 
الجماد نم عذيهم على الثبيط الني اخبر تمالى انه فمله ونص تمالى على 
انه قال اقعدوا مع التاعدين وهذا بين ١‏ بس لاس الزام لأناسَ تعالى 
م أمرهم بالتعود عن اهاد مم رسوله سز ھار بل لشم 
وسخط علییم اذ توا لاش في هفا فر ضرورة اس کون 





فصح ان اللہ تعالی خاق قود انب له الوچت 


اسخداه واذانس 








> 


تعالى على اعى فلا اعتراض لاحد عليه وقال عز وجل « فلا تعجبك 
اموالم ولا اولادم انما يريد ال ليعذيهم بها في النيا وتزهق اتقسهم 
وم کافرون ٭ وہذا نص جل على انه عز وجل اراد ان یموتوا وم 
کافرون وانہ تعالی اراد کفرهم والقاف من تزهق منتوحةبلا خلاف 
من احد من القراء معطو فة على ما اراد الله عز وجل من ان یعذہمم ہا 
فى الدنيا والواو تدخل المعطوف في حي المعطوف عليه بلا خلاف من 
احد فی اللغة التي بها خاطبنا الله تعالى 

۵ قال أبو مد > فان قال قائل فان الله عز وجل قال في الذين قعدوا 
عن المروج مع رسول اللہ صلی الله عايه وسلم © لو خرجوا ی م 
زادوک الا خبالا ولا وضوا خلالک ېنو 3 النتنة کر نله 
فلبذا تبطبم قنا لا حليك |كانوا مأمورين باروج مغه عليه ۳ 





متوعدين بالنار ان قعدوا لغير عذر | م كانوا غير مأمورين بذلك فاذ لا 
يك با مین ند تلم ز وجل ۴ا مرم به 
وعذ هم على ذلك وخلق قمودهم عما أمرهم به ثم ثقول لهم اكانتمالى 
قادرا عل ان يكف عن اهل الاسلام خبالم وفتنتیم لو خرجوا ممہم 
أ أم لافان قالوا لريكن قادرعل ذلك عبزوا ديهم تعال وان قالوا انه 
جات ا الى الحق واقروا. ان الله تعالي اہم 
وکر هکون ما افترض علیہم وخلق قمودہم الذي علہہم وا 
عليمما شاء لا معتب للمكمه وبالله تعالي الدوفيق 

٭ے قال اہو محمد پچ فاذ جامت التصوصکا ذکرنا متظاهرة لا حتمل 
تأویلابانه عز وجل اراد ضلال من ضل وشاء كفر من كفر فقّد 
علمنا ضرورة اكلام الله تعالى لا بتعارض ذلا اخبر عن وجل انه لا 
برضى لمباده الكفر فبالضرورة علمناان الذي نفى عز وجل هو غير 
الذي انيت قاذ الاخك في ذلك فلي انق تناك هو الرنی بالکتر 








التصورات ا حرکات المتقل بهافي 
الاوضاع وهي كأنها عبادة ملكية 
أو فكية وليس من شرط المركة 
الارادية أن تكون متصودة في 
تنما بل اذا كانت النوة الشوقية 
پشتاق نحو أ بخ منہا تأثير 
تمرك له الاعضاء فتارة يمرك على 
النحو الذي به يوصل الى الغرض 
وتارة على نو آخر متشابه واذا 
باغ الالتذاذ ینعقل البدہ الاول 
رما يدرك منه على نحو عقلي أو 
ننساني شذل ذلك عن كل شي* 
ولكن ينبعت منه ماهو آدون منه 
فيالمرتبة وهو الشوق الى الاشبه به 
بتدر الامکان فقد عرفتان النلك 
مقرك بطبعه ومتخرك بالننس 
ومترك بقوۃ عقلیة غير متناهية وقيز 
عندك كل حركة عن صاحبثها 
وعرفت أن الحرك الاول بجملة 
الاه واحد ولک لکرة من‌کرات 
السما' مرك قرب يخصه ومنشوق 
مشوق بخصه ڈول النارقات 
الخاصة محرك الكرة الاولى وهي 
على قول من لقدم بطلیو کرت 
الثوابت وعلى قول بطلميوس كرة | 
خارجة عنها حيط بها غير مكوكية 
وعد ذلك مرك الكرة التي بل 
الاول ولكل واحد مبدأ خاص 
وللکل ميدأ فإزلك تشترا رك الافلاك 
في دوام الرکة وفي الاستدارق... 


کے اع 





ولایوز آن یکون شي* منہالاجل 
الکاثنات السالنة لاقصد حرکتولا 
قصد جبة حركة ولا تقدير مسرعة 
وتطويل ولا قصد فمل الءلتلاجارا 
وذلك ان کل قصد فخوز أن 
یکین آقس وجودا من التصود 
لان کل ما لاجله شي" آخر فبو 
تم وجود! من الا خر ولا يجوز 
أن يستفاد الوجود الا کل من 
الثي٠‏ الاخن فلا جوز آن یکون 
البتة الى معلول قصد صادق والا 
کان القصد معطي ومفید الوجود 
ماهو أ كل واءايقصد بالواجبشي* 
يكون القصد عبيئا له ومفيد وجوده 
شي” آخر وکل قصد ليس عبن 
فانه ينيد كلا ما لقاصد لو ل يقصد 
لم يكن ذلك الكل ومصال أن 
یکون الستکل وجودہ بالملة ینید 
اَل كلا ١‏ يكن فالعالى اذا 
لا بريد أمرا لاجل السافل واغاهو 
يريد ما ہو أعلی منه وهو التشبه 
بالاول بقدر الامکان ولا جوز 
أن يكون الفرض تشب چسم من 
الاجيام السعوية وان كان تشبه 
السافل بالمالي اذ ارکان كذلك 
لكانت المركة من نوع حركة 
ذلك الجم وم يكن عالقا له 
وأسرع في كثير من الواضم ولا 
يجوز أن يكون الفرض شيا بوصل 


۰ اه باركة بل شی مبابناً غير 








والذي اثبت هو الارادة لکونه والشيثة لوجوده‌وها منیان متفابران 
بتص الران وک الة فان بت المستزلة من قبول كلام رهم وكلام 
أيهم صل ال عليه وم وكلا م أبراهيم وبوسف وشعيت وساالانیاه 
صلی اللہ علیہم وسلم نات ايضاً هن قبول اللثة وما أوجبته البراهين 
الضرورية مما شبدت به المواس والعقول عن الله تعالى لولم برد کون 
ما هو موجو د کان لنم منه وقد قال تمالى د الذي ن كذبوا شمياً كانوا 
ج انلاسرین * فشبد الله تعالى يتكذيبهم واستعاضته من ذلك باصول 
اه ناکم لا بريد كون الذلم ولا مخلقه فلبنس ما شروا به 
أنفسهم لوكانوا یعلمون تیم الى ان قال ان لله تعال ف 
هذة إلا بات معنى وصرادا لا نملمه 
قال ابو مد ک» وهذا تجاهل ظاهر وراجع لنا عليهم سواء بسواء 
في خا اه تال ال عباده تم مذبیم علما ولا فرق قکیف وهذا 
کلہ لا معنی له بل الآيا تكلبا حق على ظاهرها لا نحل صرفبا عنه 
لان الله تعالى قال » افلا بتدبرون التران ام على قلوب اقفالماه وقال 
تعال ٭ ترا ربا ه وقال تعلی» تیان لکل شي » وال تال ہ اوغ 
یکفہمانا انزلنا علیك الکتابِ یت علیہم ٭ وقال ل 0 
رسول الا بلسان قومهلييين لم ه فاخبرتمالي ان لترآل تبيان لكل ثوء 
فتالت المتزلة هلا یمهس وان لیس یانا موذ اللہ من خالنة 
الم وال ضا ردول انسل افيه و 1 
ف قال انو تند چ ولا فرق بین ما تلونا من الايات في ان الله تعالي 
شاء كون الكفر والضلال وبين قوله تعالى » قل قل الام مالك الماك 
تون الملك من تشاء وتتزع الاك ممن ثاء وتعز من تشاء وتذل من 
نثاء بدك اخلير ه وقواه تعالى ه ان الله بفعل ما بثاء * وقال تعالى ه 
يجتي من رسله من دثاء ه وقواه ه يرزق من بثاء © وقوله تعالى ه 


| واعا انکر عز وجل ان قالوا ذلاث بنیر 





عليه ول بالہ رسولغیر مستقدین لذلك سماغ اللہ تمالی کاذ بین وهکذا 


ھت 5 






و ا و السوم 
باع جامم مماني ه ده الا یات ونص القران واجاع الامة عل أن الله عز 
بیجع ان س سلف فتال ان شاء الله او الا إن اء الله على أي 
شی حلف فانه ان فمل ما حلف عليه أن لا شعله فلا حنث عليه ولا 
10 ۹" 
لكي انی فاعل ذلك غداًالا أن یشاء ال ه 
ظ قال ابو مد 4 فان اعترضوا بقول الله عز وجل وقااواءه لو ثاء 
ارعن ما عبدنام مالم بذلك من عل لم أن م الا مخرصونه ذلا حجة لهم 
فى هذه الآبة لان الله عز وجل لا قاقش کلام بل يصدق بعضه 
بعضاً وقد اخبر تعالى اله لو شاہ اٹ يؤْمنوا لآ منوا واه لولم بثاء 
ان بشرکوا ما اشركوا وانه شاء اضلالمم وانه لا برید ان یطہر قلوبہم 
فن الحال الممتنع ان یکذب الل عز وجل قولہ الذي أخبر به وصدقه 
فاذ لاشك في هذا فان في الآ ة اي ذکروا بيان تقض اعتراضهم بها 
بأوضح برهان وهو أنهلم يقل تعالىائيم بم کذبوا فی فوم٭ لو شاءالرحن 
ما عبدناغ»فکان ايكون لمم لو ن وا بر لا 
لا ذك بر عم حدم لکن کرم انی رق ا لہس مر 
هذا أصلا وهذا حق وهو قوانا ان اله تعال ل بكر قط فيها ولا في 
غيرها معنى قوللم لو شاء الرحمن ما عبدناتم بل صدقه فيال يا تالاخر 
عم لكن بالتخرص وقداكذب 
الله عز وجل من قال اق الذي لاحق احق منه اذ قاله غیر معتتد له 
قال عز وجلهاذا جاءك المنافتون قالوا نشبد انك لرسول الله وال 
يعم انك لرسوله والله يشبد أن المنافتين لكاذبون ه 
ف قل أبو مد 4 فيا قلوا أصدق التكلام وهو الشبادة لحد على اله 






























(القمل-تاك) 4۲۰۶ 





جواھرالافلاك من ادارا 
وبتي أن يكرن لكل واحد من 
الافلاك شوق تشبه يجوهر عقلي 
مفارق مخصہ ویختاف ا لحرکات 
وأفمالها وأحواها اختلافها الذيها 
لاجل ذلك وانكنا لا ەرف 
كيفيتهاوكيتها وتكوناللةالاولى 
متشوق الجيع بالاشتراك وهذا 
معنی قول القدماء ان للکل ع رکا 
واحدً| معشوقاً ولك ل كرة مركا 
مہا ومشوقا یخصها فیکون 
اذا لكل ناك اننس غركة تنقل 
الخير وها سبب الجسم تیل أي 
تصور الجزئيات وارادةها ثم يازءبا 
حركات مادونها لزوما بالتصذالاول 
حتی بتي الى حركة الماك الذي 
ياينا ومديرها العقل القعال و يازم 
ال رکات السعوبة حركات العناصر 
على «ثال تناسب حركات الافلاك 
وتد تک ال رکات »وادها لقبول 
ایض من المقل الفعال فیعطیها 
صورها على قدر استمداداتہا کا 
قررنافتد تبينإك أسباب المركات 
ولوازم! وست! بواقيها فيالطبنعيات 
ه المئلة التاسعة في العناية الازلية 
وبيان دخول الشر في التضاء قال 
المناية هی کون الاول عال لذاته 
ها عليه لوجود في نظام امير وعلته 
لذاتہ ایر والکال ي ب‌الامکان ٠‏ 
وراضيا يععلى النحوالم نكور فعتل ` 






مس ب يسيس مام 


نټ بچ ات سوسس مس ع وو يسوب 


1 
| 
1 
1 
1 
ا 
0 


ام الخسير على الوجه لاف 
الامكان فيض مئه ما يعقلة ام 
ےا على الوجه الابلغ الذي يمقله 


فيضاتا على أتم تأدية الى النظام 


سب الامكان فم ذا هو مى 
المناية والخير يدل في القضاء الالمي 
دخولا بالذات لا ,العرض والشر 
بالمكن منه وهو على وجوه فيقال 
شر لل النقص الذي هو الجهل 
والضمف واقشو یه فی ا حاق وہقال 
الئل الالام وام ویقال شز 
ال وال و ۳ وباجلة 
الشر بالذات هو ااسدم ولاکل 
عدم بل عدم مقتفی طباع الشي+ 
من الکالات الا بتة لنوعه وطبیمته 
والشر بالعرض هوالمعدم والحابس 
للكال عن مسترته والشر بالذات 
ليس بأمر حاصل الا أن يخبر عن 
لنظه ول ركان له حصول ما لکان 
الشر العاموهذا الشر يقابله الوجود 
على كله الاقصى أن يكون بالفعل 
وليس فيه ما بالقرة أصلا فلا بحقه 
شر وأما الشر بالعرض فله وجودما 
واما يلحق ما في طباعه أعس بالقوۃ 
وذلاك لاجل الادة قتا لاس 
يعرض للا في نفسما واولوجودها 
هيئة من الهيثاتالمانعة لاستعدادها 
ال اص الکال الذي توجت الیه 
فقهمل ردی مزاجا وأعفی جوعرا 
لقبول التقطيط والتشكيل والتو یم 


¢ ٥٤ 2 


فعل عز وجل في قولام لو شاء اارجن ما عبدنام ما م بذلك من عل للا 
قالوا ھذا الکلام ای موا مق غر مین بسته کر تال علہم 
نو متسین مان هت O‏ 
7۳ م نام کت من قبله یم به ستمسکون ه بل قالوا ناوجدن هن 
لا رایع موی ال نہم قالوا ذلك بغیر عل من 
كتاب نام وان این قالوا متقدین له انما هو انهم اهتسدوا باتباع 
اثار ابام فېا هو الذي عقدوا عليه وهذا الكر تال علیہم لاقولم 

ار شاء الرمن ماعبدناہم فبطال ان یکون مر اسان اسلا 
والجد لله رب العالمين فان اعترضوا بقول الله عز وجل * وقال الذين 
اشركوا لو شاء الله ما عبدنا من دونه من شيء تن ولا انا ولا حرمنا 





البلاغ المبين م 

بو قال ابو محمد پچ فان سكتوا هاهنا لم نهم اتمویه وقلنالم صلوا 
القراءة وأتموا معنی الا ة فان لعد قوله تعالى فبل على الرسل الىالبلاغ 
البين متصلا بده وامّد ببثنا في كل امة رسولا ان اعبدوا الله واجتنبوا 
لغوت قنهم من هدى اله ونم من حقت عليهم الشلالة ‏ 
قال ابو تمد » قاخر هذه الا بة ببين اولهاوذلك ان الله تال ایت 
م یکذبہم فیا قالوہ من ذلك بل حكى عز وجل انهم قالوا ه لو شاءالله 


وم يكذبم في ذلك اصلا بل حى هذا القول عنهم کا کی تعا ی ایض 
قوم » ولأن سألتهم من خلق المو وات والارض ليقوان الله © ولو 
انكر غز وجل قولم ذلك لا كذبهم فاذ ل یکنییم فلقد صدقم فيذاك 
والْجد لله رب العالمين 

۵ تال او مد که فان اعترضوا ول ال عز وجل»تتیتول الذین 





2 


من دونه من شيء كذلك فل الذين من قبلهم فبل على الرسل الا 


ماعبدنا من دونه من شيءنن ولا اانا ولاخرمنا مندونه من شيء» | 





| 


اشركوا لوشاءاللةما اشر كنا ولا اباؤنا ولاحرمناءندونهمنثيءكذلك 
کذب الین من قبلہم حت ذاقوا سنا قل ه عند من عل فتخرجوه 
لنا ان تتبعون الا افان وان اتم الا خرصون قل فلله ا جة البالنة فاو 
شاء لمديع اجمين قل هل شبداءكم این بشبدون ان الله حرم هذا 
فان شهدوا فلا د تشہد مەہم ولا بع اهواء الذن کذوابایاتا والذين 
لا يؤمنون بالا خرة وه ہو وس اج دک 
ان لا تشکوا هد 
قال ابو محد 6 انما تلونا جیع الایات علی نستہا فی الترآن واتصالما 
خوفان يعترضوا بالا ره وا عند قولەمخرصون فکثیرآمااختجنا 
الى بيان مثل هذا من الاتتصار ی بمض الا بة دون مضا من توه 
من لا ست الله عز وجل 
طقال انو مد » وهذه الا نة من اعنا م حجة على اتقدرية لانه ای 
بنکر عم تولم هولو شاء ال ما امرکنا ولا انا ولاحرمنا من‌دونه 
من‌ثيء « ولو انکره تكذيم فيه وانها اتكرتمالى تول م ذلك بغير علم 
وان وافتوا السدق والق ک مسن ود ین ای نها تا 
عليم ذلك بقوله عز وجل في الآية نفسبا انف جرد اا اناد وان 
اتم الا خرصون ثم لم بدعناتمالى في لبس من ذلك بلواتبع ذلك سنا 
واحدا بان قال ه فلله ا لجة ان ناو شاء دب 
عزوجل في تلم انه لو شاء مااشرکوا ولا بو ولا حرموا ماحرموا 
واخير ھا انه لو شاء دام فاهتدوا وبين تعالى ان له المجة عليم 


اجعين © فصدة 


اہ لاخ اھ ینار واذکر عز وجل ان اخرجوا ذلك 


رج المذرلاً تفسعماو نفرجالاحتجاج علی ار سل عليهم اسلام کال 
التزلة نم بین تعالى انه انا انکر ایضاً تکذه يوم رسله بقولهتمالىكذاك 
كذب الذين من قبليم بالذال الشددة ہلا خلاف من التراء ودعواغ 





فک و لت ۵ ودعت اه 
اقل لا يقبل 5 الام الطارئ 
ن خارج تأحد شيئيرن اما مانم 
للمكل واما مضاد ما حق الکال 
«ثال الاول وقوع سحب كثيرة 
وتراکبا واظلال جبال شاهقة يمنع 
تأثیر اس في اثار علی الکال 
ومثال الثاني حس "البرد. للنبات 
المصيب تکاله وی وقته حتی بنسد 
الاستعداد الۓاص وال شر 
للافمال المذموهة وبقالشر لباديها 
من الاخلاق مشال الاول ال 
والزنا ومثال: التانى. الحقد والحسد 
ويقال شر للالام والغموم ويقال 
شر لاقصا نكل شي' عن كله 
والضابط تکله اما عدم وجودواما 


عدم كال فیقول الاموراذاتوهت. 


نم أن یکون 
الا یر علی 7 أو شرا 
على الاطلاق أو خیرا من وجه 
وهذاالتسم اماانيتاوى فيه الجير 
والشر أوالغالب فيه أحدها واما 
الخير المطاق الذي لاشر فيه ققد 
وجد في الطباع والخلقة واما الشر 
المطلق الذي لاخير فيه أو غاب 
فيه أو المساوي فلا وجود ل«أصلا 
ف تی مانی ااغالب وجوده امير وليس 
يخلوءن شر فالاحرى به أن يوجد 


فان لا كونه أعظلم شرا م نکونہ 


موجودة فاما أن تمد 




















فواجبآن بیش وجوده منحیث 
افيض ممه الوجود لثلايؤوت!ذير 
الکلي اوجودالشرامزي وآیضاً 
لو امتتع وجودذلك الخيرمن الشر 
اتع وجود أسبابه الني نادي 
ای الشر بالمرض فکان فيه أعٹم 
خلل فی نظام ایر انکلي بل وان 
م ثبت الى ذلك وصیرنا النذا نا 
ال ما يقم اليه الامكان في 
الوجود من اصناف الوجودات 
المختلثة في أحوالا وکان الوجود 
البراء من الشر من کل وجه قد 
حصل ویق فط من الوجود نا 
ييكون على سبيلان لا يوجد الا 
و یلبعه ضرر وشر مثل اثار فان 
ألكون اما يتم بان یکون فیه نار 

وان یتصور حصولا الا علی وجه 
يحرق و یخن ول يكن بد من 
المصادمات الحادثة ان تصادف 
النار ثوب فتير ناسك فرق 
والام الدائم الأكثري حصول 

الخير من النار فاما الدائنم فلان 
أنواعا كثيرة لا مستحنظ على الدوام 
الا بوجودالنار وأما الاأكثر ذلان 

ا کثر آشناس الانواع في كيف 
السلاءة من الاحراق فا كان 
خسن ان يترك المنافع الأ كثر ية 
والدائمة لاعراض شریة اقلة 
فاریدت الحیرات الکالنة عن 


ثل هذه الاشياء ار ادة أولية على 


و4 
ان اله تمالی حرم ما ادعوا تحرعه وهم كاذبون بقوله تال ه قل هنلم 
شبداءم الذين يشبدون أن الله حرم هذا ه فوضع بكل ما کت 
بطلان قول المنتزلة المهال وبان صحة قولنا ازاللت.الىشاء كو نكل .ما 
فيالعالم من إعان وشرك وهدىوضلال وان الله تعالى اراد كون ذلك 
كله وكيف يمكن ان يتكر تعالى قولهم لو شاء ال ما اشرکنا وقد 
اخبرناعز وجل بہذا نما نی قوله في السورة نفسبأداتب ما اوجي اليك 
من رباك لاله الا هو واعرض عن المشركين ولو شاء الله مااشر كوا 
فلاح یا صدق ما قا من انه تعالى لم يكذبهم في قوم لو ار 
ما اش ركنا ولا اباؤنا ولا جرمنا من دونه من شى؟ وهذا مثلما ذكره 
ل تعالى من قوم ه انم من لو يشاء الله اطعمه » ف يورد الله عز 
وجل قوهم ھذا تکذیاً بل صدقوا في ذلك بلا فاك ولو اء الہ 
لأطم الفقراء والجاويع وما أرى المعتزلة تتكر هذا وانما اورد التعالل 
توم هذا لاحتجاججم بهني الامتماع من الصدقة واطمام الجائع وهذا 
نفسه احتتجت المعتزلة على ربها اذ قالت یکافنا ما نقدر نیم یمذینا 
بعد ذلك على ما اراد كونه منا فلسكوا مساك القائلين لم كلفنا الله عن 





وجل اطعام هذا المائع ولو اراد اطعامة لاطعنه 

«إقال أبو خد ما لمن عارض أمى ريه تعالي واحتج عليه برل المبة 
البالفة ولو شاء لاطم من الزمنا اطعامه ولوشاء لمدى الكافرين فا منوا 
ولكنه تعالي ميرد ذلك بل أراد ان يعذب من لا يطم المسكينومن 
أضله من الكافرين لا يسأل جما يفعل وهم يسألون وحسيا اله وم 
الوكيل وقالت المعتزلة معنى قولهتمالي ولو شاء الله م علی المدیٰ 


ولآ من من في الارض وسائر الآات الني تلوتهم انما هو لو شاء ع 
وجل لاضطرهم الي الاعان فآ منوا مضطرین فكانوا لا سوت 
ابا بان ۰ 





« تال أبو مد م وهذا تأويل جموا فیه بلاا جة اوما ائه تول بلا 
برهان ودعوی بلا دایل وماکان هکذا فبو ساقط وقال م ماصفة 
الان الضروري الذي لا ستحق عليه الثواب عندك وما صفة الاعان 
,0 الذي ستحق به الثواب عد انیم لا درون عل 
فرق أصلا الا ان يتولوا هو مثل ما قال الله عز وجل اذ يقول تعالي 
« يوم يأني بعضآيات ربك لا تشع تفا انا تكن 1ءنت من قبل 
أ وكسبت في اعانها خیره ومثل قوله تمالي « وقواونمی هذا الفتح 
ا كنتم صادقين قل يوم الفتح لا بفع ای نکنروا انم ولا هم 
ينظارون © ومثل حالة الحتضر عند المعاينة التي لا قبل فيب| ابمانه وكاقيل 
لفرعون 10 لآن وقد عصيت قبل ه 

فو قال أو تمد 6 فيقال طم كل هذهالاً ناتحق وقد شاهدتاللائكة 
تلك لا یات وثلات الاحوال ولم بطل بذلك قبول ايمانهم فبلا على 
اضر لکمار اعانم ان اضعارار لا يستحتونعايهجزاءفي النة اماصار 
جزاؤهم عليه أفضل من جزاءكل مؤمن دونهم وهذا لا مخلص لهم 
مند اصلا ثم نقول لمم اخبرونا عن ايان المؤمئين اذ صح عندهم صدق 
الني بمشاهدة المعجزات من شق القمر واطعام النفر الكثير من الطعام 
الیسیر ونان اگاء الغزیر من بین الاصایم وشق البحر واحياء ا موق 
واوضح كل ذلك بنقل التواتر الذي به صح ماکان تبانا من الوقائع 
والملوك وغير ذلك مما يصير فيه من ,انه كن شاهده ولافرقف صحة 
الیتین لکونه ہل ایانم الا یمان یتین قد صح عندھم وانہ حق و 
سال م فيه شلك فان علمع ب کلم ان ثلة اکثرمن‌انتین وکام 
ما شاهدوه حواسع نی ان ەکلە حق وعلموه ضرورةام| عنم ذاك لیس 
یت متلوعاً بصحة ما آمنوا بہ عندہ کتطادھ علی صحةماعاءوہمحواسم 
ولا سیل ال قسم ثالث فان قالوا ہل هو الان یقین قد صبح علدم 

























الرجه الذي يصلح ان يقال انال 
تعالى ير يد الاشيا' ویر یدالشر 
أيضا على الرجه الذي بالعرض 
فا یر مقتغی بائذ ات اؤالشر مقتضی 
بالعرض وكل بقذن فالحاعل .ان 
الكل اما رتبت فيه الآوى الثمالة 
والمنفملة السمو بةوالارضيةالطبيعية 
واللفانية بجیث يودي الى النظام 
الكلي مع اسقالتہ ان تكون في 
لیا می ولا بودي الى شرور 
فیازم من أحوا ال المالم بضہا بالقیاس 
الى بعض ان يحدث فينفس صورة 
اعثقاد ردي" وکفر أو خ اہو 
ويحدث في بدن صورة قبيحة 
مشوعة لو لم يكن ذلك لم يكن 
النظام الکا ثبت في سا ما 
يلنذت الى اللوازم الفاسدة التي 
تعرض بالضرورۃ وقیل خلقت 
مولاء لجنة ولا أبالي وخلنت 
دركلا انار ولا أبالي وکل میسر 
لما خلقله»المسئلة الماشرتني الماد 
وائبات سعادات دائمة النٹوس 
واشارة الى النبوة وكينية الوحي 
والالهام ولنقدم على الخوض فيها 
أصولا ثلاثة هالاصل الاول»ان 
لكل قوة ننسانية لذة وخيرًا يخصها 
واذي وشرايخصها وحيث ما كان ' 
المدرك أشد ادرا کا وأفضل ذا 









والمدرك أ كل موجودًا وأشرف 
ذا وأدوم مات فاللذۃ أبلغ وأوفر 




























7 کین وا بشر بت لالہ 


“سالك الى ال جواہر الشر ینة 


#الاصل اثاني» انه قديكون الخروج 
الى النمل في كل ما بحيث یم ان 
- الدرك لذیذ وکن لا تصور 


ول یفزع اع رن ال المدرك 
حال لام والاعی الیقنین 
برطو بة الم وملاحة الوجه من 
غير شعور وتصوروادراك هالاصل 
الثالثهان الكال والامر لا 
قد تبسر لاقوة الداركة وهناك مانم 
أو شاغل تفس فكرهه وتواثر 
ضده ورن القوة المميزة بضد 
ما د وکالما فلا یس بهکالریش 
واامرور فاذا زال العائق عاد الى 
واجبه في طبعه فصدقت شهوته 
واشتبت طبیعته وحصل له کال 
اللذة فنةول بعد تہید الاصول ان 
الاٹس الناطقة کا ما الحاص برا ان 
یصیر عالا عقلیً مرقسماً فيها صورة 
الكل والنظام المعقول في الكل 
والخير الفائض من واهب الصور 


على الكل مبتداء من المبداء أو 


الروحانية المطلقة م الروحانية الشانۃ 
نوعاما بالابدان تمالاج۔ام الماو ية 
جميثاهاوقواهائم كذلك حتى بستوفی 
نفسها هيئة الوجود كله فيصير ءال 
ممقولاً ٠‏ از یا لاعالم الموجود كل . 


حواسیم قنا مم نم هذا هو الاعان الاضعاراري بنینهوالا قفرتوا 
وهذا الذي موهم بانه لا يستحق عليه من لجرا كني تق على 
غيده وبكل لی توم محمد ال تال ل اذ قلم ان منی قوله تعالی جهمہمعلی 
0ت من في الارض انه كان يضطرم الى الايمان فا توا 
ایس اعان المؤمنين ھکذا ولا علہم بصحة التوحید والبوۃ علی 
رنه تل هم ند اوجبم ان المؤمنين عل على شكني اعانهم وعلى 
حدم ین ی فاد ویس ہڈا ا بل كفر رد من كان دنه 
مكذا فان كان هذا صفة ایمان المتزلة ذ فہم اعم بالقضہم واما نجن فاعاننا 
تیا ۳ لا أكثر 
من اثنين وان كل بناء فبنى وکا ل هن أنى معجزة فحق نی نوہ ولا 


كل ذلك سواء في نیتن سح الشوء تال رم 
عن این پرون بسض يات رين يوم لا بشع نف نا اکن تال 
قادرا على ان بق جم بذلك الايعان ويجزيهم عليه جزاءه لسار الومن 
ام هو تما غیر قادر على ذلك فان قلوا بل ہو فادز على ذا رجوا 
ال الحق وائنسلم ھ عز وجل وانه تما منع من شاء واعطی من شاء 
وانه تعالى | بطل ايعان بعض من من آمن عند رؤية إية من آياته وم يبلل 
امان من آمن عند رؤية آنة اخری وکلبا سوآء نی باب الاعباز وهذا 
هو اما حضة وا مور ابینعند مزال فان زوا بی تال عن 
ذلك أحالوا وکفروا وجعلوه تالى مضعارمعطبوعا حكوما له تسال 
الله عن ذلك 
۶ قال ابو مد پچ وقد قال عز وجل ه فلولا كانت قرية آمنت شا 





مشاهدً! لما هو الحسالمطلق والخير 


والبهاء الحق ومقدًا به ومنتقشا في 


ااا الا قوم يونس ما آمنوا كشننا عنہم عذاب اللزي في اللياة 


انا 


بانه حق لا مدخل للغات فيه عند عمکتیقٹہم 42 ماعدوہ عشاهدة ۱ 


سال لی ان کان ابتداء علمنا استدلالةً! م مدرک بالمواس اذكانت نتجة 








انیا ومتنام ال حینهفبژلاه قوم يونس لما رأوا العذاب امنوا فتبل 
ال عز وجل منہم امانہم وا فر عورا وما الام المعذبة لما 
ات یں ا او منہم ففعل الله تسا ی ما شاء لا 

معقب لمكه فظبر فاد قولهم فى ان الابمان الاضطراري لا يتحق 
عليه جزآہ جلة وصح ان ال قەالی بقبل ايعان من شاء ولا قبل اعان 
من شاء ولا من يد ثم يقال لمم وبا تعالى التوفيق هيم لو صح نع 
هذا الباطل النث الذي هدم به من ان معنى قوله تعالى لمعم على 
اذدی اعا هو لاضطرم ال الاعان فاخبرونا لو كان ذلك فاي ضرر 


كان يكون في ذلك على اناس والمن ب لكان يكون في ذلك احلير كله أ 


وما ذا ضر الاطفال اذ لم يكن لمم امان اختيار يكم تزحونف. وقد 
حصاوا على افضل المواهب من اللامة من انار بانجلة ومن هول 
و و ا اة جيم 

لسلام آمنین منسین لم پروا فزع رآہ غیرم وا فان دعواہم هذه 
النی کذہوا فیہاعلی الل عز وجل اذ وصغواعن > ماد ال تال مال قله | 
تعالى فد خالفوا فيب القران واللغة لان اسم المدى والاعان لا يتعال 
البتة على معنى غير المعنى المعبود في القران واللئة وهها طاعات الله عن 
وجل والعمل بها والقول بها والتصديق مجميعبا الموجب مل ذلك نص 
الترآن رضي الله عز وجل وجنته ولا یہی الماد واميوان غيرالناطق 
ولا ا جنون ولا الطنل مؤمتً ولا مہتد الا علی سی جری احکام 
الایمان علی ال ونون والطفل خاصة وبرهان ما قانا قول له تال ۾ ولو 
شنا لا تيناكل نفس هداها و كن حق القول مني لأملأن جهنم من 
المنة والناس اجمين ه فصح ان ال.دى الذي لو اراد ا تعال جع 
الناس عليه هو النقذ من النار والذي لا عملا جبنم مناهلهوكذلك قوله 
تعالى ه وما كان لنفس ان تؤمن الا ياذن الله © فصح ان الاعان جلة 


سلکہ ومخرطا الہ وصائرا من - 
جوهره فبذا اككال لایقاس بسائر 
اللات وحردا ودوام ولذة 
وسعادة بل هذه الاذة أعلى من 
اللذات المسية وأعلى من الكالات 
الجسماية بل لا مناسبة بينها في 
الشرف والكال وهذه السعادة 
لالم له الا باصلاح الخير والعمل 
ن اللفس وتبذيب الاخلاق 
۳ ملكة يصدر بها عن النفس 
آشال ما بسبولة من‌غیر نقدم‌رواية 
وذلك باستمالالمتوسط بين الإلقين 
المتضادين لا بان يفمل أفمال 
المتوسط بل بان يحصل ملكة 
التوسط فيصل في القوة الميوانية - 
هيئة الاذعان وني القوة الناطقة 
عیلة الاستعلا ومعلوم ان ملک 
الافراط والتفر بط متتضیاً [قوی 
اميوانية فاذا و یت حدئث في ۰ 
النفس الناطقة هيئة اذعانية قد 
رسخت فيها من شأنها ان تابا 
قوى العلاقةمع الہدن‌والانصراف 
اليه وأما ملكت الوط فجي من 
متتضیات. الناطقة واذا قویت 
قطعت العلاقة من البدن ف-عدت 
السعادة اکچ ری ملنفوس مراتب 
في كناب ما بينهاتين التوتين 
أعنی اللیة والہ۔لیة واللتصیر فیما 
ظ ينبغي! نيص لعندننس الانسان. 
من تصور المعتولات واتجلق 

















أ بالاخلاق السنة حتی تجاوز اد 
الذي في شل یتم في الشتاوة 
الابدية وأي تصور وخلق برجب 
له راشتا۰ المؤبد وأي تصوروخاق 
وجب له الشقاء الموقت قال فليس 
كني ان أنصعايه الا بالتقردب 


وليته سكت عنه وقبل 
فدغ عنك الکنابة است کا 


ولو سؤّدت وجباك بالداد 
قال وأظن ذلك أن يتصور نفس 
الانسان المبادي المارقة بصورا 
حتيقيا وتصدق با تصديقاً ,تبني 
لوجودها عنده بابرهان وسرف 


الملل الثائية للاءور الوائمة في 
ا مرکات الکلیة دون الجزئية 
التي لا تنا ونقررعنده هة 
ا رس لحرا اا 
بعض والنظام ال خذمن ن لدا 
الاول ال أقمی الموجودات 

الواقعة في ترتیبه وتصور المنایة 
وکینیتا وشفق‌ان‌الذات التقدمة 
للكل أي وجودصا وأيةوحدة 
تخصها وانه كيف يعرف حتى لا 
ترا تکار وآغیر بوجه وکن 
ترتیب نسبة الوجودات الا ولا 
ازداد استبصارا ازداد لاسمادة 
استعدادا وكأنه ليس تبر أ الانسان 
عن هذا العام وعلاثقه الا أنيكون 


آکد الا ذ1 ذاتاد! نسارله | 


شوق وعشق الی ماعنا عي 








ثی؟ واحد وهر اذ من النار الوجب الجنة واینا فان الله عز وجل 

1 سے 
شول « من مد له فیو البتد ومن بشال فان شجد له ولا ‌شداه 
وقول ه انك لا مهدي من احببت ولكن النم‌دي‌من دشاء»وقول 
تعالی ه ليس عليك هداهم ولكن اه پدي من بثاء » فپذه‌الا بات 
مہینة ان ا دی المذ کور ہو الاختیاري عند المعنزلة لانه تعالى يفول 


لنبيه صلی الله عليه ولم ه ولو شاء ربكلا من منفیالارض کلہم جیتاً 


اذانت تکره اناس حتي يكوا مؤبين ويل ماد هلا اكراه في 
الدبن ه فح بقيئا ان الله تعالى ل يرد قط بقولہ لہ مم على اطدی 
ولا من من في الارض اعا یه اکراه فبطل هذرم برک رب 
الالمين فان قالوا انا فاذا راد الله تعا ی کون الیکٹر والضلال فأریدوا 
ما اراد الل تعالى من ذلك قانا لمم وبلله تعالى التوفيق ليس لنا ان 
نعل ما لم نؤمص به ولا بحل لنا ان تريد مالم ياصىنا الله تعالی بارادته 
وانما غلينا ما امس نا ببہ شکرہ ما آصر نا بکراہیتہ ونحب ما امس ناعحبته 
ونريد ما امسن بارادته ثم نسألحم هل اراد اللہ تعالی اصراض ابی صلی 
الله عليه وط اذ | مرضة ومونه .صل الله عليه روسل اذ اماه وموت 
ابراهيم ابنه اذ أماته أوم پرد الہ تءالی شيثاً من ذلك فلا بد من ات 
الله تعالى اراد كون كل ذلك فيلزم ان بريدوا موت الني على الله عليه 
وسل ومرضه وموت انمه ابراهيم لان الله تعالى اراد كل ذلك فان 
اجابوا الى ذلك ألمدوا بلا خلاف وعصوا الله ورسوله وان أبوا من 

ذلك بطل ما ارادوا امن یا لا انه لازم لهم على اصولم الفاسده 
لالنا لأهم صمحوا هذه المألة وتحن لم نصححبا ومن صمح دا زمه 


ثم تقول هم وبالله تعالى التوفيق لسنا نكر في حال ما باح اتانيه ارادة 
الكفر من بعض الناس فقد اثى الله عز وجل على ابن آدم في توله 


لاخیہ ٭ اني ارد ان تبوء باي وانمك نتکون من اصحاب النار وذلاٹ 


اسنا الظالین ه فهذا ابن ]7 اد افاضل قد ردان کر 
سوا اقم ب ود سوب افع ويل ل 
موني وهارون علیہمالسلام ٭ربنا اطس علىا موا حم واش ددعل قلويهم 
فلا منوا حتى برو المذاب‌الالیم٭ ال‌قد اجیبتدعوتگاه فیذاموسی 
وهارون علیها السلام قد ارادا وأحبا ان لا یمن فرعون وان عوت 
کافرآای الثار وقد اء عن رسول الله بل الله عليه وسلم انه دعاعلى 
عتبة بن أبي وقاص ان عوت کار ال النار مكانكذلاك '- 
فإ قال ابو مد » واصدق الله عز وجل أنا عن نفسي الي هواعل 
اي ان الب أني لاسر بموت عتبة بن ابي مم ط افر 
وكذلك أمى أبي لمب لاذاها رسول اللہ صلی الت علیہ وسل ولت مکل 
المذاب علیھا وان اارہ اسر بعوت من استباغ في اذاه ظلا بان موت 
على اتبح طريقة وقد روينا هذا عن بعض المالمين في بعض الظلمة 
ولا حرج عل من انی محمد ووی وبافضل ابي آدم صلی علیہ 
وسم وليت شعري أي فرق بين لمن الحافروالشالوالدعاء عليه بالمذاب 
في النار وبين الدعاء عليه يأر بموت غير متوب عليه والمسرة بكلا 
EE‏ الوكيل وقال عز وجل « ولوشاء الل لسلطهم 
ایک ه وقال تمال * وما النصر و ی 
قوم أن يبسطوا اليج ایہم فکف ایدیم 
2097 ان a‏ 
سلط التكفار على من سلطوم عليهم من انا وعل اهل بر معونة 
ووم ادا نمزم املا لم وابتلاء لدومنین والافیقال لن انکرھذا 
اتراہ تمالی کان عاجزآعن مہم فان قالوا ذم کٹروا وناقضوا لان اله 
تمال قد نس عل انه كن ابدي التكفار عن المؤمنين اذ شاء وسلط 
نت ۱ 













































عن الاتفات الی ما خلفه جلا . 
ثم ان النفوس والقوى الساذجة 
التي لم تكندب هذا الشوق ولا 
تصوّرتهذهالتصورات فانكانت 
بقیت علی ساذجیتہاواستقرت فیہا 
هيبئات صضفيحية اقناعية وملكات 
حسنة خلقية سعدت بحست 
ما اکنبت اما اذا کان الام 
بالضد من ذاك آو حصات‌آُوائل 
الملكة العملية وحصل لها شوق قد 
تبع رأ مت الى کال حالما 
فص دعا عن ذلك عائق مضادفتد 
شق الثقاء الابدي ومژلاه اما 
مقصرون في المي عصیل الکال 
الاناني واما معاندون متعضہون 
لآراه فاسدة مضادة للاراء 
المقيقية والجاحدون أسوأ حال 
والنفوس البله أدنى من الخلاص 
في .قطان تبرأ كن الننوس اذا 
فارقت وقد رسخ فيا نحو من 
الاعتقاد في الماقبة على مثل ما يخاطب 
به العامة ول يكن للم معنی جاذب 
الى الجهة التي فوقوم لا کال فتسمد 
تلات الس‌ادة ولا عد کال تنشتی 
تلك الشقاوة بل جميع هيام 
النفانيةمتوجية نحو الاسذل منجذبة 
ألى الاجام ولا بدلا من تخيل 
ولا بد یل من أجام قال فلا 
بدا من أجرام سماویة وم با 
القوة القیلة نتشاهد ما قیل لاف , 








ادا من أحوال القسير والبعث 
والخيرات الاخروية وككون الانفس 
٠‏ الرديئةأيض) تشاهد العقاب المصور 
لم في الدنيا وثقاسيه فان الصورة 
الخيالية ليست تضعف عن الحسية 
بل تزدادتأئيرًا کا تشاهد فيالمنام 
وهذه هي السمادة والشقاوة بالقياس 
ال الانفس. السية واما الاضس 
المقدسة فائها تبءد عن مثل هذه 
الاحوال وتتصل عن كلما بالذات 
وتنغمس في الاذة الحتيقية ولوكان 
بق فا ا من ذلك اعثقادي او 
خاتی تأذت به وتخلنت عن درجة 
عابين الى ان ينفسخ قال والدرجة 
الاعلى فیا ذکرناہ من لہ النبوۃاذ 
في قواه النفانية +صائص ثلاث 
ن ذکرھا نی الطبیعیات فیا بضع 
كلام الله ويرى ملائكته المثربين 
وقد تحوات على صورة براها وکا 
ان الكائناتا بئدأت من الاشرف 
فالاشرف حتی ترقت في الصمود 
ای المقل‌الا ول ونزات‌ني الا حطاط 
الى المادة وي الاخس كذاك 
ابتدأت من الاخس حتی بلات 
النفس الناطقة وترقت الى درجة 
النبوة ومن الءلوم ان نوع الانسان 
تاج الى اجماع ومشركة في 
ضروربات حاجاته مكنيا في آخر 
من نوعه يكون ذلك الآ خر أيضا 
مکنا به ولا یتم تناك الشركة الا 





ل اہو مد 4 تال مش شیوخ لزان اسلا 8 
أسل من الانيا الى اعداثه فقناوم وجرحومم واسلام من اسل من 
الصبان ال اعدال بحضونہم وینابونہم عل انوم برکوب الفاحشة 
اذاکان لبموضهم أفضل الثواب فليس خ ذلا فتلا دعونا من لفثلة 
المذلان فلناتجيزهالان الله تعالى لم بذ كرها فيهذاالباب لكنا تقول 
لك اذاكان قتل الانبياء عليهم الصلوة والسلاماعقم ما یکون من الکفز 
الثم وک الله عز وجل بقولم دام لا ماوت لب 
اعدام نهم ليعوضبم اجل عوض فند اقررتم بزعمم أن اله عز وجلار راد 
اسلامبم الى اعدائهم واذا أراد الله عز وجل ذلك باقرارم فقد أراد 
باقرارگ کون اعظم مایکون من الکنر وشاء ١‏ وقوع اعنم ال الضلال 
ورضي ذلك لانيأله عليهم السلا م على الوجه الذي تقولون كايا ما کان 
وهذا مالا مخلص لم منه وین سم القائل اذاكاناسلام الانبياء 
ال اعداء الہ عز وجل وم لیس ظلا وبا ی توجي تا 
لأسولک في انه أدى الى أج زل الإزاء فليس خلا وكذاك اسلام 
الم الى عدوه محضه ویرتکب فيه الفاحشة فہو عل أصول خير 
2 ازم ان تمنوا ذلك وانتسروا جا نیل منالانیاء عليهمالسلام 
في ذلك وان بدعوا فيه الى الله تعالى وهذا خلاف قول؟ وخلاف 
انماع اهل السا وعدا ما عن د وا يلزمنا نحن ذلك لاننا 
لا نسر الا یا أمرنا الله تعالى بالسرور به ولا تتتى الاما قد اباح لنا 

تعالى ان ندعوه فيه وكل فعله غز وجل وا نكان عدلا منه وخي را فتد 
افترض تمالی علینا ان تکر من ذلك ما سماه من غیره ظلا وان ثبرأمنه 
ولا تمناه اسل فاا تیم ما جاءت به النصوص فقط وبللہ تال التوفیق 

وقال قائل من المتزلة اذا حجلتم قوله تعالى ٭والنن لا یژمنو نفياذاتمم 


| وقر وھو علیہم می فا يدريم لعله عليم عبى 2 


تال 





« قال ابو شمد 4 -ؤوابنا وباس تمالى التوذيق ان الله تعالى قد نص‌علی 


انه لا یکون ۴ی الا عل ادن لا يؤمنون ونحن ہؤمنون ول تال 
الجد فقد أمنا ذلك وقد ذم اله تال قوماً جلوا التران على غير ظاهره 
فقال تال رن اک عن مواضعه ه فده fi‏ على اللهيقة 
لوج في فو عل ان لماعب ن‌اللنة المرية 
2 نم بیان الول دلى الله عايه ول فالتران لاهدى وشفاء وءنبدل 
بر اضه وادعي فيه دعاوي برأنه وكبانات ناته اتسار 
واعرض عن بان الردول صلى الله عايه 7 المبين عن الله تعالی بامره 
ومال الى تول المنانية فرو الذي عايه التران ی ورل له نمالى التوق 
طقل ابو مد » وءن نوادر المتزلة وعذايم جهابا وجاقم! واقدامها 
نهم قلوا ان الشبادة ابي غبط الله 3 إلى مما الشبداء واوجب لم 5 
انضل المزاء وتمناها رسول اله على الله عليه وسلم واصحابه وفنلاء 
السلين ليس هي قتل الكافر للدؤمن ولا قل ادال لدل رئ 
ف قال ابو مد پچ وجوذالتزلة وجھاہم واہذاروو۔اوسہم لاتياس 


.علها وحق ان استننی عن الله عز وجل وقال انه قدر على مالا قدر 


عليه ربه تمالی وقال ان له کمتول الانیاه عا علیم اسلام سواء واء 
ان مخذلہ اللہ عن وجل هذا اناذلان نموذ بلله من خذلانه وله 
المصمة فلا عامم سواہ اماسمەوا قول اھ عز وجل » ان الله اشترى 

من الؤمنین انفسهم واموالمم أن مرا لانة یقاناون فی سی الل فبتتاون: 
وتان ود سوت الہ ولا ایا ان ن قتل فی سبیل 
الله اموات بلاحياء ه ثم انهم فسروا الشہادۃ ہمت وط فقالوا نما الشہادۃ 


|| الصبر على المراح المؤدية الى التتل والءزم علی التقدم الی امرب 


« قال ابو محمد پچ وفی ہذا الکلام من اون ثلالة اضرب احدها 


اه کلام مبتدع لم قبله احد قبل متأخريم المنساخين من انایر جلة 








جعاءلة وممارضة يجري بينها بازع _ 


کل واحد منها صاحبه عن ميم 
لو ولاء بننے لازدح على الواحد 
كثير ولا بد في المعاءلة من سن 
وعدل ولا بد هن سان معدل ولا 
بد من أن يكون بحيث يخاطب 
الاس وبازہہم النة فلا بد هن أن 
يكون انان ولا يجوز ان يترك 
الناس وارامم في ذلك فختلنون 
وبر کل واحد مم .اه عدلا 
وما عليه جورًا وظل فالماجة في 
هذا الانان نی ان بق وع 
الانان أشدمن الماجة الى 
انبا تالشعر على الاشفار والحاجئين 
فلا يجوز أن تكون المناية الاولی 
تتنضي أءثال تلك الاقم ولائقتضي 
هذه التي هي أثبتها ولا ان يكون 
المبدأ الاول والملانكة بعداه تما 
تلك ولا وا ولا ان يكون 
مايف له ك نظام الام الممكن 
وجودهالضروري حصوله ل#بيدنظام 
الخي رلا بوجد بل كيف يوز أن 
ا بوجد وماہو متعلق بوجو ده مني 
على وجوده فلا بد اذا من نبي 
هو انان مميز هن ين سائر الناس 
يآيات تدل على انها من عند رنہ 
يدعوم الى التوحيد ومنعهم . من 
الشرك وين الشرائع والاحكام 
و حنم عل مكالم الاخلاق و یام 
عن التباغض والتحاسد و برغهمفي 
























































۳ يملا وهو ان ذلك شي 


الا + خر وبا یضرب 0 
والشقاوة أمثالا تسكن اليها نفوسهم 
وأما ا می فلا يلوج للم الا 82 
۱ لاعين 
رآ ولا آذن ست میک ليم 
العبادات اسل مم بمده ت ذکر 
المعبود بالتكرئر والمذكرات اما 
حركاتواما اعدام حركات يغفي 
الى حركات فالمركات كالصلوات 
وما في معناها واعدام المر كات 
كالصيام ونجوه م 
هذه المذكرات تناسوا جميع 
ما دعام اليه ٠م‏ انقراض قرن 
ويننعهم ذلك أيضا في المعاد منشءة 
عظية فا نالسعادة في الا خرة تبتر به 
انس عن الاخلاف الرديئة 
والملكات الناسدة فيتقررلها بذلك 
هيئة الانزعاج عن البدن وتحصل 
ها ملكة التلط عليه فلا ينقعل 
عنه ويستفيد به ملکة الااتفات 
الى جهة الحمق والاعراض عن 
الباطل ويصير شديد الاستمداد 
تلص الى العادة بعد المنارقة | 
البدئية وهذه الافمالاو فملها فاعل 
وم يعتقد أنها فريضة من عند الله 
تعالى وكان مع اعتقاده ذلك يازمه 
في کل فەل ان یت ذ کر الله و يعرش 
عن غيره لکان جدیرا ان یفوز 
من هذه الزكا بحظ فکیف اذا 
استعماہا من یلم ان ابي من عند 

















والثاني انه لو وضح ماذ کروا لکانت الشبادة في الياة لابالمو تلان 
الصبر على المراح والعزم على التقدم لا یکونان الا نی الیاۃ والشہادۃ 
في سبيل الهلا تكون بنص الترّآن وصميي الأ خبارواججاع الامةالابالتتل 
والثالث ان الذي منه هربوا فيه وقموا مینه وهو ان الشبادة نی نی 
المسلمون بها انكانت العزم على التقدم الى ارب والصبر على ا را 
امؤدية الى التنل فقد حصل تمنى قتل السكفار امس لمين وني أيجرحوا 
این جرا" تؤدي الى القتل وتمني ثبات الكفار عل الکفر حتی 
يجرحوا اهل الاسلام جرا قاللة وحرب الکنار للسلین ونام 
لم وجراحهم اياغ معاص وکفر بلا شک فقد حصاوا على تمني المماصي 
وهو الذي به شنعوا وبالله تعالى النوفيق فبط کل ما شنمت بهالمتزلة 
والجد لل رب المامين كثير 

تف الكلام في اللعلف والاصلح دم 
ا قال ابو مد پ4 وضل جور الممتزلة في فصلمن القدر غلالا بیدا" 
فقالوا باجعهم حاشا ضرار بن عمرو وحنصاً الفرد. ونشر ين المشدر 
0( بعیم انه لیس عند اللہ تعالی ثي' اصلح ممااعطاہ جیع | 
الل کار وش و مد هدى اهدى مما قد هدى به الکافر 
والمؤمن هد متوياً وانه ليس يدر على ثی؛ هو اصلح ما فمل 
بالكفار والمؤمنين ثم اختلف هؤلاء نقال جہورع اه تمال قادر على 
امثال ما فمل من الصلاح بلانهابة وقال الاقل نهم وم عباد ومن 
وافته هذا باطل لانه لا يجوز ان يترك الله تعالى شيا نقد عليه من 
الصلاح من اجل فعله لصلاح ما وحجتهم في هذا الكفر الذي انوا به 
انه لوكان عنده اصلح اوافضل مما فمل بالناس ومنميم اياه لكان 
خلا ول ولو اعيا ان شيعا من فضلة بعض الناس دون بعض لكان 
حا ال وااباة جور ولو کان عنده ما رومن به كنار اذا أحدام 


ایا نم منعہم اياه لكان اا لم غاب الام قلوا وقد علنا ان انا 
لو ملك اموالا عظيمة فضل عنه ولا محتاج الها فتصده جار فتير له 
بحل له الصدقة فاله درها بحي به نفه وهو يعل فقره اليه ويعم انه 
يتدارك به رمقه فنمه لا نی فانه خیل قالوا فلو عل انه 23 
الدرم سبلت عليه افمال كلفه اياها فتعه من ذلك اکان مخيلا ان ناو 
عل انه لا يمل الى ماكلنه الا بذلك الدرم شه لکان فلا طا 


سنا فبذ لكل ما احتجوا ادت اقب فئان 


بن مرو وحفص الفرد ونشوین ان ومن وافقہم وم قلیل منہم 
الى ان عند الله عز وجل العا كثيرة لانہابة ما لو اعطاها الکثار 

لا منوا امنا اختياريا يتحتوت به الثواب با نة وقد أشار الى نحو 
هذا وم يحتته ابوحلى المباي وابنه ابو هاشم وکان شر بن المتر 
بلطف ورجع الى القول بالاصلح 

قال ابو محمد پچ وحجةھڑلاء انەتعا ی قد فملہہم ما یؤمنون عندہ لو 


شاؤا فليس لمعليه غير ذلكولا يلزمه أكثر من ذلك فعارضہماصحاب 


الاصلح بان قالوا ان الاختيار هو ما عکن فاه ويمكن رکه فاو کان 
الكفار عند اتيان الله تمالي لك الالطاف مختارون الامان لا مكن 
بان يفعلوه وان لا يفعاوه ايضّا فمادت الال الى ما ھی عليه الا أت 
يقولوا ان مکانوا یژمنوق ولا بد فہذا اضطرار من ال تال لم الى 
الایمان لا اختیار قالوا ونحن لا تتكر هذا بل الله تعالى قادر على ان 
يضطرهم الى الاجا نک تال تعالى ».يوم يأني بض يات ربك لا ينف 
نش نبا تکن‌امنت من قبل هقالوا فالذي فء ل تعالى بم أفضل وأضلح 
طقال ابو تمد » هذا لازم من لم يقل ان افمال اباد عخلوقة ل تعالى 
ازوم لا بتنکون عنه وأما نحن فلا یلزمنا وانما سأ نام هل الله تمالى 








الله وبارسال الله وواجب الحكة 
الالمية ارساله وان چیع .| سنه 
فائما هو وجب منعند اللّه ان سنه 
فائه متميز ع نسائر الناسيخصائض 
تام واجب‌الطاعة با یات ومعهزا ات 
دلت على صدقهوسأتيشر. حذلك 
في الطبيعياث ككدك تحدس مالك 
اذا ان انكف رتب النظام في 
الموجودات وکیف سخراظیولی مطیعة 
لانفوس النلكية بل وللمقل الفعال 
بازالة صورة واثبات صورة وحيثا 
كانت النفس الا ن_انيةأشدمناسية 
للنفوس التككية بل ولامقل التمال 
كان تأثيرها في الميولي. أشد 
وأغرب وقد تصنو النفوس صنا؟ 
شدید الاستمدادللا تصال بالعتول 
المفارقة فيفيض عليها. من الماوم 
مالا يصلاليه من هو فينوعه بالتكر 
والقیاس فبالقوۃ الاول یتصرفني 
الاجرام باللقلیب والاحالةمن حال 
الى حال و بالنوة الثانية يخبر عن 
غیت ويكله ملك فيكون بالانبياء 
وحبا وہالاولیا؛ ا ھاەونن نبتدیٰ 
القول في اللبيعيات المنقولة عن أني 
علي بن سينا في الطبيعيات قل آیو .. 
علي بسينا انلعم الطبيعي موضوعاً 
ينظر فيه وني لواحقه كد ائر الملوم 
وموضوعه الاجسام الموجودةماهمي 
واقعة في التغير وتا هي موصوفة 
بانحاه المركات والسكونات .وأما 














مبادىء هذا ا فثل ترک 
الاجسام عن المادة والدورة 
والقول فی حقیقتع اون ة کل واحد 
منها الي الثاني فقد ذكرناها في 
العم الالمي والذي يختص من ذاك 
کب ای الطیی هوان ته 
ان الاجسام الطيمية منها أجام 
مرک من أجسام اما متشابية 
ااصورۃ کالسر یر واماختانہاکیدن 
الاننان .ومنها أجسام مفردة 
والاجام المركة لما أجزاء 
»وجودة بالفمل متناهية وي تلك 
الاجام المثردة التي منها تركبت 
وأما الاجسام الفردة فیس هاني 
الخال جز بالل وني قوتا آن 
تبزأ أجزاء غير «تناهية کل واحد 
منها أصفر من الآخر والتجزة 
اما بتثر یی الا تصال واما باختصاص 
امرض بعض مه واما بالاوم 
واذا لم يكن أحد هذه اثلاثة 
فالجسم الفرد لاجزء 4 با تال 
وءن أثبت الى م مرك امن أچزا< 
لا ترا ۲ فطلانه بأن کل 
جز* ٠س‏ ۳ فند نله بااس 
وکل ماشغل شی بااس فاما أن 
يدع فراع من شغلا ية أولايدخ 
فان ترك فراع فقد تيأ الوس 
وان ل یترك فراع فلايتأق أن 
عاسه آنخر غیر ماس الاول وقد 























ولا بد ويسم على ذلك آم واب 2021 عياده أ م لا فتالوا لا 
ال أبو ممد » كأن أدحاب الأما اج غيب عن 27 


مثل هذا اذ يقول تعالى»لمم قاوب لا يفقبون بها ول م آذان لا يدون 
رم ماشاهد وا ال عز وجل وراه 
خرین وبا توموآ ریم المعباده وخلق قوماً خرن امي | رض 
71 دون الا وناز وأمات تومامن آولائه ودن ن أعدائه عيلقاً وعنده 
مجادح‌الس‌وات‌وسق آخرین الماءالعذ بأما هذه محاياة ظاهرة فانتالوا 
ان کل با فمل من ذلك فبو أصلح عن فله به سأنام عن أ. ماتتہ تمالی 
الكثار وم یصیرون ا ی النار واعطالہ تعالی قوماً مالاً ورياسة فبداروا 
وهلكوا وكانوا مع القلة والجول صالمين وأفتر أقواماً فسرقوا وقنلوا 
وكانوا في حال الغ نی صالین, وا مح أقواماً وجل صورم فكان ذلك 
13 و اي ورکرا! إذ.أسنوا وأمرض أقواماً تر کوا 
العلاة عد وفجروا وتربوا وتکد‌وا عا هو الکثر او قریب منه 
ونوا نی صحتهم E‏ یصاون ويصومون أهذا الذي فمل الل 
ہہ کان ۳ مفان تلا ی مکابروا حسوس وان قالوالوعاشو ازادوا 
تال فاتما ۳ ان تما ع ز وجل قبل البلوغ او آن 
يطيل 07 الکەر 0 اليوش فكوا با آرض الالام 
وشوي ا جادهم واذهالمم فيل ا اسميدالنيوي‌الهودي 
وأباریطا الیقوبی النصرانی والاحتقین بالکلام من | ابہود والنصارى 
والمجوس والمثانية والده ريةاماکاناعاح ۵م وان فل ضل مم ان يت صنار ۱ 
0 قال أو دک فاتطوا نب بعطوم ال ان قال مله قد سب قفي عل 








ماسہ آخر هذا خلف وکذاك في 


الله تمالى أنه او آمتہم صناراانکٹر خاق من ااؤمین ~٠‏ 


تال 


قادر على ان يأني الكقار بالدلاف يكون سم الاعان عددھا باخیار 


حضروا یه سابت عقوم وعمست حواسم وسدق فده ی 


و4۷ 

« قال آو مد » وني هذا الجواب من السخافة وجوه جة أولما انه 
دعوی بالدلیل والئانی ا نېم لا بتقکون به ما الزمناهم ونقول ۵م N‏ 
الله عز وجل قادرا علی ایهم ولا بوجب موم کنر احدفانالو 
لاعزوا ر يهم تعالى وان قالوا بل کان قادرا على ذلك رحد الور 
والظم لی أصولم ولا بد من احد الامررن واثااث هم یسم 

الما باسخف من قول من قال ان افساناً موس يكفر من ال ار 
مات فهذا امس ما شوهد قط في العالم ولا توه ولا يدخل في الامكان 
ولا في العقل وک طفل عو ت كل يوم مذ خا الله تعالى الدنيا الى بوم 
القيامة فهل كفر احد قط من اجل موت‌ذلك الافل واتما عبدنا الناس 
وکح ا لم نات ای تلق لهام وجل في باج 
وبالعضبية الى ي آناهم الله عز وجل اسبايها وبالماك الذي أناهم الله إياه اذا 
عارضع فيه عارض , والرابع انه ليس في المور ولافي اليك ولا في 


ثم ولاف لعشم من ان بت طفل حى يكفر فیستحق ا اود 


في انار ولا عیته طفلاً فینجوا من النار ٠‏ ن اجل‌صلاح قوم لول کفر 

هذا امنحوس لكفر أوانك وم نی الغام ولاباۃ انح من ھذا وعل 
هذا الااکن وتف السا لتل فأخذ هو آخر من عرض المارین فتتله 
مكانه فظهر فاد هذا القول السخيف الملعون 

ف قال أبو مد ) وال بعضېم قد خر ج من صلبه مؤمنون 

طقال أبو جمد » وقد موت الکافر عن غیر عقب وند یا الكافر 
كفاراً اضر على الاسلامنه ومع هذا قكل ما ذكرنا میا ‌هذا 
المواب السخيف وايضاً فقد بخرج من صاب ااومن کافر طاغ وظال 
بغ يفسد الرث والفسل ويثير الالم وعيت الق وبوسس اج 
والمنكراتحتى.يضل بها خاق کثیرحتی ينوا انها حق وسنة ناي‌وجه 





للق مؤلاء على اصول الاتزلة الغلال ذم واي محنى واي صلاح في 





جز موضوع اعل:جز؛. متصل 
وغیره من ترکیب الریعات منها 
الساواة الاقطار والاضلاع ومن 
جھة مسامتاتالفال وا ٹس دلائل 
على ان الج الذي لابتوزأ حال 
وجوده فتکلم بد هذه المقدمة في 
مسال هذا الم ونحصرھا سیغ 
مقالات » المقالة الاولىني لواحق 
الاجام الطبيعية شل ا رکة 
والسکون والزمان والکان وا لا 
والتنايي والیات والتاس‌والا تام 
والاتصال والتتالی‌اما المركة فيقال 
على تبدل حال قارة في الم 
يسيرًا يسيرا على سبيل التهاه نحو 
شي* والوصول اليههوبالقوةو بالثمل 
یب من هذا آن تکون المركة 
مفارقة الحال ويب أن يقبل الحال 
التنقص والتزید ویکون باقیا غير 
مثشابہ الحال فی نفسە وذاك ثل 
السواد والیاض وا رارة والبرودۃ 
والطول والقعر والقربِ والبعد 
وک الحجم وصفره الجسم اذا كان 
في مكان فقحرك فقدحصل فیە کال 
وفمل أول به يتوصل .به الىكال 
وفمل ثانهو الوصول فهو في اككان 
الاول بالفءل وفي اككان الثاني بالقوة 
فالمركة كال أول لما بالقوة من جبة 
ماهو بالقوة ولا یکون وجودهاالا 
في زمان :بن القوۃ الحضة والفعل 
الحض وليست من الامور التي 







































٠‏ التقص والتزيد وليس شي* هن 


تحصل بالنملحصولا قارا مستکلا 
وقد ظبر انها فيكل أمى ثقبل 







خلق ابليس ومردة الشياطين واعطائّم الئوة على اضلال الناس من 
الک المهودة يننا وبالضرورة ظ ان من نصب المصابد للناس في 
الطرقات وطرح الوك في مشاه فانه عائب سسفيه فيا يننا وله تماى 
خل ی کل ماذکرنا باترارهم وهو ا شک اليثم وججدناه تعالى قدشہد 
لذن بايعوا حت الشجرة بنه عل ما في قلوريم فأئزل الكينة علهم ثم 






الجواه ركذلك فاذً! لا شي٠‏ من 
الحركات في الجوهر وكون الجوه 
وفساده ليس بجحركة بل هو أن 
يكون دفعة وأما أاكية فانما قبل 








زد راتس غاب أن یکین | آمات منېم من ولي منبرامود امین سر ورهن قوي بنضم وماك 
فیرا حرکەکا'و والذبول والقلخل علیہم زیادا والحجاج و بناة الموارج فأي مصلحةفيهذا للحجاج ولقطري 






والتكائف وأما اككينية فا يقبل 
منہا النقص والتزيد والاشتداد 
کالبیش واتود فیوجد فه 
الخركة وأما المذاف فأبدا عارض 
لمقولة عن البواقي في قبول التنقص 
والتزيد فاذا أضيف اليه حركة 
فذلك بالحقيقة لتلك المتولة وأما 
الاين فان وجود الحرکة فه ظاهر 
وهو النقلة واما متی فان وجوده 


او لایر المسلمين لو عتات العتزلة ولکن الق هو قولا وهو ان کل 
ذلك عدل من الله وحق وحكة وهلاك ودمارواضلال الحجاجالماعط 
ولقطري ونظايرهما اراد الله تعالى بذلك هلاكم في الا نخرة ونمو ذيافة 
من انلذلان ثم نألهم ماذا تفولون اذا أمى الله عز وجل يلد المرة 
















الله عز وجل قوماً اموالة جة فيائوا فيبا وحرم آخرين اما هذا عين 
الحاباة وال جور على اصلهم الفاسد فيمن منع جاره الفقير الا ان يعاردوا 
قولحم فيصيروا الى قول من‌ذکر ان الواجب‌بواسی الناس في الاموال 




















لجسم يتوسط المركة فكيف يكون 3 و کر 
2 7 3 سوق 0 والناء على السوا وباجخلة فان القوم بدعون ني التشبيه ويكفرون من 
ی مت وم رم نان فه حرک | شبه الله تعالى مخلقهثم لانم أحدا أشدتشبيياً تال لقهمنه فيلزمونه 
على رأينا خامة كركة الجسم | الم ويحرون عليه الامر وني ويشبرونه مخلقه تمالى فيا نحن منه 


المستدير على نفسه اذ لو توم اككان 
لطت په معدو لا امتتع 9و 
مركا ولو قدر ذلك في المركة 
اككانيةلاامتنع وءثالهفي الموجودات 
الجرم الاقصى الذي ليس وراه 
جسم والوضع يقبل _التتقص 
والاشتداد فيقال انصب وانكس 
وأما الك فان ما تبدل المال فيه 





ويتبح تم نقضوا اصوم اذ من قوم ان ما صلح ینت بوجهمنالوجوه 
فلسنا نبعده عن الباري تعالی ونحن نجد فیا یتنا من حایی أحد عبیدہ 
عل الا خر فيجمل احدهم مشر عل ماله وعياله وحاضتاً لولددويرتطيه 
لذلك من صنره بان یملمه الکتاب‌وا ساب ومجمل الا خر رائضا لدا جه 
وتا لازیل لبستانه ۳ لشه و لذلك من صنره و کذلت 
الاماه فیجمل احداهن حل ازاره وملً لولده وصمل القانية خاد 





































ني الزنا مابة ولد الامة نصف ذلك أليس هذا عاباة للامة واذ خول | 


ده في الطبخ 
يحابى الباري عز وجل من شاء 


الف ديثار فاله وان حابى ف 


ووجدوا في الشاهد من بدخر 


« قال ابو محمد » هذا ايجاب 





وبالئياس زوا “ا لا اناد 
الہک بل تقول ان الت تما یکل 
و توا أو مصلحة فانه اہدا ہلا نا 


(اقمل -ثالث) 






والسل وهذا عدل باجاع المسلمين كام فل انكروا ان 


في الشاهد من يعلي الحاويم من ماله فيعطى احصدع ما يغنيه ور 
عن الفقّر وذلك نحو آلف ديثار ثم يعلى آخر مثله الف دیار ويزيده 
سن غير ملوم فلم منوا رہم من ذلك 
وجوروہ اذا فعله وهو تعالى بلاشك أتم ملكا لکل ماني از من 
احدنا لا خوله عز وجل من الاملاك وقضوا اصلہم في ان ما حسن 
في الشاهسد بوجه من الوجوه لم عنموا وقوعه من الپاري جل وعز 


للازمة له حت لا بيق بحضرته عتاج نم بمنم سائر ذك فلا نیمخ 
فلاي ني* منوا رېم جل وعز من مثل ذلك وجوروة ومخاوہ اذا 
يط افضل ماعنده وهذا كله بين لا اشكال فيه 

ف قل ابو مد ) ونأل عن قول فم عیب وهو انهم اجازوا أن 
مخلق الله عز وجل آضعف الاشیاء ثم لا یکون قادرآ عل أضعف مه 
فبكذا هو قادر فاعل اصلج الاشياء ثم لا کون قادرا على اصلح 5 
وتلى اصفر الاشياء وهو المزء الذي لا تز ولا بقدرعلی اصٹر منه 

منهم لتنامی قدرة الله عز وجل ولعجيز 
تعالی وامجاب دونه وإبطال الاهيته اذ التناهى في الّوة صفة الحدث 
المذاوق لا صفة اخلالق الذي لم يزلوهذا خلاف القرانواجاع المنلمين 
ونشییہ اللہ تعالی ممخلقہ فی تنامی قدرهم 

ہل قال ابو خمد» ولكنه لازم لكل من قال باطزء الذي لا يرا 


لهم منه وعوذ بالل من هذه المتالات 


تبدل أولا في الاين فاذا المركة 
فيه بالعرض واما ان ينمل فتبدل 
الحال فيه بالفوة او المز عة أوالالة 
فكانت المركة ني قوّة الناعل أو 
عزینہ أوآ تنه أولا رفي الثمل 
بالعرض على ان المركة ان كانت 
خروجا عن هيثة فهي عن هيشة 
قارة ولیس‌شی*من‌الافما ل كذلك 
فاذًا لا که بالذات الا فيا 
واككيف والاين والوضع وهوکون 
الثي: بحيث لا يجوز أن بكون 
على ما هو عليه من أينه وكه وكينه 
ووضعه قبل ذلك ولابعدهوالسكون 
هو عدم هذه الصورة في مامن 
شأنه أن توجد فيه وهذا العدم 
له معنى ما ويمكن أن برسم وفرق 
بين عدم الترنين في الاسان 
وهو السلب الطلق عقد"! وقولا 
وبين عدم المي لدفبو حالةمقابلة 
مشي عند ارتفاع 2 ااشي وله 
وجود ما بو من الاحاء وله علة 
نحو والمثيعلة بالعرض ذلك المدم 
فالمعدوم مملول بالعرض فوجود 
بالعرض ثم الى ان کل حركة 
توجد في الجسم قاماتوجد لملة شعركة 
اذ لو تحرك بذاته ویا ہو 
یکون ال معنی اند هبل 
الجسمية ودورتها ولا يخاو اما أن 
یکون ذلك الممنى في الجسم واما 






من عباده بما احب من التفضيل ووجدوا 

















اموالا عظيمة فيژدي جیم التوق 



















م رم ۰ 
ما خلق شیئاً صخيراأوضميئاً أو كير 
ب تادر على خاق أصغرمنه وأضيف 


موف 


















أن لا رکون فان کان امرك مفارقًا 
فلا بد تحریکہ من معنى في الاسم 
قابل لجهة التح ريك والتغير غ ارك 
لمعنی فی ذانہ یسمی خم رکا لذاته 
وذاك اما آن تکوناللة الوجودة 
فيه يعم عنه آن مرك تارة ولا 
تحرك أخرى فيسعى متم ركابالاختيار 
واما أن لا رصح نی مق رکا 
بالطبع وا'تحرک بالطیم لا يجوز أن 
برك وهو على حالته الطبيعية لان 
کل ما اقلضاء طبیعة الٹي*لذانہ 
لیں یمکن أن ينارقه الا والطبيعة 
قد فسدت وکل حرکة یۃمین فی 
الج انا يكن أن ينارق والطبيعة 
لم تبطل لكن الطييعة انا لتتغي 
الحركة لاعود الى حالتها الطبيعية 
فاذا عادت ارتفع الموجب لحركة 
وامتنع أن رك فیکون مقدار 
الحركة على مقدار البعد من الخحالة 
الطبيعية وهذه المركة ينبغي أن 
تکون مستفية آن کانت في‌انکان 
لانبا لا تکون الا ليل طبيعي 
وکل ميل طبيمي فمل أقربالمسافة 
وكل ماهو على أقرب المسافة فإو 
على خط مستقم فاط رکة الکانة 
ااستديرة لیست طبيعية ولا رکة 
الوضمية فان كل حركة طبيعية 
فانها هرب عن حالة غير طبيعية 
ولا يجوز أن يكون فيه قصد بيعي 
بالعود الى ما فارقه بالمرب اذ لا 


وأقوی وأصلح 

بو قال ابو مد » ونألمم اتقدر الله تعالى على ما لو لہ لكفر اناس 
کلہم فان قالوا لا لحمقوا بعلى الاسواري وم لا يقولون بهذا ولو قالوه 
لاکذ یم اللہ تعالی اذ بقول ه ولو بسط الله الززق لباده لبغوا نی 
الارض » وقوله تعالی ٭ ولو لا أن یکون الناس أمة واحدة من 
ان یکفر لن لبیوىہم تنَا من فضة ٭ وان قالوا ثم هو قادر على 
07 علی الشر ولا بقدر علی ا یر 
هذه مصيبة علی اصولم ولمم ی فاد اصلہم نی قولم اذمن‌قدر 
على شيء قدر على ضده لانهم بقولون ان الله تعالى يدر على ما یکفر 
النا س كلهم عنده ولا يقدر على ما يؤمن جميعهم علده 

ف( قال ابو تمد > وسال من قال منم انه تعالى بقدر على مثل ما فعل 
من الصلاح بلا نهابة لاعلى | كثر من ذلك فنقول لهم ان على اصولكم 
م تنتكوا من تجوبر الباري جل وعز لان بضرورة الس ندري انه 
اذا استضافت الما بمضبا الى بعض كانت أعيلح من انفراد كل 
مصلحة عن الاخرى فاذ هو قادر عندك على ذلك ول بفمله بمباده فقد 
ازمه ما الزت وہ لوکان قادراً على اصلح ما فعل ول بضعله فقالوا هذا 
كالدواء والطعام والشراب لكل ذلك مقدار يصلح به من اعطيه فاذا 
استضافت اليه امثاله كان ضر رك قال علي رضي الله عنه ول یقل قطذو 
عتل ومعرفة حقایق الامور ان غفا ركذا مصلحة جلة وعلىكل حال 
ولا ان الأكل مصلحة ابداوعل الملة ولا ان الشراب مصلحة بكل 
وجه ابدا وائما المق ان مقداراً من الدواء مصلحة لملة کذا فقط فان 
زاد أو تمص أو تعدى به تلك العلةكان ضر را و كذلكالطعام والشر ان 
هما مصلحة في حال ما وہقدر ما فا زاد أو تعدى به وقتهكان ضرراوما 
نقص عن الكفادة كان ضرا ليس اطلاق اسم الصلاح فيّثيء من 









ذلك اول من اطلاق اسم الضرر لان كلا الامرين موجود في ذلكم! 
ذ كرا وليس الصلاح من الله عز وجل لبد والمدى له واشليرمن قبله 
عز وجل كذلك بل على الاطلاق واجملة وع ,کل حال بل کلا زاد 
الصلاح وكثر وزاد المدى وكبر وزاد انیر وکیز فہو افضل فان قالوا 
جد الملاة والصيام انا في وقت ما واجرا في آخر قانا ما كان من هذا 
مهيا عنة فليس صلا الت ولا هو هدى ولاخير بلهوائم وخذلان 
وضلال وليس في هذا كلناع لكن فيا هوصلا ححتيقة وهدى حتيقة 
وخير حقيقة وهذا مالا مخلص لم منه 

« قال ابو مد پچ وقال اصعاب الاصلح منم ان من عر انه تعالى انه 
یژمن من الاطفال ان عاش أو یسل من الکفار ان عاش آو بتوب‌من 
الفساق ان عاش فانه لا جوز البتة أن بميته الله قبل ذلك قالوا وكذ رك 
من عل اللّتمالى انهانعاش فمل خير فلا يجوز البتة انعيته الله قبل فمله 
قالوا ولا يميت الله تمالی احد؟ الا وهو بدري انه ان ابتاه طرفة عین 
فا زاد فانه لا يفمل شيثاً من المي أصلا بل يكفر و خسق ولا بد 
ف قال أبو شمد م وهسذا من طوامع التي جمت الکٹر والحق و 
بنفكوا بها فا فروا عنه من تجوير الباري تمالی بزسمهم واما الكفر ذانه 
بازمم ان ابراهيم بن رسول الله صبى الله عليه وسل لو بم لكفر أو 
فق ولت شوئ اذ هذا عندمكازتموا فل أمات بعضم أثرولادته 
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م خر معد ساعةئم يوم ثم بومين وهكذا شیر هد شبر وعاماً دعام 
الى ان أمات بمضم قبل إلوغه بيسير وكلرم عندم سواء في انهم لو 
عاشوا لكفروا أو فستوا كليم واذعنى بهم هذه المثاية قم أبق ص 
الاطفال من دری انه یکفر وضق نم ویژتیم القوی والشدتیق في 
الهم كالفيومي سعيد بن بوسف وا معس داود بن قزوان وابراهيم 
البغداديوأى كثير الطبراني كلمي اليهود وأبي رلطهاليعقوبي ومقرونيش 












اخليار لها وقد تحقق المود ذعي 
اذاغير طببية فهي اذاعن 
اختيار أو ارادة وار كانت عن قسر 
فلا بد أن ترجع الى اللبع 
ولا خثبار وأما المركات في أنفسها 
فتطرق الها التجيد: . والضمف 
فيتطرق اليها السرعة والبطىء 
لايتغال سكنات وي قد تكون 
واحدة بالجنس اذا وقءت فيمقولة 
واحدة أو في جنس واحد من 
الاجناس التي تحت نلك المقولة 
وقد ككرن واحدة بالنوع وذلك 
اذا کانت ذات جھة مفروضة عن 
جبة واحدة الى جية واحدة في 
نوع واحد وني زمن مساو شل 
تییض بالبيض وقد تکون واحدة 
بالشخص وذلك اذا كانت, عن 
تحرك واحد باشخص في زمان 
























واحد ووحدتہا بوجودالاتصال فیہا 
والمركات المنذقةفي النوع لالتضاد 
واما تتطابق الحركات فيعنى بها 
التي لا يجوز أن يقال لبعضها اسرع 
من بعض أوا بطاءأومساو والاسرع 
هو الذي يقطم شيئا ساويا لما 
وقطعه الآ خرفی زمان‌أقصر وضدہ 
الابطاہ والمساوی معلوم وقد يكون 
التطابق في القوة وقد یکون‌بالنەل 
وقد یکون بالقیل واما تضاد 
الرکات ذن الضدین ها اللذان 
ووضوعهاواحد" وھا ذاتان يتيل 








فتضاد المركات ليس لتضاد 
٠‏ التمركين ولا بالزمان ولا لتضاد 
مارك فيه بل تضادها هو بتضاد 
الاطراف وال بات لى هذا 
لا تضاد بين الارحكة الستقية 
وا حركکة المستدیرۃ الکایة لام۔ا 
لابتضادانني الجبات بل المستديرة 
لاجبة فيها بالفمل لائہ متصسل 
واحد فالتضاد في ا لحرکة الکانیة 
|الستقية ,تع ور الها بملةضدالصاعدة 
والمثيامنة ضد المتياسرة وأماالتقابل 
بين المركة والدكون فب وکتقاال 
الندم واللکة وقد بينا أن ليس 
کلعدم عوالکون بل هو عدم 
هامن شأنه أن بتهرك ويختص 
ذلك بإككان الذي يتأقفيهالمركة 
والسكون في اككان المقابل اما 
يقابل الحركة عنه لا الحركة اليه 
بل انما كان هذا السكون استکالا 
ها واذا عرفت ماذ كرناه سبل 
عليك معرفة الزمان بأن تقول كل 
حركة تفرضفيمسافة على مقدار 
من السرعة وأخرى معبا على 
مقدارها واندأنا معا فائهمايتطعان 
المافة مما وان ابتدأ أحدما و 
پتدا الا خر وکن 7 بر ترکا المرکة 
مما فان أحدما یقطم دوت 
مايقطعه الاول وان ادا « مە بطي 
واتنةًا في الاخذ والترك وجدالبعلى* 


أن يتما ية و بينهاغاية لاف || 





اللكي من متکلمی النصاري وقردان مخت الثاني حتى أضلوا كثيرة 
دشبههم وتمويباتهم وعخارقهم ولا سبيل الى وجود فرق أصلاً وهذا 
حاباۃ وجور على اصولم ثم مجدہ تما ی قدعذب مض ھڑلاءالاطنال 
باليتم والقمل والعرى والبرد واطوع وسوء المرقد والعمى والبطلان 
والاوجاع حتی ونوا کلت اوم ق عدن بم کرت 
كذلك ولملها لاب وام وكذلك ام ان با بکر ور وعیان وعلاً 
وسائر الصحابة رضي الله عم م محمد صبل الله عليه وس وموسى 
وغيسى وابراهيم وسار ارسل عام الصاو والسلامان کل واحد منہم 
لو عاش طرفة عین على الوقت الذي مات فيه لكفر أو فق وازمم 
مثل هذا فيجبريل ومیکایل وحلة العرش عليب,السلام انكانوابولون 
ام ونون فان تمادوا علىهذا كفروا وقد صرح مضم بذلك جهارا" 

وان أبو نناقضوا ولزمعم ان ال قعالی بمیت من بدري اه یزداد خی 

وبسق من بدري انه يكفر وهذا عندم على اصوهم عين الظلم والبث 

« قل ابو مد پچ وأجاب بعضع في هذا السؤال بان قال ان النبي صلى 
الله عليه وسلم امتحنه الله عز وجل قبل مونه با بلغ ثوابه على ظاعتهفيه 
مبلغ ثوابه على كل طاعة تتكون منه لو عاش الى يوم القيمة 

ف قال ابو يمد > وهذا جنون ناهيك به لوجوه أولما انه محاباةجردة 
له عليه السلام على غيره وهلا فمل ذلك بغيره وتجل راحتهم من الدنيا 
وتكدها وثانييا ان هذا القول كذب بحت وذلك اث الحن في الا 
معروفة وهي اما في الم بالعلل وام في الال بالاتلاف واما فيالنفوس 
باظوف وا موان وا م بالاھل والاحبة والقطع دون الامل لاعنة في 
العال مخرج عن ھذہ الوجوەالا الحنة فی الدین نقط نعوذ بالل من ذلك 
الق الم فكذبوا وما مات عليه السلام الا ساي الاعضاد 


سوءها معافى من مثل محنة ايوب عليه السلام وسائر اهل البلاء لعوذ 








بالل .نه واما فيالمال فا شنله اله‌عز وجل منهعا قتضي منته في‌فضوله 


ولا احوجه الى احد بل اقامهعلى حد الننىبالتوت ووفته لتفيذالفضل 
فما قر به من ربه عز وجل واما النفس فاي محنة لمن قال الله عز وجل 
له موالته ییصماث من الناسه ون رفم لذ كره وضن ل اظہار دن علی 
الدب نكله ولو كره اعداؤه وجعل شاه الابتر واعزه بالنصر ع ىكل 
عدو فاي خوف واي هوان بتوةمدعليه السلامواما اهله واحبتهناخترم 
متم تأجره فیہ مکابر اه اه وخدمة وجزة وجض وزیلب وأم 
کاثوم ورقیة بناله رضی الله عنہم واقر عینہ بہقاء لضم وصلاحه 
كعائشةوسائر امهاتالمؤمنين وفاطمةابنته وعلي والعباس والمسن والمسين 
واولاد العباس وعبد الله بنجمفر وابي سغيان بنالمارث رضي اشعن 
جيعبم أي عنة هاهنا أليس قد اعاذ ال تال من مثل عنةحبيب بن 
عدي سمية ام مار رضي الله عنم أليس من قل من الالياء عليم 
السلام ومن انشر بالمنشار واحرق بالنيران اعظلم محنة ومن خالفه قومه 
فلم بتبعه منهم الا السير وعذب ا مہور کہود وصاطح ولوط وشيب 
وغيرم اعظم نة وهل هذه الا مكابرة وجماقة وقحة واي عنة تكون 
من اوجبالمعز وجل على الم والانس طاعته واكرمه برسالته وأمنه 
من كل الناس واكب عدوه لوجبه وغفر له ما تقدم من ذنبه وماتأخر 
وهل هذه الا ذم وخصائص وفشائل وكرامات وعاباة عجردة له على 
جميع الانس والمن وهل استحق عليه السلام هذا قط على ربه تعالى 
حتى ابتدأه هذه النعمة المليلة وقد نحنث قبله زيد بن مرو بن نفيل 
بن عبد العزي العدوي وقيس بن ساعدة الابادي وغيرهما فا اكرموا 
بشيء من هذا ولكن نوك الممتزلة ليس عليه قياس 
ف قال أبو تمد > وما سئلوا عنه ان قیل لم لیس قد عل اتال ان 


فرعون والکثار ان آعاشیم کفروا فن توم نم فیقال لهم فلم تام 











قد قطع أقل والسریم آکار 
وکان بين أخذ السر یم الاول 
وترکه امکان قطم مسافة معينة 
بسرعة معینة وأقل منہا یعلی'ممین 
وین أخد السريع الثاني وتركه 
امكان أقل من ذلك بتلك السرعة 
المینة یکون ذلك الامكان طابق 
جزأ من الاول ول يطابق جرا 
مقتضيا وكان من شأن هذا الامكان 
التقضني لانه لو ثبنت الحركات 
بحال واحدة كان یقطم التنتات 
في السرعة أسيك وقت ابتدأت 
وٹرکت مسافة واحدة بینہا ولا 
كان قبل امكان أقل من امکان 
فوجد في هذا الامكان زيادة 
ونتصان يتعينان وكان ذا مقدار 
مطابق لمعركة فاذا هاهنا مقدار 
لو رکات مطابق ا وکل ماطایق 
حركات فو متصل ویقتفی 
الاتصال متجدده وهو الذي نمه 


.الزمان ثم هو لابد وان یکون في 


مادة ومادته الحركة فهو مقدار 
الحركة واذا قدرتوقوع حركتنين 
مختلنتين في العدم وكان هناك 
امكانان مختلنان بل مقداراكف 
ختلنان وقد شيق ان الامكان 
والقدار لا یتصور الا في موضع 
فلس الزمان حد؟ حدوگ زمانا 
بحيث يسبقه زمان لا نكلامنا في 
ذلك الزمان بعينه وائما حدوثه 











حدوٹ ابداع 3 اسبقه الامبدعه 
وکذلك ما يتعلق به الزمان ويطابقه 
فلزمان متصل یتیأ أن ینقسم 
بالتوم فاذا تم ثبت منه انات 
وائقسم الى الماضي والتقبل 
وکونہما فیه ککون أقسام المدد 
فی المدد وکون الا نف کالوحدۃ 
في العدد وكرن التركات فيه 
ککون السدودات في المدد 
والدهر هو الحيط بالزمان وأقسام 
الزمان ما فصل مضہ باتوم 
کالساعات والايام والشبور 
والاعوام وأما اككان فيقالمكان 
لثي* يكون عحيطاً بالجسم وبقال 
لثيه تمد عليه الجسم والاول 
هو الذي یکم فيه الطبيعي وهو 
حاو للتتمكن منارق له عند المركة 
وساوله ولیس في اکن وکل 
يولي وصورة فهو في الممكن فليس 
الکان اذا یولي وصور ة وللابعاد 
التي يدعي انها مجردة عن الادة 
قائمة بمكان الجسم التمكن لامع 
امتناع خاوها کا یراہ قوم ولامم 
جواز خلوهاكا يفلنه مثبتوا الخلاه 
ونقول في ننى الخلا٠‏ ان فرض خلاه 
خاي فليس هو لاشياء محضاً بل‌هو 
ذات ماله £ لان كل خلا یئرض 
فقد یوجد خلا اخر اقل منه 
آواکثر ويل اتجزئ في ذاته 
والمعدوم والا شي* ليس يوجد 


اي شي كان فقط واماالله تعالى ذلا طاعة لاحد عليه فبطل ان تُكون 
افعاله جارية على احكام العريد المأمورين المربوين المسؤلين ما يفماون 


حتى كفروا واخترم ع قول من عل انه ان عاش كفر وهذا یط 
ا نا ما کان أصاح للجم لاسا لال انار 
خاصة ان بخترعنا الله تمالى كاتا في ال ةا فمل باللائكة وحور المین 
أم ما فمل بنا من خاتنا في الدنيا الت ريض للبلاء فيبا وللخاود في النار 
ذا تال أبو تمد 4 فلحوا عند هذه فتال بمضهم لل مخاق الجنة بمد فتلا 
لم م ان الاک قلم فابماكان اصلح للجديع ان یعجل اشّعزوجل 
اتبا م اتا یہ او خر خلا حی بخلقہائم مت مہا أم خلقہ انا 
حیث خاقنا فان جزوا رہم جعلوہ ذا طبيعة متاهي القدرة ومشبباً 
شللقه وأبطلوا الاهيته وجعلوه عيزا ضيا وهذا كثر جرد وت ال۔ژال 
يمع ذلك بحسبه في اما کیان اکن نیک نز 
بیسی وبحی علیعا السلام وسار الانياء علييم الصلاة والسلام وقال 
بعضهم ليس جهلنا بوجه المصلحة في ذلك ما یخرج ھذا الام عن 
الحكة فتنا لم فاقنموا بعثل هذا بعينه فن قال ليس جهلنا بوجه 
الصلحة والکة في خا الله تعالى لافمال عباده وفي تکاینه الکافر 
والناسق ما لا يطيق ثم يمذبها على ذلك ماخر جه عن ا كة وهذا لا 
مخلص لم منه 

ف( قال اب مد ہہ وأمائحن فلا ری هذا بل ما جمشاذلك نام 
على انكل ما فعلدالله تعالی فہوعین احکة والمدل وانمن‌آراد اجراء 
افعاله تعالی علی احکة ال مہو دة بینٹا والمدل المہود پینا فقد ال محدوا 
عقاول وشبه الله عز وجل خاقه لان الحکة والمدل بیننا انا ہما 
طاعة الله عز وجل فقط لا حکمة ولا عدل خير ذلك الا ما اصرنا به 












































لکن افعالہ تمالىجارىة علالىزة 






والقدرةواجيروت واالک راء وا اتام 
تا 
































له وان لا يسأل سا شل ولا مزیدکا تال تعلل وقد خاب من خالف 
ما قال الله عز وجل ومع هذا كلهفم حخلصوامن رجوع وجوبالتجوير 
والعبث علي اصولم على ربهم تعالى عن ذلك وقال متكلموم لو خلتنا 
في المنة لم نعم مقدار النسة علینانی ذلك وکنا ایشا نکون‌غیرمستحقین 
ذلك النعيم بسل عماناه وادخالنا المنة بعد استحقاقنا لا اتم ني اللسة 
وابلغ في اللذة وايضا فاو خانتا فی ا سة م یکن بد من التوعد عل با 
حظر علینا وایست اطنة دار توعد وايضأ فان الله تمأ لى قدعل ان ہمضہم 
کان یکفر فیجب علیہ الكروج من ابنة 

طقال ابو حمد » هذا كل ما قدرواعلبه من السخف وهذا كله 
عاد علييم محول الله تعالى وقوته وعونه لنا فنقول وبال تعالی النوفیق 
اما قولهم لو خلتنا في المنة لم ذعلى متدار النعمة علينا في ذلك فاننا تقول 
وبالله تعالى نتأيد أكان الله تعالى قادر على ان مخاتنا ذيبا ومخاق فينا قوة 
وطبيعة للم بها قدر النعمة علينا في ذلك أكثرمنعامنابذاك بعد دخوننا 
فيها بوم لتامة آو كملمنا ذلك ام كان غير قادر على ذلك فان قالوا کان 
غير قادر على ذلك عجزوا ربهم تعالى وجعاوا قوتهمتناهية نقد رعلى امنا 
ولا بقدر على غيره وهذا لا يكون الا لعرض داخل او لبنية متناهية 
القوة وهذا كفر جرد وان قالوا كان الله قادرا على ذلك أقروا بانەعز 
وجل م يفمل بوم اصلح ماعنده وان عندہ املح ما فمل بهم وات 
فان کانو | ارادوا بذلك ان اللذة تقب الإلاء والتعب اشدسروركوا بم 
لمهم ان يبطلوا ذم المئة جلة لانه يس نیہ البتة مشوبا ام ولانب 
وكل لم بعد العهد به فانه ين ىك قال القائل : 

کان الیل یمر یوما اذا کی و قر ہوا اذا ما مولا 

فازمعلى هذ االاصلانيحدداللةعز وجل لاه ل المنة انا یتجددلم 
بذاكوجوداللذةوهذاخروج عن الاسلام ويلزميم يشان يدخ ل الببين 





هكذا فليس اللاء لاشي* فبو 
ڈوم وکل کم اماتصل وامانتتصل 
والمنفصل لذاته عدم الحد المشترك 
بين أجزائه وقد ثقرر في الخلاء 
حدمشترك فهو اذ متصل الاجزاه 
مفازها في جیات فبو اذا کم ذو 
وضع قابل للابعاد الثلاثةكالجسم 
الذي يطابقه وكأنه حدم کی 
مثارق للمادة فقول الخلاء المقدر 
اما أن يكون موضوعاً إذلك التدار 
أويكون الوضع والقدار جزئین 
من ا لا" والاول باطل فانه اذا 
رفع المقدار في التومم كان الخلاء 
وحده بلا مقدار وقد فرض انه 
ذو مقدار فو جاف وان بقی 
سیا پننسه فرو مقدار بنسه 
لا دار حلء وا نکان ا لاہ 
مجوع مادۃ ومتدار فا لاہ اذا 
جسم فهو ملأ وأيضاً فان ا مہ 
يقبل الاتصال والانتصال وکل 
.شی* یقبل الاتصال والانفصال 
و مادة ونقول ارت التانم 
في سوس بین الجسمین ولین 
انم هومن حيث المادة فانالمادة 
من حيث انها مادة لا انخياز لما 
عن الا خر واغا بنحاز الجسم عن 
الجسم لاجل صورة البعد فطباع 
الاہماد يأتي التداخل ويوجب 
القاومة آو اتی وی فان بدا 
لو دخل بدا اما آن یکونا ی 








موخودین اودر 2 آحدها 
موجود والا خرمعدومافان‌وجدا 
جیاً فعا أزيد من الواحد وکل 
ماهوعظيم وهوأزيد في وأعظلم 
وان عدما چیا أو وجد أحدها 
وعدم الآخر فلیس مداخلة فاذا 
قل جم في خلاء کون بدا 
في بعد وذلك محال ویقول فی ننی 
النهاية عن الجسم ان کل موجود 
الذات ذا وضع وترتیب فهو متناه 
اذ لر کان غیر متناء فاما ان یکون 
غير متناه من الاطراف کاہا أو غیر 
متناه من طرف فان كان غير متناه 
من طرف أمكن أن ييل شن 
من الطرف التنائي جزه بالتوم 
فيوجد ذلك المقدار معذلك الجزه 
شتا علىحدة و بانفراده شيئاً على 
حدة ثم يطبق بين الطرفين المنناهون 







| من اللذة والنييم فبلااعطاع هذهالمصاحة ولاأي شي منعوم 


والصالين النار ثم مخ رجبممنها الى المنة فتضاعف اللذة والسروز اضعا" 
بذاك وبقال لم كنانكو نكاملائكة واور المین فان کانوا عالین عتدار 
ما ثوفيهمن ليم ولذة فكنا نحن كذلك وانكانوا غيرعالين متدار ما فیه 
هذهالفضيلة 
التياعطاها لنا وم اهل طاعته التي نشب بمعصية فانقالواانالملائكة وحور 
العين قد شاهدوا عذاب الكفار في النار فقام لمم مقام الترهيب قلنا 
هم وهل الحاباة واطورالاان بعر ض قوماامماطب وببقهم حت یکنروا 
فیخلدوا نی النار ليوعظ بهم قوم اخرون خلتّوا في الجنة والرفاهية 
سرمدا ابدالا بد وهل عن الل الا هذا فيا بيننا على اصول التزلۃ 
وکن قول من الطناة قتل الثلث ني صلاح الثلثين صلاح وهل في 
الشاهد عبث وسفه اعام من عبت من نقول لاخر هات اضريك 
بالسياط واردك من جبل واصفع ني قفاك وانتف سبالك وامشيك في 
طريق ذات شوك دون راحة في ذلك ولا منفعة ولكن لاعطيك 
بد ذلك ملكا عياً وماك في خلال ضربی ایك ان تتضرر فتقع في 
ٹر متلة لا مخرج منبا ادا فاي مصلحة عند ذي عتل في هذا الال 















في التوم فلا يخاو اما أن يكون 
بحيث يتدان مما متطابقين في 
الامتداد فیکون الزائد والناقس 
متساوین‌وعذا معال واما آن‌لایند 
بل یقصرعنہ قيكون متناهيا والنصل 
أيضا كان ماهبا ٹیکون الجوع 
متناهياً فالاصل متناه واما اذا كان 
غير متناه من جیع الا ارف فد 
بعد أن يفرض ذا مقطم يتلاق 
عليه الاجزاء ویکون طرفا وناية 
ويكون الكلامنيالاجزا٠‏ والجزئين 
کالکلام فی الاول وہہذا پتأق 


ناسنا خلتاً ثلتذ معه بابتدائنا فيبا كالتذاذنا بدخوطا بعد طول۔اللکد 







لا سها وهو قادر على ان يعطيه ذلك الملك دون ان بعرضہ لٹی' من 
هذا البلاء فبده صغةالل عز وجل عندالمتزلۃ لا ستحتون‌من‌ان یصفوا 
انفسہم بان یصفوا الله تعالى بالعدل واالمكة 

ف( قال ابو مد » وأمانحن فول لو ان اله تیال اخبرنا انه يعمل هذا 
كله بعينه ما أتكرناه ولملمنا انه منه تعالى جق وعدل وحكلة 

قال ابو تمد » ومن المجب ان يكون الل تمالى مخلتنا يوم القيامة 
خلا لا نجوع فيه ابدا ولا طش ولا نبول ولا رض ولا نموت 
وبتزع مافي صدورنا من غل ثم لا بقدر على ان مخلتنا ذيبا ولا على ان 













فبل یفرق بین تي من هذا ال من لا عل له او مستخف باباري 
تعالى وبالدين وأما قوم لو خلتنا ال تمالىني المنة لكنا خیرم ستحتین 
لن الشیم فا تقول ملم اخبرونا عن الاممال التي استحققتم بها اة 
عند اش آفبضرورة المقل غلسم ان من عملبأ فقد استحق النة د 
واجاعل ربه تعالى ام لم تعل.وا ذلك ولا وجب ذلك الا حتى أعلمنا اله 
عز وجل انه بفعل وجعل المنة جزاء على هذه الاعمال فان تالوابالستل 
عر فنااستحماق اللنة على هذه الاحمال كابروا وكذبوا على العتل وكفروا 
لانهم بهذا التول وجیون الا تغناء عن الرسل عليهم الصاوة والسلام 
ولزمہم انال تعالی لم مجعل النة جزاء على هذه الاعمال لكن وجب 
ذلك عليه حما لا باختياره ولا بانه لو شاء غير ذلك لكان له وهذا 
کفر مجرد وايضا فان شريعة موسى عليه اللام في ابت وتحريم 
الشحوم وغیر ذلك قد کان النة جزاء علی السل بہا ثم صارت الان 
جہم جزاء علیالصل بہا فہل ھا ہنا الاان اتی اراد ذلك فتط وار 
برد ذلك لم يجب من ذاك ثيٴ فان قالوا بل ما علمنا استحقاق النة 
:بذلك الا خر له تعالى انه حم بذلك فقط قيل لم فتدكان ال بای 
قادرا عل ان مخبرنا لله جعل المنةحتا لنا خترعنا فیہاکیا فعل بملاککۃ 
وحور این وایتاً فقد كذبوا ني دعوامم استعقاق ا من بامالم ان 
رسول اھ صلی اللہ علييه وسلم قال ما من احد یہ عملہ او بدخاہ 
المنة عمله قیل ولا انت یا رسول الله قال ولا انا الا ان يتغمدني الله 
برحمة هنه ا وكلاما هذا معناه وايضا فبضرورة العقل ندري ان مازاد 
على المئلة في المزاء فيا بننا فانه تفضل مجرد في الاحسان وجور في 
الاساءةهذا المہو د فيالمتّل فل أصو ل المتزلة يلزميمان بقاءاحدنا 
في ال أو فيالتار | كثرمن»ثل مدة زمن احسانه او اساءته جزاء على 
ما سلف منه فضل جرد وعقاب زابد علی مقدار ارم وقد ضاه الله 


>٣< (اقصل-ئالت)‎ 









البرهانعلى ان المددالمترتب لذات 
الوجود بالفعل ماه وان مالا 
یتنا ذا الوجه هو الذي اذا 
وجد وفرض انه يحمل زیادۃ 
ونقصاناً وجب أن يازم ذلك محال 
وأما اذا كانت أجزاء لا تنامی 
وایست ما وكانت في الماضي 
والمستقبل أخير منم وجودهاواحد! 
لااو Yas‏ أوكانت 
ذات عدد غير مترتب نی الو 

ولا ني الطبع فلا مالم عن وجوده 
تا وذاك آن مالاترتیب له في 
الوضع أو الطبع فان قتمل 
الانطباق ومالاوجود له سا ننه 
أبعد ويقول في اثات القوسد 
الجسمانية وی اللذاهي عن القوى 
الفير الجسمازة قال الاشيا» النيجلنع 
فیہا وجود ااغیر اللناهي بالثعل 
فیس يع فيها من جیع الوجزہ 
فان العدد لا یتناعی اي بالقّة 
وكذاك المركات لا لتناهى بالقوة 
لا القرة التي تخرج الى النمل بل 
بعنى ان الاعداد يتأتي أن لتزايد 


فلا يقف عند نباي ةأخيرة واعل ان 


القوى تخللف نی الزیادۃ وا نقصان ٴ 


بالاضافة الى شدة ظبور الل 
عنها أو الى عدة مايظيز عنها أوالى 
مدۃ بقا؛ النەل و بينها فرقارن 
یبد فان کل ما یکون زائدا 
بنوع الشدة بكون ناقصاً بنوعالمدة 





0و فوخ رکا آغد فة 
| زوت تاشر 
٠‏ ولا جوز آن یکرن قوة غير 


- متناهية بحب اعتبار الثدة لان 
امن الأحوال التابلة فا 
: لايخلو اما أن يقبل الزبادة على 
ما هر قيكون متناهية عليه ز يادة 
فيا أخذه واما أن لايقبل فو 
الباية في الفتد: فك قوة 
جسالیة متهزئة ومتناعية وأما 
الكلام في الجهات فن الملومانا 
لوفرضنا خلاه فقط آوابماد! أو 
تا غيرمتناء فلا یکن أن يكون 

. جھات ا للنة بالنوع وجود البتة 
فلا يكون فوق وسذل ویین‌و,سار 
وقدام وخلف فال مهات اغا هي 
لتصورفي أجسام متناهية فتکون 
الجبات أيض) متناهية ولذلك تق 
الوا اشارة ولذاع! اختصاص 
وانفرادعن‌جية آخری واذا کانت 
الاجسام کر یةییکون تعددالیبات 
عل‌سبیل احیط والعاط والتضاد 
فيها عل سبيل المركز والحيط واذا 
كان الجسم الحدد عيملا كنى 
لتهديد الطرفين لان الاحاطة 
ثبت الرکز فقت غایة الشرب 

منه وغاية البعد منه من غيرحاجة 
الى جسم آخخر واما ان فرض حاط 
لم تحدد به وحده الجبات لان 


الترب یتحدد بهوالبءد منه يتحدد 





عز وجل بلاشك وهو عدل منه وحكنة وحق 

مو قال ابو مد م واما قولممان دخول المنة على وجه المزاء على العمل 
اعلی درجة واسٹی رتّة من دخولا بالفضل الجرد ختول لم وبا 
ما ی التوفيق هذا خطأ محض لاننا قد علسنا ان هذا المحم انما بقع 
بين الا كفاء والائإن والها تال :فیس ٭ کموا احد وم کان 
عبد لاخر فان اقبال السيد عليه بالتفضل علیہ ا جرد والاختصاص 
E‏ 1 سنى له واعلى واشرف لرنته وارفع لدرجته من ان لا يعطية 
شب عتدار ما يستحقه للدمته ويستخيره اناه هذا ما لا حكره الا 
معاند قكيف وليس لاحد على اللہ حق وحینثذ کل ما وہبہ اللّتعا یل 
لاحد بين انیالہ وملائکتہ علیہ السلام وکل ار مان آنه اوج 
وكتبه على نفسه وجمله حم لباده فکل ذلك تفضل عرد من الله 
عز وجل واختصاص مبتدأ لول ينعم به عز وجل لم چب عله ئ منه 
لا یتول غبر هذا الا مدخول الدین فاسد العتل 

فو قال ابو مج » و یترون ان اللاك افضل من الانیاء علیہم 
جیمیمالسلاموصد تواني‌هذا تم نتضواهذا الاصل إصليمهذا ال 
من قوم ان من دخل المنة بعد التعريض للبلاء فبو افضل منابتداه 
الاعمة والاتریب فنحن علی قولحم افضل من الملاتكة على جمهم السلا 
وقد قالوا ان الملائئكة افضل من الانبياءفيل هذا التقرير يجب ان يكون 
نحن افضل من الملائكة بدرجة وافضل من الیین بدرجتین وهذا 


كفر جرد ونناقض ظاهر واما تولم اننا لو خلتنا في الجنةلم يكن بد 


من انوعد والنحذرفاتا نقول طم باه تعالىالتوفيق حتى لو كاز مايقو لون 
لما منع من ذلك ان مخلموا في الإنة ثم يطلعوا منها فيروا النار ويعاينوا 
و<ثتها وهولها وقبحها ونفارالنفوسعنهاكالذي عرض لناعندالاطلاع 
على الثير ان المميتة المظلمة وان كنا قط لم نقع فیہا ولاشاهدنا منوقع 
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فيا بل ذلككان يكون ابلغ في التحذير من وصفبا دون رؤية لكن 


کا فعل با ملاک وحرر المین فیکون ذلك ادعی ھم الى الشكر والجد 
والاغتباط بمكانهم واجتناب ما نهو عنهخوف مفارقة ما قد حصاواعايه 
ثم تقول لمم ايا واوا هذا فيم بسد دخولم النة امباح لم الکفر 
والشم والضرب فيا بهم ام محظور علیہم لزمبم ادي‌التوعد والتحذير 
هنا لك قلنا تكون او اخترعنا فيبا على امال اتی تکون فیہا یو مالقیامة 
ولا فرق وکان یکون اصلح لنيمنا بلا شاك فان قالوا ندسبقت‌الطاعة 
في الدنيا قيل لحم وكذلك كانت بق منهم في المنة كاللائتكة سواء 
بسواء وم لا نقواونانالماص‌والتضارب والتلاطوالترا کش‌والندام 
مباح لم في الإنة ولا ولون هذا احد فیحتاج ال کر هذا القول 
فان لوا الى قول ابي المذيل ان اهل الإنة مضطرون لا مختارون قل 
لم وكنا نكون فيباكذلك ايضاكما نكون يوم القيامة فيها فبذا كان 
اصلح للجميع بلاشك وهذا مالا انقكاك لمم منه 

طقال ابو مد » واما توهم ان الله علم ا بعضهم يكفر ولاہدفیجب 
عليه المروج من المنة قلنا حم ایقدر اللہ علی خلاف ماعل ام لا فان 
قلوا نم يدر ولكن لا يغءل اقروا انه فمل من ترك ابتداثنا في المنة 
امضاء ما سبق في علمه غير ما كان اصلح لنا بلا شك ورجعو الى المق 
الذي هو قولنا انه تعالى فءل ما سبق في عامه من تكليف مالا يطاق 
ومن خاقه تعال الکنر والظم وانعامه على من شآء وحده لاشريك 

اوت کیا قل ی الاما وان از لا وی خی ماع ان ينس 

جباوة عيراً مضطرا عاجز ا متناهي القوۃ ضعیف التدرۃ عدٴاً نی اسواً 
حالة منهم وهذا کنر وخلاف للتران ولا جاع السلمین نموذ باه من 
الذلان 

تال او محمد 4 ونألم أي مصلحة لاحشرات والكلاب والبق 








بے آخر لاخلاہ وذلك لا یٹھی 
لاعالة الى عبط وبجب أن یکو 
الاجام المتقيمة المركتلايتأخر 
عنبا وجود ال بات لامکنتا 
وح کاتما بل البات نحصل بح رکاتہا 
نهب أن کون الجسم الذي دد 
ابات اله جما متقدما علا 
وبکون‌احدی المبات بالطبع غاية 
القربءنه وهو النوق و يقابله غاية 
البعدمنه وهوالمل وهذان بالطيع 
وسائر الجبات لاتكون واجبة في 
الاجام ما في أجسام بل ما مهي 
حیوانات فیقیز فیپا جبة القسدام 
ااذي الہ افرکةلاغیاریقوالبین 
الذي منە مبدأ القوة والفوق اما 
بقیاس فوق الما م واما الذي اليه 
أول حركة النشور مقابلاتها الخاف 
والیسار والسثل والفوق والثل 
محدودان بطرف‌الءدالذي الاول 
أن یی طولا والبین والیسار با 
الاولى أن يسمى عرضا والقدام 
والحلف با الاول أن لسعى عا 
٭القالة الثانية ه فيالامور الطبيعية 
للاجسام وغير الطبيعية ومن المعلوم 
ان الاجسام تقم الى بسيطة 
و رک وان لکل جم 

ضرورة فلا يخلو اما ادس 
حیز له ظيميا أو منافيا لطبيعتهأولا 
طبيعياً ولا منافياً او بعضه طبيعيا 
وبعضه منافيا ویطل أن يكو نكل 








حا یب لانه يلزم ہت ات 


001 کن تَغارقة کی مکان له خارج 


عن طبعه أوالتوجه ا ی کل مکان 
له ملام اہم ولیس الام ی کذااك 
فرو خلف و بعل‌آن یکون کل حیز 
منافيا لطبمه .لانه یازم منه أن لا 
يكن جسم البتة بااطيع ولا 
يتحرك آیضا وف سكن أو 
يتحرك بالطبع وكل مكان منافي 
لطبعه وبطال أن يكون كل مكان 
لاطبيعيا ولامنافي لانا اذا اعتبرنا 
الجسم على حاته وقد ارتفع عنه 
العوارض فینڈذ لا بد لہ من حيز 
نص به وإتهيز اليه وذلاك #وحيزه 
الطبيعي فلا يزول عنه الا بقسى 
قاسر ویتعین اي الام الات 
بعض الاحیاز لہ ظبیمي؛ بعطدغير 
طبيعي وكذلك يقولني الشكلان 
لکل م شکلا ما بالضرورة 
للاهی حدوده وکل شکل Ll‏ 
طبيعي لهأو بقسرقاسر واذارفمت 
التواسر في التوم واعتبرت الجسم 
من حوث هو جسم وکان فينشه 
متشابه الاجزاء فلا بد أن يكون 
شكله كرو يالان فسل الطبيعة في 
لادة واحد متشابه فلا يكن أن 
یفعل في جزه زاوية وفی‌جزه خم 
مستقيا أو مننيا فينبغي أن ينشابه 
الاجزاء فوب ان یکون الشکل 
کرو با وأنا المرككات ققد يكون 


تو را 


م 


والدود في خلقبا حشرات ول مخلتها ثلساً مكلفين معرضین لدخولالِنة 


فان قالوا لو جلپا تسا لکفروا قیل هم قد جمل الکنار ناس 
فکنرو فبلا نظر لمم كا نظر للدود واشرات میم حشرات ثلا 
یکفروا فان اصلح دم ی قولک وهذا ما لا خلص منه 
مو قال ابو مد 4 ونسالم ننقول لم اذا قلم ان الله قعالى لا بقدر على 
لطف لو اتى به التكفار لا منوا اعانا ستحقون ممه الجنة لكنه قادر 
على ان لا يضطرم الى الايمان أخبرونا عن ابماكم الذي تستحتون به 
الثواب هل بشوبه عندم شلك أم يمكن بوجه من الوجوه ان يكون 
عند باطلا فان قالوا ذم بشوبه شك ويمكن ان يكون باطلا أقرواعى 
انفسهم بالكفر وكفونا مؤتهم وان قالوا لا يشوبه شك ولا عکن 
ألتة ايكون بطلا قن لمم هذا هوالاضعارار بمينه ليست الضرورة | 
في العلم شيثأ غير هذا انما هو معرفة لا دشويبا شاك لا يمكن اختلاف 
ماعرف بها فبذا هو عم الضرورة نفسه وماعدا هذا فبو ظن وشك 
ان قاوا ان الاضطرار ماع باواس و باول المتل وما عداه فبو 
ما عرف بالاستدلال قنا هذه دعوی فاسدة لانها بلا برهان وماكان 
هكذا فرو باطل وتقسيمناهوا إق الذي يمر ف ضرورة وبللةتعالى التوفيق 
قال ابو مد 4 ونسألحم ا بماكان اصلح لاعالم ان.يكون بريأمنالسباع 
والافاعي والدواب العادية أو ان يكون فيه ما هي سلطة على الناس 
وعی سار الیوان وعلى الاطفال فان قالوا خلت اه الافاعي والسباع 
كاق المفر والحرث ومزجرۃ الکفار 
ف قال ابو محمد پچ وهذا من ظريف الاو ولقد ضل مخاتتہا جوع 
من الخذولين ممن جرى مجرى المعتزلة في ان تعقبوا على الله عز وجل 
فملهكالخانية والمجوس اللذين جماوا الما خالا غير ا حکم السدلئم 
تقول للسعتزلة اكانت كا تقواوت مماحة فكان الاستكثار من | 
الصلحة 





الصلحة اصلح واباغ في الزجر ولتحريف وكل هذه الدعاوي نہم 

















5 ۳ 


حماقات ومكابرات بلا برهان ليست اجوبتهم فها باصح من اجوبة 
امثانية والجوس واصعاب التناسيع بل كلبا جارية في ميدان واحد من 
انها كلبا دعوى فاسدة بلا برهان بل البرهان بنقضها وكلما راجعة الى 
اصل‌واحد وهوتمليل| فال الله عز وجل الذي لا علة لما اصلا والحکم 
علیہ الاک علی خاقهفم حسن منه ويقبح تعالى الله عن ذلك 

ډو قال ابو محمد کہ ويقال لاصعاب الاصاح خاصة ما معنی دا في 
المصمة واتم تھولون ان اللہ تعالی قد عصم الکفارکا ععم ااؤمنین 
فلم یتصوا وما منى دعاك فی الاعادة من اتلذلان وفي الرغبة في 
التوفيق والتم تقولون انه ليس عنده افض ل مماقداعطا كود ولافيقدرته 
زيادة على ما قد ذعله بم واي معنى لدعاكم في التو وائمشطعون 
على انه لا تدر على ان یم في ذلك عمتدار شعرة زائدة على ما قد 
اعطاكوه فبل دعاك في ذلك الاضلال وهزل وهزء كندعا الى الله 
ان مجمله من بنيآدم اوانيجلالني نيأ والمجرحجراوهل بين الامرين 
فرق فان قألوا ان الدعا عمل امنا اله تعالی به نقیل لمران اواص هتمالى 
من جلة افماله بلا شك وافماله عند ك تجري علىما يحسن في العقل وشيح 
فیہ نی المہود وفیا بیننا وعلی المكمة عندكم وقد علمنا انه لا يحسنفي 
الشاهد بوجه من الوجوه أن يأمى احدا برغب اليه فيا ليبس بيده ولا 
فيا قد اعطاه اياه وكلا هذين الوجهين عبث وسفه وم مقرون باججعوم 
ان الل تمالى بهذا وفمله وهو امه لمم بالدعاء اليه اماذيا لابوصف 
عندم بالقدرة عليه واما فيا قد اعطاع ايأه وهو عندثم غدل وة 
فنتضوا اصلہم الفاسد بلا شاك واما نحن فانا تقول اادعاءمل انا 
اله عز وجل به قبا تقدرعليه ثم ان شاء اعطانا ماس لناہ وان‌شاء منمنا 
ياه لا متب كه ولا بأل عا عل 














اشکالما غب ر کروية لاخثلاف 
أجزائها فالاجام السموية كبا 
کروية واذا تشایهت أجزاژها 
وقواعا کات حبزها الطييعي 
وجہاتہا واحدة فلا بتصور أرضان 
في وسطين في عالمين ولا ناران في 
أفتين بل لا يتصورعامانلانه قد 
ثبت ان العام بأشرمكروى الشكل 
فاو قدرنا كرو يان أحدهما بجنب 
الا خر کان ينها خلا ولا 
يتصلان الابجزه واحد لا ینقسم 
وقد تقدم استملة الخلاء واما 
المركة فن العلوم ان كل جسم 
اعتبر ذاته من غير عارض بل من 
0 
یکون متم ركاواما ان يكون ب 
وذلك ما ثمنيه بالمركة الطبيعية 
والسكون الطبيمي فيقول ان كان 
الم با کات اجراژه 
منشاببة واجزاء ما يلاقيه واجزاء 
مکانه کذاك نا يكن سن 
الاجزاه اولى بأن يختص يعض 
اجزاء الكان من بعض فل يجب 
ان یکون شي* منہا له طبيميا فلا 
ينع ان يكون على غير ذلك الطبع 
بل في طباعه ان يزول عن ذلك 
الوضع اوالاين بالقوة وکل جسم 
لا ميل له في طبعه فلا يقبل المركة 
عن سبب خارج فبالضرورة في 













طباعه جكة ما اما تکله ,وان 





لاجزائه حتى يكرن مقركا في 
الوضع بجركة الاجزاء واذا تح 
ان کل قابل تحريك فنه مبدژ 
٠‏ میل ثم لایخاو اما آن یکون عل 
الاستقامة و علی الاستدارة 
والاجسام او ية لا قبل ارکة 
الستقية جا سبق فعي متقركة على 
الاسندارۃ وقدہینا استناد حرکانما 
الى مبادمه! وأما اككيف فيقول أولا 
ان الاجسام السموية ليستموادها 
مشتركة بل هي مفئلنة بالطبع كان 
صورها يخئلفة وءادة الواحدة منہا 
لا بلح ان تصور بصورة 
الاخري ولو أمكن ذلك كذلك 
قات المركة الستقية وهو ال 
فاہا طبیعة خاسےة خخللفة بالٹوع 
يلاف طبائع العناصر فان مادتما 
مشترکة وصورها تلف وهي 
الى حار يابس كالنار وال 

حار رط بکالوا؛ والی باردرطلب 
کلا* والی بارد یابس کلارش 
وهذه أراض فیہا لاصور و یقبل 
الاستحالة بعضها الى بەض وبقبل 
الفو والذبول ویقبل الا ثارمن 
الاجسام اعوية اما الكنيات 
فالحرارة والبرودة فاعلتان فالمار 
هو الذي یئیر چیا آخر پالقلیل 
والخلخلة بحيث يزيم الحاس مضه 
والباردهو الذي پنیرجمما باشقید 
والتكثير بحيث یرل الاس منه 








و 








طقال ابو مد > وان في ابتداء الله عز وجل کتابه النزل الينا وله | 
تعالى مر لنا ان وله راضياً منا ان ثقولةه إهدنا الصراط الستتيم | 
صراط الذين الست عابم غير المغشوب عليهم ولا الشالين «ثمختنه | 
تعالى كتانه امسر نا ان تقوله را قول ه قل اعوذ برب ااناسملك | 


اناس اله الناس من شر الوسواس انلناس الذي بوسوس في صدور 
الناس من اق والناس ه لا بين بیان فی تکذ یب القائلین بانه لیس عند 
ال تا ی اسلح مما فمل واه غير قادر على كف وسوسة الشيداان ولا. 


عل هدی الکنار هدى بستحقون به الثوا ب کا وعد الرتدین لاه ۱ 


عز وجل نص على انه هو المطلوب منہ العون لنا وا دی ا ی صراط 
می خصه بانسة علیه لا ال صراط من غضب علیهتملی وضل فولا 
انه تال قادر؟ عل امدی الذكور وان عنده عون عل ذلك لا یژتیه 
الا من شاء دون من ل د يتأ وان تعالى اذم على قوم بلمدى وم ينم 

على آخرين | امس نا ان نسأله من ذلك ما ليس يقدر عليه من قد 
اعطاہ اياه ونص تعالى على انه قادر على صرف وسوسة الشيطان فلولا 


انه تعالى يصرفبا تمن يداه ما امنا عز وجل ان تید مما لا .در | 


على الاعاذة منه او ما قد اعاذنا بعد منه 
قال او تمد م ولا مخلص لم من هذا اصلاثم نألمم اي مشلحة 
للمصاۃ نی ان جمل بعض حرکا۔ هم وسكونهم كبا پار ستحتونعلهالنار 


وجعل لەض حر كامهم وسکونہم صناتر منفورة ولقد کال اصلح ان 
جملا ابا صفأر منفورة فان قلوا هذا أزجر عن المامي واصلح‌قیل 
للم فبلا اذ هوا تقولون جلبا چیہہا کبار زاجرة فبو بلغ فی الیجر 
قل أبو عمد > وقد نص الله تعالى في القرآن آيات كثيرة لا يحتدل 
اویل 5 تكذيب العجزين لربهم تما وليس كلهم وجود آية ولا سنة 
بتعلقون بها أصلاً فنها قوله تعالى ه ان هي الا فتناك تضل با من ناه 











> 


سآ 


وتهدي من نثآء ه أفل يكن عنده أصلح من فتةبضل با بض‌خانه 
اه شى لله من هذا الكفر والتعجيزٍ وقال تعال حا کا عن الذبن ای 
ا قالواهوأنا لا ندري اشرار يدعن ني الارض 
3 اراد بهم رهم رشدا م 

«ؤقال أبو مد > وصدقہم الله عز وجل فيذلك اذ لو لو انکره لا آورده 
مثناً علييم بذلك وهذا في غاية لبان الذي قد هلك من خالنه وبطل 
به قول الشلال الملحدينالقائاين ان الله تال أراد رشد فرعون وا بيس 
وان یس عنده أملح ولا يقدر نا مع اناد ٭ وقال تعا لی ٭ 
ولقد ذرأنا لهنم كثيرا من ان والانس ٭ فلیت شري ي اي مصلحة 
لم في ان برأم نم مدا من هذه المصلحة ه وتال تما نرم 
اليئات ومن تق السيئات بومئذ فقد رجته فصح انه تعالى هو الذي 


بق السيعات وا ن الذي رجه هو الذي وقاه السيئات لان من م يقه 
السيئات فر "يرجه وبلا شك ان من وقاه اسيئات فقد فبل به أصلح 
ما فل بن ل يته إاها هذا مع قول تال هولو شا لأتينا كل نفس 
هداها ولو شاء ريك لأمن من في الار ضكلع جيءأهولا ينك من 
لدماغہ أقل سلامة او في وجهه من برد المياء شيء في ان هذاكات 





أصلح بالكغار من إدخالمم النار بإن لا يونم ذلك الحدى واذكانوا 
كا يقولون من دخوطم ابانة بير استحقاق » وقال تمالى ه وحبب اليم 
ال عان وه نی لوب وکرہ ۵ع الکفر والفسوق وی أوائك 
هم الراشدو فلا من الہ ونسة ول علیم حكيم ‏ فلي غزی ان 

له تال یلا۰۶ نس ان يجنا منهم٠‏ من فعلہ بالذین قال فیہمانہ 
عم نوم وزين للم سوء عام وجمل صدورهم فیقة حرجة 
ان من ساوی بین الامرین وقال ان ال تعالی امت الا ما 
أعطی ھڑلاء ولا أعطی من المدی والاختصاص مد واہراہیم وەوسی 





وأما الرطوبة واليوسة مننملتان 
فارطب هو سهل القبول للتفريق 
والجع والتشكيل والدفع والياس 
هوعسر القبول لذاك فبسائط 
الاجام الرکبة تخلف وتايز 
بهذ» القوى الاربع ولابوجد شي 
منبا عدءالواحدة من هذه ولیست 
هذء صورًا مقمة الاجسام لكنها 
اذا تركت وطباعها ول نما مانم 
من خارج ظہر منہا اما سكو نأو 
ميل أو حركة فإذلك قبل قوّة 
طبيعية وقل الثار حارة بالطبع 
والسماہ متحرکة بالطبع فسرفت 
الاحیاز الطبیعیةوالاشکال الطییة 
وا لحرکاتِ الطبيعية والکفیات 
الطبيعية وعرفت ان اطلاق الطبيعية 
عليها بأي وجه فيقول بعد ذلك 
ان المناصسر قابلة للاستقالة والتغير 
وبينبا مادة مشتركة والاعتبار في 
ذلك بالمشاهدة فان نرى الماء 
الیذب اند جرا جلد | والحجر 
يكلس فيعود رمادًا وتدام الحيلة 
حتى تصير ماء فالمادة مشتركة بين 
لماء والارض ونشاهد هواء ععوّا 
بفاظ دفعة فیسقیل آکاره وکله 
ما وبردا وثلجا وتضع ا مد فی 
كوز صغر وتجد من الماء الجتمع 
على سطو م كالقطر ولا یکن أن 
يكون ذلك باارشح لانه ربا کان 
ذلك حبث لایاسه اجدوکات: 








| سے فوق مكانه ثم لاتجدمثله اذاكان 
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2 حار والكوز عاو ويجتمع مثل 


ذلك داخل آکوز حیث لاعاسه 
اعد وقد یدفن اتقدح في جد 
تحفور حفرا «نده) ویسد رأسه 
عليه نیتم فيه ما كثير وانوضع 
ی الا" الحار الذي يهل مدة وامتد 
رأسه ل یجتمم شي* ویس ذاك 
الالان المواء الخارج أو الداخل 
قد استحال ما* فيين الماء واطواء 


٠‏ مادة مشتركة وقد يستميل المواة 


ا اوهو ما شاهد من ا لات 


٠‏ حاقنة مع تحريك شذيدءلىعورة 
. . الافغ فیکون ذاك الوا بحيث 


يشتءل في الخشب وغيره وليس 
ذلك على طريق الانهذاب لان 


... النارلا نتِرك الا على الاستقاءة 
ای الاو ولاعلی طریق اككون 


اذ من السقیل أن یکون في‌ذاك 


٠‏ الخشب من النار الكاءنة ماله ذلك 
٠‏ . القدر الذي في الجرة ولا يحرق 


۳ کون آجم ها واللتشر ات 
ره ن المشتمل فتعين أنه هوا 

اشتهل نارًا فبين النار والموا؛ مادۃ 
شتركة و یقول .ان العناصر قائلة 
الكبر والصغر فابا مادة مشتركة اذ 
قد تحَقق ان الملقدار عرض في 
اميولي والکبر والصفر اعراض في 
آلکیات وقد نشاهد ذا اذا أغلى 
8 التق وقفلخل وا مر تفع 





وعيى ويح والملاككة علييم السلام الا ماأعدا لی إبلیس وفر فرعون وأ 
جمل وأبا لحب والذيحاج براهم في ديه والييودواتصارى والجوس ‏ 


والمتقيلين والشرط والبغائيين والمواهر ونود الذين جاموا المخر بالواد | ٠٠‏ 


.وفرعون ذي الأ وتاد الذين علنوا في البلاد نأ كثروا فيب الاد بل 
شوى في التوفيق ين جيم ول درم على مزيد 
الا عدم الدين وما جوابه الا قوله 1د بالمرصاذهوقال . 


عز وجل «کان‌الناس امة واحدة فبعث الله النبيين مبشرین ومنذرینه 


فإ قال أو تخد فأيما كان أصاح للكفار الخادین في الثار ان كوتو 


مم الؤمنین امة کو علیم أ م بعثة الرسل ایج وعوعل 


وجل دري انم لا یومنون نکون ذلك 11 یوت 1 
رال موز 35 لم از كدي متين «وقال تعالىهولا ا ات کے ادا ١‏ 


انا نی خی لاش م انما لي لم ايزدادوا وم عذاب مہین ٭ 
وقال عر کی من مال ونين قارع لي فی‌انلیرات 
بل لا یش‌رون «وتال تعالى وسنستدرجهم * من حيث لا يعلمون © 


« تال آو #د » وهذا غاية البيان في ان الله عز وجل ارادهم وفمل ‏ 
بهم ما فيه فساد اذام وهلا کېم الذي هو ضد الصلاح والا فاي | 
مصلحة لم في ان يستدرجوا الى البلاد من حي ثلا يعل.وزوف الاملاء || 
لبزدادوا إثماونص تعالى انكل ذلك الذي فمله ليس مسارحة لم || . 
في اللير فبعال قول هؤلاء الملكي جلة وا مد ل رب العالين وقال | 


تسا ی ەواذا اردنا ان نہلك قر یة اسر نا متر فیہا فستوا فیہا حق علیہا 
القول فدص اها تدمير؟ «فبل بمد هذا بيان في ان الله عز وجل اراد 
هلا كن ومارم وم يرد صلاحهم فاص مترفيبا باوص خالفوهاقفسةوا 
فدصروا ندمرا فایا اذاصلح !م ان لا وا نیوا اوای روا 
وهو تعالى يدري انهم لا ترفن فیدخاون‌النار فان قالوا وا اتود 





من الصلاح 0 


او 














رتیل امه تا نم‌هکذا تقول وم يقل تعالى انه 
اسر بافسق وا قال ال متام فقط وقد نص تعالى على انه 
لا بام بالبحشاء فصح توا ایا تال عز وجله وتو ستبدل 
تم يرك ثم لا يكونوا امثال؟دفنص تعالى على ان اصحاب البی صلی 
اللہ تعا لی عليه وسل لو تولوا لا بدل توما غیرهم لا یکونون ثم 
وبالضرورة نعل اله عز وجل انما اراد خيرا منېم فقد يانه عزوجل 
قادر علی ان خلق اصلح منبم وقال تعالى» انا لقادروذعل ان نبدل خيرا 
منم هوني هذا كفاية وقال تعالىعى ربه ان طلقكنان ببدله ازواجا 
خيرا متكن دفبل في البيان في ال الله تعالي قادر علی ان بغمل اصلح مما 


وكذلك التمقمة الصياحة وهي اذا 
کات وود ارس مملوءة بالماء 
تما انكرت 
وتصدت ولا سبب له الاان المأء 
صاراکر ماکان ولا جائز ان 
یقال ان النار طلبت جمة الفوق 
بطبعبا فانه کان ينغي ان ترفم 
الاناء وتطیره لا ان تکسره واذا 










فاوقدت الار تحت 























أسبل من كسر دفتمين ان البب 

























بز يد و ينقصو يقولان المناصر 
ر 


الناس بعد الاثنياء علييم السلام 
قابلة اتأثيرات السعو ية اما أثان 


ف قال ابو مد ه فبدال قول البقر الشاذة أصعاب الاصلح في اندتعالى 
لا يدر على اصلح مما فعل بعباده 

تال ابو تمد » نأل الل المافية ما ابتلام به ونأله المدى الذي 
حرمہم ایاہ و ان فادرا عل أن يتفضل حلم ب رد بات 
ال عز وجل وھو حسبنا ونم الوکیل 

فو قال ابو مد م كل من منع قدرة الله عز وجل عن شی ما ذ کرنا 
فلا شاک في کذره لانه یز ره تعالی وخالف جیع اهل الاسلام 








المار وأظيرها ااضوه وانلرارة 
بواسعاة الضوه والر يك الی‌فوق . 
بتوسط الرارة والس ليست 
بجارة ولا متحرکة الى فوق واا 
تأثيراتها ممدات اللادة في قبول 











الصورة من واهب الصور وقد 











طقل ابو تمد > خوانا بلق لوف انه تال | يتل انه جم الاضداد کف یفمل ض ۳ 


ال ھت ا 


۳۹ 


فی عیون الم 


في الان حتی بتصد عند. اللیان .. 


کان الاناه صلّ خفَینً کان رفة - 


ا او در اننساط الماء في جيع الجواب 
ول وان دږ تمالی اصلح ما اععلی خلقه ايین او اوضح او اصح من E‏ لاء آل یاف 

| اخبارة تعالى انه قادر على ان يدل ليه صلی الله عليه وسل الذي هو قفش الوذ الذي كان اضف 
احب الناس اليه خيرا من الازواج الاواتي اعطاه واللواتي ہن خیر || ولہأٹلۃ ی علىانالقدان: .. 


وة شل تج افوا ود ٠‏ 


يكونللقوي التلكية تأثيرات خارجة - 
د قال أبو محمد یہ وقالوا اذاكان عنده اصلح ممافل :نا وط يتا یاء 9 O‏ 
ولیس مخيلا وخاق افعال عبادهوعذبهمعليها وم کن غاا فلاشکر ۳ الافیون أقوی ما پردالا: از 2 
على من قال انهجسم ولا يشبه خلتهوانه قول غ لاقو کون 6ك | البارد فيه مغلوب بالاركيب مع 





































انثى والنانات دق >> 








ین ما لا تنمله النار «النسيضين 
يكرن فرقه فبينان اعنام ركف 
قات الاستمالة والتغير واتأثير 
وتبينما لها بالمخصر والجوعرءاإثالة 
الثائثة فيالمركيات والا ثار العلوية ه 
قال ابن سينا ان العنادس الاريمة 
عساها لا توج د كياتها صرفة بل 
يكون فيها اختلاط و يشبهانيكون 
الثار أأبسطلها في موضعها ثم الارض 
اما النار فلان ما يخالطها يستحيل 
الیہا لقوتہا وأما الارض فلان‌نفوذ 
قوي ما يحبط بها في كليتها بأسرها 
کالفلیل وعسی ان یکون باطنہا 
القر يب من المركز يقرب من البساطة 
ثم الارض على طبقات الطبقة 
اقرية من الركر واثانية اللین 
والثاثة بعضه ما+ و بعضه طبن جننه 
امس وهو البر والسبب في ان 
الا غیر معیط بالارض انالارض 
ینقاب ماء فتعصل وهدة والاه 
يستحيل أرضا فتخصلر بوة والارض 
صاب وليس بسيا ل كالماء والمواء 
حتى ينصب بعض أجزائه الى 
بش و ينشكل بالاستدارة ils‏ 
ا موا فبو أر بع طبقات طبقة يلي 
الارض فيها مائية من اليخارات 

وحرارة لان الارض تقبل الضوہ 
من الس فيتهمى فيتعدى للعرارة 
الى ما يجاورها وطبقة لا يخلو عن 
رطو بة يجار بة وككن أقل حرارة 





| ولو قال تناه وم یکن 





> 


یکن ذلك تشیم له مخلقه ول بقل تمالی‌ان قول غیر 
المق بل قد ابطال ذلك وقطع بان توله الق فن قال علی لته ما قله 
فبو ملحد كاذب عل الله عز وجل وقد قال تعالى انه خا كل شيء 
وخلتنا وما نسل وانه لو شاء مد یکل کافر وانه غیر ظام ولا خیل 
ولا مسا فتلناما قال من كل ذلك ولم نقل مام بقل وقنا ماقم به 
البرهان المقل من انه تعالى خالق كل موجود دونه وانه تعلی قادرعل 
كل ما سأل عنه وانہ لا ہوصف شی“ من صفات المباد لا لم ولا 
مخل ولا غير ذلك ولم نل ما قد قام البرهات العقلي على انه باطل 
من انه جم او انه يول غير المق وقال + مكل تتاب اد ملح وم 
ان بدد ازال تلیذ مد بن شیب تلذ اتقام بلى ان اقلا 
لو اتى مها الكفار لا منوا اعاتا ستحةون ممه الثواب الا ان الثواب 
اااي رة ل عا دل ج غلم وا[ اذا تتم نك الا لات 
فو قال انو مد » وهذا مويه ضميف لأننا نما سأأنام هل يدر الله 
تعالى على الطاف اذا اتى ا اهل الكثر آمنوا اعاتا ستحقون به مثل 
هذا الثواب الذي يؤتتهم على الامان اليوم او | كثر من ذلك الثواب 
فلا بد لہ من ترك قوله او يسجز ربه تعالى 
« قال بو مد ہ ونسأل جيع اصحاب الاصلح فنقول م وباللہ تعالى 
اتوفیق اخبروناعن كل من شاهد براهين الانياء ء عليهم السلام ممن 
لم یؤمن بہ وحت عندہ بنقل التواتر ہل صح ذلك عندع صمة لا جال 
اف ا ارا و لو ا یت ا 
الب الثلن ودصفة انبا ما عکن ان یکون خبیلا او سحرا او تلا 
مدر ولا بد من احد الوجهين فان قالوا بل صح ذلك عدم عة 
لا ال للشك فيها وثبت ذلك في عملم بلا شاك قلنا لمم هذا هو 


الاضطرار نفسه الذي لا اضطرار في العالم غيره وهذه صفةٍركل من 












بت عنده شئ لبا میق كن ين باطير الموجب لالم موت فلان 
وكون صفين والججل وكات مالم مشاهدا المرء بحواسه فاتكل على هذا 
مضطرون الى الاعان لا مختارون له وان قالوا لم «صح عندمم شي من 
ذلك هذه الصحة قانا لم ها قات عليهم حجة البو قط ولا تحت لله 
تعالى علييم حجة ومن كان هكذا فاختياره للايمان انما هو ا-تحباب 
وتقليد واتباع لما مالت اليه نفسه وغلب فی نہ فقط وني هذا بطلان 
جيع الشرائع وسقوط حجة الله تعال وهذا کفر جرد 
بیچڑ الکلام نی ھل لہ تمالل نسة علی الکنار آم لا ے۔ 

فإ قال ابو تخد ي اختلف النکلمون فی هذہ الطلۃ فقاات المتزلة ان 
نم الله تعالى على الكفار في الدين والدنيا كنسه على ااؤءنين ولا 
فرق وهذا قول أفاسد قد نقناه! نا وم الجد.وقالث طاقة أبخرى 
ان الله تعالى لا نعمة لدعلى كافر اصلا لا ني دين ولا دنيا وقالت طانفةله 
تعالى عليهم لمم في الدنيا فاما في الدين فلا نسة له علمهم فيه أصلا 

و قال و مال ا عز وجل ف قان ننازعم في شيم فردوه الى 
الله والرسول ان كنم تومنون باله وایوم الاخر ه 

« قال اہو محمد پچ فوجدنا الله عز وجل يدول الله الذي جمل لم 
الليل لتسكنوا فيه والنبار مبصرا ان الله لذو فضل على الناس ولکن 
اکثر الناس لا دشکرون ٭ وقال تعال ٭ الذي جعل لک الارض تر ارآ 
والماء ناء وصورک فاحسن صورک ورز 5 منالاييات ذلك اشربع» 
طقال ابو مد م فہذا موم بانلطاب بانعام اللہ تعالی على كل من خاق 
اللہ تعالی وعموم لمن بشکر اہ وانکنارمن جائماغان اتال 


بلا شات واما اہل‌الاسلام فکاہم شا کرللہ تمالی بالاترار بہ نم یتذاضلون 
اکر ولیس احد من الاق سا كل ماعليه من شكر الله تعالى 
فضح ان ننم الله تمالى في الدنيا على الكفار کمي عل ااومنین ورعا 























وطبقة ني هراء صرف مالي وطبقةٌ 
دخانية لان الادخنة ترافع الى 
راء ولقضد مرکز اانار فیکون 
كالنتشر ني اطح الاعلى من 
ا موا ا ی ان یتصمد فیجترق وأما 
النار فانہا ط,قة واحدة ولا ضو* هما 
بل هي كاذواء المشف الذي لالون 
له وان رأی لون النار فعي با 
يخالط,ا من الدخان مارت ذات 
لون ثم فوق النار الاجرام العالية 
الثنكية والمنامسر بطبقاتها طوعها 
والکاثنات الفاسدات لتولد من 
تأثيراتها والفاك وان لم يكن حارًا 
ولا باردًا فانہ یلیٹ ہنا في 





الاجرام السفلية حرارة و برودة 
بقوى لفيض منه اليها ونشاهد هذا 
من احراق شعاعه اانعکس عن 
ااراي ولرکان سبب الاحراق 
حرارة الس دون شماعه لکان 
كل ما هو أقرب الى الەلو أسخن 
بل سبب الاحراق النفات شماع 
الس ااسحخن مایلتفت بہ فیسخن 
ا موا٭فالفلك اذا هيع بامغانه للحرارة 
يخر من الاجام الائیة ودخن 
من الاجنام الارضية واثار شي 
بین ااغبار والدخان من الاجسام 
المائية والارضة واليخار أقل:سافة 
معود من الدخان لان الماء اذا 

مذن ضار حارًا رط والاجزاء 
تخنت ولطف ت كانت 


الارضية اذا فد 




































حأرة بأبسة وال ار الرطب أقرب 
. الى طبیعة المواء وا ار الیابں 
- أقرب الىطبيعةالنار والارلايجاوز 
مركز المواه بل اذا واف منقطع 


تأثير الشماع برد وكثف والدخان 
ذانه یتعدی ديز الطواء حق را 


ترم النار واذا احتب‌افی‌ما دنت 


كائنات أخر فالدخان اذا وافى 
حي النار اشتمل واذا اشتمل فرءا 
سی فيه الاشتمال فرأ فرأی اه 
کرک ةذف به ورەا احترق 
ورت فيه الا حر اراق فرأيت الملامات 
الهائلة الجر والودورما كان غايخاا 
ممندً! وثبت فيه الاشتمال ووقف 
اق کی ودارت به التار 
بدوران الفلك وکان ذنبا لە ورہ! 
کات عریضا فرأى كأنه لحیة 


کی ہت ورعا حیت الادخنة فی 


برد المواء للتعاقب المذ كور 
فانضغطت مشتملة وان بق شيل 
من الدخان فيتضاعيف الفي برد 
مار رما وسط الم فرك عده 
بشدة محصل‌منه صوت *-عی‌الرءد 
وان قویتح رکنه وتر بکه اشتعل 
من حرارة ة الركة والمواءوالدخان 
فصار ارا مضيئة لعى البرق وان 
کان الشتعل کییفا ثقيلاً ر6 
اند فم عمصادمات الم الى جهة 
الارض ثیبی صاءتة ولکنا نار 
لبفة تنفذ في اثياب والاشياء 





۸ن 
اکن يب بش الاوقت تل تال ہ بدوا نس اه کنر 
وأجاوا وم وا دار البوار جم پساونہا وٹ اقرار ۵ وهذا نس 
جلی على ف اله تال على اللکفار وانہم بدلوها کنر فلا محل لا حد 
ان بارش که ره تال برأ سد وا نا لبن فلن 
الله تعالى ارسل الهم الرسل هادين لمم الى ما يرضى الله تعالى وهذه 
نعمة عامة بلا شاك فليا كفروا وجحدوا فم اله تعالى في ذلك اعقهيسم 
البلاء وزوال النسمةكا قال عز وجل ه ان الله ل يغيرماتهومحتى يغيروا 
ما بانفسهم ‏ وبل تعالى نتأيد وهو حسينا ونم الوكيل 





" کتاب‌الایات 
والکنر والطاعات والعاي والوعد والوعید 4 

ف قال ابو تمد که اختلف الناس في ماهية الاعان فذهب قوم مان 
الاعان انما هو مغر فة الله تعالىبالقلب فقط وا ناظبر اللهوديةوالنصرانية 
وسائر انواع الكفر بلسانہ وعبادنہ فاذا عرف الله تمالی بقلبهفبو سلم 

من اهل المنة وهذاقولابيحرز الجهمبنصفوازواتيا لس نالاشعري 
البصري واصحابعا وذهب قوم الى ان الاعان هو اقرار باللسان بالله 
تعالی وان اعتقد الکفر ابه فاذة'فمل ذلك فبو مؤمن من أهل اللنة 
وهذا قول مد بن کرام الجستاني واتحابه وذهب قوم الى الك 
الاعان هو 0ف والاقرار باللسان مما فاذا عرف المره الدبن 
1 توا بلسانہ فہو مسل کام ل الا جان والاسلاموان الاعمال لاتنمق 
اعا ولکنہا شرائع الاعان وهذا قول ابي حنيفة النعا نين ثابت الفقيه 
وجاءة من الفقبااء وذهب سار النتباءوا حاب الحديث والمنتزله والشيمة 
وجیع انموارج ا ی ان الامان هو المعرفة بالتلب بالدين والاترار به 
باللسان والعمل بالجوارح وان كل طاعة وعمل خير فرضاً كان او نائلة 





في ان وکل ما ازداد الانسان خیرا ازداداعانه وکا عمی‌قص اعانه 
وقال مد بن‌زیاد المريزي الكوني من آمن باللّعز وجل وكذ ب برسول 
اللہ صلی الله عليه وس 5-0-5 تا على الاطلاق ولا كافراً عل الاطلاق 
ولكنه مؤمن كاف را متا لانہ امنباللہ تعالى فبو مؤمن وكافر بالزسول 
صل الله عليه وسلم فہوکافر 

ؤل ابو ند > غبة الجببية والكر امية والاشعرية ومن ذهب 
مذهب ابي حيفة حجة واحدة وه انهم قالوا اما انزل التران بلسان 
عرب مبين وبلغة العوب خاطہنا اللہ تعالی ورسولاهصل اللہ عليهوسم 
و هو لتصدیق فقط والسل باطوارح لا یسی في اللغة 
تصدبت فیس ایا قالوا والاجاذھولتوحیدوالاعاللا روا 
فیست امات قالوا واوكانت الاعمال توحيدا وان لكان من ضيع 
شب منبا قد ضيع الايمان وفارق الاعان فوجب ان اكىن ۋا 
لا هچ ام اماب لد خاسة لاتم تلوارج‌ولا 
الل لانم قواون بذهاب الامان جل باضاعة الا مال 

وإ قال أو مد ما مم حجة غير مادک وكل ما ذكروا فلا حجة 
ممم فيه أصلاً لانذكره ه ان شاء الله عز وجل 

قال أو تمد ي ان الأبمان هو التصديق في اللغة فهذا حجة 
على الاشعرية وا مهية والکرامیة مبطلة لاقوا مم ابطالاً و 
حتاج معه ال غیرد وذلك توم ان الات في اللغة التي پانزل 
الترآن ھو التصدیق فلیس کا قلوا لی الاطلاق وما سی و 
اتل دون التصدیق باللسان اجأ فی لنة المرب وماقال قط عر 

ان من مدق شب لب تأعان آتکذب به له وب فأنه سئ 
مدا به اص ولا مس مہ البتة وکذالٹما سی قطالتصدیق بللسان 
دون التصديق بالقلب:اعاناً في لغة المرب اعلا علىالاطلاق ولايسمى 


























الرخوة وتصدم بالاشياء الصلبة 
كاذهب والحديد تتذيه حق 
يذيب الذهب فيالكيس ولايحرق 
لكيس ويذيب ذهب الراكب 
ولا يحرق السير ولا يخلوا برقشعءن 
رعد لانہما جیما عن المركة ولکن 
ای أحد فقد يرى البرق ولا 
7 5 الى الع وقديرى * 
تقد ولع متأخرًا واما اليخار 
الساعد فنه مایلعلف وير تن‌جد! 
ويترا راک ویکٹر مادته في آقمی 
المواء عند مقطع الشاع فبرد 
يكلف فيقطر يكون التكائف 
منه سما والقاطارمط ر اومن مايقصر 
۳۳ عن الارتفاعبل برد سر 
وينزل كا يوافيه برد الليلة. سر يع 
قبل ان يترلي معابا وهذا هو 
العلل وريا جمد الہخار التراکم فی 
الاعالي أعنى العاب فنزل وكان 
یا وربا جد الخار الغير رک 
في الاءالي أعني مادة الطل فنزل 








وکان صقیماً وزعا جمد اليخار بعد 
ما اتحال قطرات ما۶ وكان برذ[ 
واغا یکون جودہ فی اشنا وقد 
فارق | لسععاب وني الر بيع وهو داخل 
|احماب وذلك اذا عفن خارجه 
فبطنتالبرودةالى داخله فتكائف 
داخلز واستمال ما وأجده شدة : 
البرودة وريما تكائف المواه نفسه 




















سڪ 





لشدۃ البرد فاستحال مطرًا ثم ر ۰ 





000100111111011 “|| 








كع على مثیل العاب عسور 


النيرات واضواڑھا کا بقع في | 


اارائی والجدران الصقیلة فیری 
ذك علی أحوال ختلفة بب 
اختلاف بعدها من النير وقر ا 
وعدها مرن اراي وص ناما 
٠‏ وکدورتاواستواٹہاورعشہا وکٹرما 
وقلتب | فیری هالة وقوس قزح 
وٹمعوس وشہب فا الة تحدثعن 
انمکاس الیصرعن الرش ااطیف 
بالنير الى النير حيث يكون الهام 
التوسط لایخنی انير فيرى دائرة 
كأنه منطقة مدورها المنط الواصل 
بين الناظر وبين النير ومانی داخِاہا 
ينقد دنه البصر الى الئیر ویر به 
غابا على أجزاء الرش يملبا کا 
غير موجودة وكان الغالب هناك 
هوا* شناف وأما القوس فان الغام 
یکون في خلاف چهة الثیر فینمکس 
الزوايا عن الرش الى النير لا بين 
الناظر والنير بل الناظر أقرب الى 
النير منه الى المراة فتقع الدائرة 
التي هي كاانطتةأبمد مرن الناظر 
- الى النير فان كانت الشهس على 
الافق كان الخط المار بالناظر على 
بسيط الافق وهو الحور فيب أن 
يكون سطج الافق يقسم المنطقة 
بنصفین فاری القوس نصف دائرۃ 
فان ارتفعت الس اخخفض الخط 
اذ کور فصار الظاہر من اأنطقة 








سان لغة ال رب ولا اه مطل الا من صدق بالئی' قلبه 
' ولساه مما فطل تما اجومية والأشعريةبالفة جلة ثم تقول لوذه 
مذهب أبي حلیفة نی نی أُن الاعان اغا هو التصدیق باللسان والقاب 2 
وان في ذلك باللغة ان ملع بللفة لا حجة لكم فيه أصلاً لان اللغة 
جب فیہا ضرورۃ اٹ كل من صدق بی أنه مؤمن به وأتم 
رف والحہمیة والكرامي ة كني توقدون ادم الاعان ولا تطلقونه 
على كل من صدق بشيء ما ولا تطلقونه الا على صفة محدودة دوت 
سائر الصفات وہمي من صدق بالله عز وجل وبر وله صلى الله عليه 
وم وبكل ماجاء به اران والبمث والمنةواثنار وال لاةوا زک وغیر 
ذلك مما قد أجمت الامة علی أنه لا يكون مومتأمن ! بصدق به وهذا 
خلاف اللنة جرد فان قالوا أن الشريمة اوجبت علينا هذا قلنا صدقتم 
ی اتسیو نال اسم متها عن موذوعه في 
الغة کا فلم آنا وا وآہ ولا فرق 
« قال اا ولو كان ما اوه محیحاً لوچب ات یلق اسم 
الايمان لكل من صدق بشيء ما ولكان من صدق :بالاهية الملاج 
وبالاهية المبيح وبالاهية ال وان مونتان لانهم مصدتون ا صدقوا 
ه وهذا لا قوله آحد من ينتي ال الاسلام بل قائله كاف رعند جيعهم 
ونص الآر ن بكفر من قال بهذا قال اللہ تعال ه ویربدون ان شرتوا 


بين الله ورسله وشولون نؤمن ببعض وتکار یعض وردوت آن 





يتنذوا بين ذلك سبيلا أوانك م الكافرون حا ه فهذا اله عن وجل 
شهد بان قما یی ا ویکفرون پیش فا 
مجز ين مع ذلك ان يطلق عليرم اسم الامان اصلا بل اوجب هم انم 
الكفر نس الا ان 

لقال أبو تمد » وقول تمد بن زباد المريري لازم لذه العاوائف 


كلها لا بتنكون عنه على مقلضى اللغة وموجما وهو قول ۸ ختاف 






مسلان في انہ کفر جرد وانه خلاف ترآ نکا دکرنا 

ہے قال ابو مد یہ فبعال تماق هذه العلوائف بااغة جلة واما قوم انه 
لوكان العمل یس اعا لكان من ضيع منه شیا فقد اضاع الاعان 
ووجب ان لا یکون مومت فني فلت ابعضهم وقد أازمنيهذا الالزام 
کلم تضیره وبسطله انتا لا نسمي في الشريعة اسماً الا بأن نا له 
تمالی ان فيه او یح انا الله بالنص ان نسمه لاننا لا ندري صراد 
ا و سا بی وا مق حا علدا ومع و فان الله عن 
وجل شول منکرآان سبي في الشريعة شيئا بنير إذنهعز وجل انهي 
الا اسماد سیتوه ام و ال اسان ان شود 
إلا الثان وما تبوى الأنفس ولتد جام من رهم المد أم الانان 
ماتمنى «وقال تعالىه وعم ا اد م الاسماء كلها ثم عرضم على الملاككة فتال 
انثونی باسماء هول لمان كنم مادقن و سنا لام ا الام 
علمتنا ه فصي انه لا تسية مباحة ملك ولا لا نی دون ال تما ی ومن 
خالف هذا فتّد افترى على الله عز وجل الكذب كلت ارات 
فنحن لا نسبي موم الا من سماہ اللہ عز وجل موم ولا اسقط 
الامان بمد وجوبه الا عمن أسقطه الله عز وجل عنه ووجدنا بعض 
الاعال ای سماها الله عز وجل ایال يسقط الله عز وجل اسمالابمان 
عن تاركبا فل يجز انا ان نسقطه عنه لذلك لكن تقول انه ضيع نمضن 
الاعان‌وم يني مکلەکا جاء النص علی ما نبين ان شاء الله تع لى 
E E‏ لب توت ههار الطوائ ف كابا ول 








70 وه ارت سس وتأیده في لسط حجة 
اقول لسحیح افني هو تول جپور اهل الاسلام ومذهب الاعة 
واهل السنة واصعاب الا تار من ان الاعان عقد وقول وععل وفیدسط 







الوهومة آقل من اصف داثرة 
واما تحصيل الالوان على الجهة 
الشافية فانم يستون لي بعدوا انب 
رما تذوقت وذابت وصارت ضباب 
ورعا اندفءت بمد التلطف الى 
أسنل فصارت ر یاحا وریاهاچت 
اریاح لاندفاع فيضا من جاب 
الى جهة ورعا هاح‌الانبساط المواء 
پالقتلغل عند جة واندفاعه اي 
آخری ار مايويج ابرد الدخان ‏ 
اناعد المجتمع الكثير ونزوله فان 
مبادي الریاح فوقانية ور مماعطنها 
مقاوبة الأركة الدورية التي تنبع 
المواء العالي فانطفت ریاحا 
والسجوم ما كان منها مخترا وأما 
الابیخرۃ داخل الارض فقيل الى 
جة تب سقیل ماء فيصم د بالد 
فرج عيوا ون لم دم نون 
تبرد وكثرت وغلفات 8 نقذ 
فی عارك مستومئة فاجئءت 

















واندفمت صرۃ فزازات الارض 
خسنت وقد تحدث الززلة من 
تساقط أعاللي وهدة تي باطن الارض 
فهوج بها المواه الحتقن واذا 
احتبست الابرة في باطن الجبال 
والکبوف فیتولد منبا الجواهر اذا 











وصسل اليها من مطونة الشمس 
وتأثيرالكوا كب حظ وذلك ينحسب 





الختلاف ١‏ إواضم والازمانوالمواد 
فن الجواهر ماهو قابل للاذابة 








والطرق کالذهب والنضة ویکون 
ارت يصلب زقا ونفعاً 
وانطراقبا ميا رطو با ولعصیانما 
الود التام ومنها مالا يقبل ذلات 
وقد يتكرّن من المناصر أكوان 
۳ ببب القوی اک اذا 
٠‏ امتزجت العناصر امتزاجا ا کثر 
" اعتدالا من العادرن فيصل في 
الا غاذية به وتوة ناه عيةوقوة 
مولدة وهذءالقوی مايزة بخصاندها 
» المقالة الرابعة في اللنوس‌وتواهاه 
می مم 
لا أقام أحدها الزائية وهي 
اکال الاول لجسم طبيعي الىدن 
جهةمايتولدويربو ويتغذى واغذاه 
من شأنه ان يشتبه بطبيمة 
الذي قيلانه غذازهو يزيد 
1 فيه نار ما يتلل أوأ كار أو 
أقل واثاني النفس المبوائية وي 
الكال الاول لجسم طبيعي الىمن 
جهة ما يدرك الجزئيات وبقرلد 
بالادار: ة واثالٹ الننس الانایة 
وشي الكال الاول لجسم طبيني الى 
من جھة ما یفعل الافعال الكائنة 
بالاختيار القكري والاستنباط 
بالرأي من جهة ما يدرك الامور 


الكلية ولانفس النبائية قوى ثلاث 


























وهي الغاذية القوة التي تيل جا 
آخرالی مشاکاة الجسم الذي فيه 
قياصقه به ما يدل ما يتلل عنه ۱ 


لہ حجة وابو زياد الكلابي يقول ما عرفت العربقط الامبتانواتما 


r $> 


ما اجلناه مما نتدنا به قول المرجئة وبالله تعالى التوفيق 





لاحد خلاف الله تعالى فيا انزله و 
فہو أملك تصریغہا وایقاع اسیالہا علی ما بش ولا جب اتب من ان 
وجد لامرئ التّیس أوازھیر أوطریر اوالعلیئة اوال‌ارماح اوا 
اسدی او سلمى أو تيبي او من سائر ابناء العرب بوال عل عقبيه فا 
في شمر أو تثر جعله في اللفة وقطع به ولم يمترض فيه ثم اذا وجد لله 
تعالی خالق اللغات واهلبا كلاما لم يلتفت اليه ولا جمله حجة وجل 
بصرفه عن وجیه وحرفه عن مواضعه وتیل فی احات» تما اوتعه الله 
عليه واذا وجد لرسول الله صلی الله عليه وسل كلام دلب به مثل ذلك 
رغد چاق ن میدن بن هام قبل اذيكرمه 
الله تعالى بالنبوة وايامكونه فتى بك بلا شك عند كل ئن 
عقل اع بلغة قومه وافصح فبا واولی بان يكون ما نطق به من ذلك 
حجة من کل خندف وتبی وریی وآيادي وتيبي وقضاعى وحیري 
فکف بعد ان اختصه الله تعالى لانذارة واجتباه للوساطة بينه وين 
خلقه واجرى على انه كلامه وضدن حفثاہ وحفظ ما اق 3 فاي 
خلال اضل من يسع لبيد بن ربيعة بزمالك بنجعفر بن كلاب يتول 
فملت فروع الامبتان واطفلت ه طلہدین ظباؤها ونعامبا 


« تال ابو جد که اصل الاعان کا نا نی اللغة 0 
ما باي شيء صدق الصدق لا ثيء دون شيء البتة الا آنالهعز زوجل 

على لسان رسول اللہ صلی الله عليه وس , اوقع لفظة الاعان على العقد 
بالتف ب لأشياه حدودةعخصوصة معروفة لاع النقد لكل شيء واوقعبا 
ای تعالى على الاقرار باللسان بتاك الاشیاء خاصة لااسواھاواو تا 
ايض عا على اعمال الموارح لکل ما هو طاعة له تعا لی فقط فلا حل 
به وهو تعألى خالق اللغة واهلبا 









ہو اللبق بیت معروف ويسمع قول بن اجمر كناه نقاق عن ماموسة 
المج وعلاء الاثة يتولون انه لم يعرف قط لاحد من العرب انه سمي 


النار مأموسة الا ابن احمر فيجله حجة و ييز قولمن قال من الاعراب 


ھا س من رت وسار اواد عن ہرد اللنڈ ماایکڑ لرا 
ذ كره وتحتج بكل ذلك ثم بمتنع من اماع م الاعان على ما اوقنه 
علیہ اللہ تعا یل ورسوله صلی الله عليه وسلم مد بن عبد الله الترثي 
المسترضم في ببي سعد بن بكر ويكابر في ذلك بكل باطل وبكل حاقة 
وجل كفم النشاهدة ونموة لله ن لذلا 

م قال او مد 4 فن الايات التي اوقع الله تعالى فيها اسم الامان على 
اعمال الديانة قوله عز وجل » هو الذي انزل السكيئة في قاوباأؤ»نين 
ليزذادوا اماتا مع امانہم ہ 


قال ابو مد ې والتصد یق بالشیء آي شی ءکان لا یمکن التةاذیقم 


| فيه زيادة ولا نقص وكذلك اتتصديق بالتوحيد والنبوة لا مكن البتة 


ان يكون فيه زيادة ولا نقص لانه لامخل كل تقد بقلبه اومقر بلانه 
باي ثي ٠‏ اقر أو أي شيء اعتقد من احد ثلاثة أوجه لارايع ذا اماأن 
يصدق عا اعتقد واتر واما ان یکذب عا اعتقد واما منزلة ینها وهي 
العنك قن الحال أن يكون انسان مكذبا جا یصدق بہ ومن ا حال ان 
بشك احد فها يصدق به فلم ق الا انه مصدق عا اعتقد بلاشك ولا 
جوز ان یکون سک اسر روعي لال جد تسد كان 
| اذا دخلته داخلة فبالضرورة بدرى كل ذي حس‌سلیانہ قدخرج عن 
التصدیق ولا بد وحصل فی الشاك لان سی التصديق انما هو ان قطع 
ویوقن لصحة وجرد ما صدق مہ ولاسیل ا ی التغاض ل نی ھذہالصفة فان 
1 يقطع ولا اشن فتدشك فيه فلیس مصدتا یه واذالریکن‌مه متا 
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به فليس مؤمناً به فصح ح ان الزيادة التي ذكر الله عز وجل فی الاعان 


والتوة النية وي قوة تزيد في 
الجسم الذيهي فيه بالجسم المشبه 
زيادة مو طول وعرضا 
انم به كاله فی النشوة 
والآوة و وهي التي تأخذ عن 
الج الذي هي فه جز وهو 
شبیه الواجب له با قوة فیفمل فیه 


وعّا بقدر لی 


باستمداد أجام آخر تشبه به من 
التخليق والمزيق ما يصير شبیباً 
ب بالفعل فلانفس النباتية ثلاث 

قوي واننس البوانية قوتات 
محركة ومدركة والحركة على مين 
اما مرک بان باعفة وأما محرکد 
بانہا فاعلڈوالہا شی القوۃ النزوعیة 
الشوقية ومیالقوۃ النی اذا ارسعت 
في التخبيل بعد صورة مطلوية 
او روب عنا حلت القوة الي 
تدركا على الغر يك وفا شعبتان 
شبة نمی شپوايبة وهي قوة 
تست عل قربك قرب ۷ می 
الاشياء الیل ضرور ية او افمة 
طلا لاذة وشعبة سجى غضیةوي 
قوة تبعث على تحر يك تدقع به 
الثىء اليل ضارا اود اطلاً 
اخلبة وأما اقوۃ على آنا قاعلة 
فعی قوة تنبعث سیف الاعصاب 
ول ضلات من شأنما ان تشج 
|ا.ضلات فتبذب الا وتادواراطات 
ای جية الید" ار ترخیمااو قددعا 
طولاً فتصیر الاوتاد والر باطات 











الى خلاف المبدأ وأما القوة 
٠‏ المدركة فتقسم قسمين احدها 
قوة تدرك من خارج وہ الەواس 
الجس أو الثائية فنا البصر وي 
قوۃ مرتبة فی المصبة البوفقتدرك 
صورة ما يتطيع في الرطو بةالجادية 
من أشباح الاجام ذوات الاون 
المتأدية في الاجسام‌الشفافة باعل 
1 شطوح الاسام الصقيلة ومنها 


ق ۳ سطح الاح تدرا 
صوزة ما تادی اليه بتتموج المواء 
المنضغط يين قارع ومقروع مقاوم 
له انضغاطاً بعنف يحصل منه قوج 
فاعل لاصوت بتأدي الى المواء 
ا حصور الرأكد في تجو يف الصماخ 
و یوجه بشکل نفسه وقاس امواج 
تلاك الرکة الصبتة فیسع 


سیف زالدتی اش الدماخ 
الشبيبتين بجلمتي الثدي تدرك ما 
يدي اليه من المواء التنشق من 
الرائحة الخالطة لخار ایج رام 
فيه بالاسقالة من جرم ذي رائحة 
ومنها الذوق وي قوة مترتبة في 
العصب المفروش علی جرم اللسان 
تدرك الطموء التحالة من الاجسام 
الماسة الخالطة لارطوبة المذبة التي 
فيه فتيلدومنها السو قرةمنبثة 
فی جلدالہدن كله ولجه فاشیة فيه 





ليست فالتصدي قصل ولافى الاعتقاد البتةفهي ضرورةفغي رالتصد يق 
وليس هاهنا الا الاتمال فقط فصح بقيئاً اناعمالالبرايمان بنص القران 
وكذلك قول الله عز وجل فاما الذين آمنوا فزادتهم عاتم وقولدتمالى 
«الذين قال لم اناس انالناس قدجعوا 25 
قال تائز ل ممنى زيادة الامان هاهنا انما هو ما نزلت تلك ال ية صدقوا 
بها فزادم زوا اعا تصدیقاً بٹی: وارد م یکن عندغ قل لم وق 
تما ی التوفیق هذا محال لانە قد اعنقد السامون فأول اسلامہما نم 
مصدقون بكل ما انم بەنیہم علیہ الصلاۃوالسلامق التانف نر زدم 


فاخشو ثم فزادغ اعااه فان 


نزول ال ٦‏ ۶ صد یکونوا اعتتدوه فصح ان الاعان الذي زادتهم 
الآيات انما هو العمل بها الذي لم یکونوا عماوہ ولاعرفوہ ولاصدقوا 
لم ان يعتقدوه ويسملوا به بل كان فرضاعلیہم 
ترکہ والتكذيب بوجوبهوالزيادة لا تكون الافىكية عدد لافیا سواہ 
ولا عدد للاعتقاد ولاكية وانما الكنية والعدد في الاعمال والاقوال 
فقط فان قلوا ان تلاوتهم لما زيادة ابمان قلنا صدقتم وهذا هو قوانا 
والتلاوۃ عەل بجارحة الاسان لیس اقرارآبالمتقدولکنە من نوع اذکر 
باسیح والتہلیل وقال تما ی ه وماکان الاب 
الاسلام قبل الجبمية والاشعرية اا ا 
انه تعالى انما عنى بذك‌صلامم ال بت المتدس قبل ان نس بالسلاۃ 
ہہ عن وجل هالوم أكلت 


ل عا و يزلاهل 


لبك مت کی 
الاسلام دب موقال عز وجل ٭ وما امروا الا لیہدوا 


الله مخلصين له الدہن حنفاء وقیموا الصلاة ويؤتوا الزكاة وذلك دن 
القيمة ه فنص تعالى على ان عبادة الله تعالى في حال اخلاص الدين له 
تعالى واقام الصلاة وابتاء الزكاة الواردتين في الشريعةكله ذين القيمة 
وقال تعالى ه ان الدين عند الله الاسلام ه وقال تعالل ٭ ومن تم غير 


الالام 






























۳ 


| والاعصاب تدركك ما مامه وتؤٹر 
فيه بالمضادة و يخيره في المزاج أو 
3 يشبه ان تكون هذه القوة 
لا نو نوم بجنا لاريع قوى منبثة ' 
مما في ار کله الواحدة حاکاني 
التضاد الذي بن الار والبارد 
وااثانية حاكة فيالتضاد الذي بين 
الساب والاين وااثالفة حاكة ف 
ااتضاد الذي بین الرطب والیابی 
والرابعة حاكة فيالتضاد الذي بين 
اشن والاملس الا ان اجتاعها 
مما في آله واحذ تم اتحادها في 
الذات وا حسوساتکابا تتأدى الى 
آلات الس فتنطيع فیبافتدرکا 
القوة ا لحاسة واسم اثانی قوی 
تدرلامن باطن فهنها ما يدرك صور 
الحسوسات ومتها ما يدرك معاني 
الحسوسات والفرق بين القسعين 


الاسام ديا فان قبل منه وهو في الآخرة من اناسررن ه فنص 
تعالى ان الدين هو الاسلام و نس قبل على ان الحباذا تكابا والصلاة 
والز كاة هي الدين فاتتج ذلك تیان البادات هي الدین والدین هو 
الاسلام فالعبادات هن الاسلام وقال دز وجل ه عنون عليك ان 
تیا قل لا توا علي اسلام بل الله يمن عليم ان هدام الاعان ان 
كنم صادقين ه وقل تعالى م فاخرجنا من کان فیہا من 
وجدنا فيبا غير بت من امین ه فبذا نص 
هو الامان وقد وجب قبل بما ذ كرنا ان أحمال اہ رکلباہي الاسلام 
والاسلام هوالايمان فاتصال البركلبا ايمان وهذا برهان ضروري لا 
محيدعنه وبالته تعالىالتوفيق وقالتعالىه فلاور بك لايؤمنونحتى بحكموك 
فیاشجر ينهم ملا مجدوا في أ نفسيم حرجا ما تضیت ویلموا تلماه 
فنص تال وق مضه ان لا یکون لا بتحكم التي صلی الله 

هک ما له مق همان 

خصح ان التحكيم شي ؟ غير التسايم F‏ 0 ا 
اعان ان | يأت به فمح لالم 
کل ما نی الشریعة وقال تعالل+ویقولون نؤمن ا ونکٹر بش 
وبربدون ان خذوا ین ذلك سیلا اولك ۸ الکافروحتاً فصن 
لا یکون اتصدیق مطل ایا الا حتی یستذیف الیه ما نص التمال 

عليه وثما بتبين ان الكفر يكون بالکلام قول اه عز وجل»ودخل 
جنته وهو ظالم انفسه قال ما خن ان تيد هذه أبدا وما أظن الساعة 
قأمّة ولثن رددت الى رب لاجدن خيرا منها منتباً قال له صاحبه وهو 
محاوره أ كفرت بالذيخلقك من تراب ثممن نطفة ثم سواك رجلاه 
الى قوله ديا ليتنيلم أشرك بربي احدا +فاثبت الله الشرك والكفر مع 
اقرارۂ بربہ تعالی اذ شك فیالبمث وقال تعالی٭اناؤمنو تسس 


نص جل على ان لاسلام 





تدركه النفس الاطفة والس 
الظاهر ۳ ولکن اس بدرکه أولا 
ويؤديه الى النفس مثل ادراك 
الثأۃ :صورة ات وأما المعني 
فبو الذي تدركه من ا حسوس من 
غير أن يذركة المس أولا مل 
ادراك الشاة المعنى المضادنيالذئب 
الوجب لوفبا ایاه وهرببا عضه 
ومن الدرکات الباظة ما يدرك 
ویفەل ومنها مالا يدرك ولا نعل 
والثرق بين القسمين أن الشل فيا 


















هو انت ركب الصور والماني المدركة 
بعضها مع بعض ویفصل بعضہا 
عن بعض فيكونادراك وف ل أيضاً 
فيا ادرك والادراك و 
هران ترق الكُوزة ا 
ترتسم في القوة فقط من غير أن 
يكون طا فمل وتصرف فيه وەن 
المدركات الباطنة ما يدرك أولا 
ومنها ما يدرك ثانيا والفرق بین 
القسمين أن الادراك الاول هو أن 
یکون حصول الصسورۃ علی نو 
مامن الحصول قد وقع اشي* 
من نفه والادراك الثاني هو أن 
لیکون حصوطا من جہة شي* آخر 
أدى اليا ثم مرن اثقوة الباطنة 
درک وی توت نس هو 
الحس المشارك وهي قوة مترابة 

. في التجويف الاول من مقدم 
الاماغ تقبل بذاتها تم الصور 
المنطبقة في الحواس اللخس متأدية 
اليه ثم الخيال والمصورة وي قوة 
مثرتبةفيا لتجو يف المقدم من الدماغ 
يحنظ ما قبله المن المشترك:من 
الواس وپق فیبا بعد غية 
الحسوسات والقوة التي نبق مق 
بالقياس الى الفس البوانیتونعی 
منکرة بالفیاس الی دنس الا نسانية 
فبو قوةمرتبة فيالتجويف الاوسط 
من الدماغ عند الدودة من نما 
أن تركب بعض ماني الخيال مع 


| || وتكفرون ببعض ه فصح ان من آمن ببعض الدين وكفر لشئ؟ نه 
فب وكافر مع صخة تصدقه لما صدق من ذلك 

قال ہو محمد پچ وا كثر الاسماء الشرعية فامها موضوعة من عند الله 
تعالى على مسميات ل يعر فها العرب قط هذا امس لا يجهله احدمناهل 
الارض ثمن ندري اللغة العربية وبدري الاسماء الشرعية كالصلاة فان 
موضوع هذه الاففظلة في لغة العرب الدعاء فط فاوقعبا الله عز وجل 
على حركات محدودة معدودة من قيام موصوف الى جهة موصوفة لا 


نتعدىوركوع كذلك وسجود كذاك وقمود كذلك وقراءة كذلكوذكر | 


كذلك في اوقات محدودة وبطبارة محدودة وبلباس دود می )نکن 
على ذلك بطلت ولم تكن صلاة وماعرفت العرب قط شيعا منهذاكله 
فضلاعن ان تسميه حتى انانا بہذاکلہ رسول الت صلی عليه وسل وقد 
قال بسنہم ان نی الملاةدعاءفم حرج الام بذلكعنموضوعة فياللغة 
قال ابو مد 4 وهذا باطل لانه لا خلاف بان الحا من الامة ف 
ان من أنى بعدد الركدات وقرأ أم القران وراناً معباني کل رکنة وأنی 
بعد الركوع والسجود وا اوس والتیام والتشہد وصلی عی ابی صلی 


اه عليه وسل وسل بصلییتین ققد صل یکا أسر وان لم بدع بشي ألا | 


وف افتہاء من يقول ان من صلی خلف الامام لم يقرأ اصلا ولاتغبد 
و دعا اصلا ققد صلی ا أمى وأيناً فت ذلك الدعا في الصلاۃ 
لا مخلف احد من الامة نی نه لیس شیا ولا سبی سلاة الا عند 
احد من اهل الاسلام فل كل قد اوقع الله عز وجل اسم الصلاةعل 
عمال غير الدعاء ولا بد وعلى دعاء محصدود ل تعرفه العرب قط ولا 
عرفت ايقاع الصلاة على دعاء مینه دون سائر الدعاء ومنها الزكاةومي 
موضوع في اللغة لماء والزيادة فأوقعبا الله تمالى على اعطاء مال محدود 
معدود من جلة اموال ما موصوفة محدودة معدودة معينة دون ا 
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الال 














الاموال لقوم محدودین فیاوقات عدودۃ انهو نیدی شا من داف 
یتم ع اہ ذلك اسر زکاة ول تعرف العرب قطهذه الصنات والصيام 
فی لنة المرب الوقوفتةول صام النہار اذا طال حتی صا رکأنه واقف 
لطولة قال ارو القبس ۰ اذا ۱ م النہار وهجرا ٠‏ وقال آخر وهو 
النابغة الذساني 

خيل صيام وخيل غیر صائة تحتالسجاجوخيل ماك الاجنا 
فاوقم اللہ تالم الصيام على الامتناع من الاکل والشرب والماع | 













أؤقات من السنة محدودة فان تمدى ذلك لم يسم مياماً وهذا الا 
تعرفه العرب قط فظابر فساد قول من‌قال ان الاسعاء لانتقل‌ني‌الشرلمة 
عن موضوعبا في اللغة وصح ان قولم هذا مجاهرة سمجة قبيحة 

قال أبو مد » فاذ قد وضم وجود الزيادة في الامان مخلاف 
قول من قال انه النصديق فبالضرورة ندري ان الزيادة تقتضي النقص 
ضرورة ولا بد لأن ممنى الزيادة انما هي عدد مضاف الى عدد واذا 
كان ذلك فذلك العدد المضاف اليه هو مين ناقص عند عدم الزيادة 
فيه وقد جاء النص بذ كر النقتص وهو قول رسول الله صل الله عليه 













عقل ودين أسلبالب الج زنل رسو ان وما نتصان 
دشا ينا قال عليه اسلام أليس تتم الرأة لمدد من الايام والیاللاتصوم 
ولا تصلی فہذا تتصان دیا 

وو تال و حمد پچ ولو نتص من التصديق ثيه لبطال عن أن يكون 
تصديتاً لأن الاصدیق لابتّعض اسلا واصار شکا وباللہ تعا ال وفیق 








وتعمد الفىء ب كط ہرس 0 ۱ 
















وسل الشہور النتول نقل الکواف انہ قال للنساء مارڈیت من ناقصات | 





وم مقرون بان اما لول يسدق با بة من الترآن و سورةمنه وصدق 
ساره ابطل اعانه فصح ان اتصدیق لا تعض اصلا 




















مش وتاصل ببضه عن بعش 
سب الاختیار ثم القوة اوهية 
وي قوة مرتبة في ناية اتجویف 
الاوسط من الدماغ تدرك + المعاني 
النير الحدوسة الموجودة حيثُ 

الممسوسات الجزئية كالقوة الحا كة 
بأن الذئب مروب عنه وان الولد 
ممعاوف عليه ثم القوة المافظلة 
الذا كرة وهيقوة مترتية فيا تجويف 
المؤخر من الدماغ تحنظ ما تدركه 
القوة الوهمية من المعانيالغيرالمدسوسة 
في السوسات ونبة الافظة 
ی الوهيه کنسةالخیال امس 


|| المشترك الا ان ذلك فی المانی وھذا 


فى الدور فہذءخس قوی الحیوائیة 
ؤأنا الننس الناطفةللانسان فتنقسم 
قواها أيضًا الى قوة عالة وقوة 
عاملة وكل واحد من القوتين سى 
عتلا باشترالك الاسے فالماملة قوة 
ہی مدا محر ك لبدن فان 
الى الاناعيل الجزثئية الخاصة 
بالرواية على مقتضى آراء تخصما 
اصطلاحیة لما اعتبار بالقياس 
الى الفوة الحيوانية الأزوية 
واغتبار بالقياس الى القوة ا یسا 
والمتوهمة واعتبار بالقياس الىنفسها 
وقباءسها الي النزوعية انيدث عنها 
فیہا هينات تخص الانسان يتبي* 


٠‏ بها السرعة فل واتقمال مث لامجل 


وا میاء والغعك والہکا وقیاسہا 














إلى التخيلة وامتوعة هو ان يستعمابا 
ف استباط السدابیر في الامور 
الكائنةالناسدة واستنباط الصناعات 
الانانية وقياسها الى نفا ان فيا 
ينها وبين المةل النظري يتولد 
الآراء الذائعة المشبورة ٠ل‏ ان 
الكذب قبيج والصدق حسن وشي 
هذه القتوى ہی التی یجب ان 
اط على ساثر قوى البدن على 
حسب ما توجبه احكام القوة الماقلة 
حتی لا ینفەل عنہا البتة بل تنڈل 
عنه فلایحدٹ فیہاعن البدنهيئات 
انتادية مستفادة من الامُور 
الطبيمية وهي التي تى أخلاقارفلة 
بل تحدث في القوى البدنيةهيئات 
انقیادیة لها وتكون مة_لطة عليها 
٠‏ واما القوة المالة النظر ية فعی‌قوة 
من شأنها ان تنطبع بالصور الكلية 
الجردة من المادةفان كانت جردة 
بذاتها فذاك واذم تكن فانها تصيرها 
مجردة بتجريدها اياها حتى لا ببق 
فيها من علائق المادة شي ثم ها 
الى هذه الصور نسب وذلك ان 
الي الذي من شأنه ان يقبل شين 
قد يكون بالقوة قابلاً ه وقدیکون 
بالثمل والقوة على ثلاثة أوجه قوة 
مطلتة هيولانية ودو الاستعداد 
لمیر بل تنل 
على الكتابة وقوة مکنة وهو 
استعداد مع فمل مأكقوة الطذل 





۱ ۲ 





فو قال او مد وقد نص الله عز وجل على ان البود يعرفون اني 


صا لی الله عليه وسل کیا یمرفوں دمم وا نهم جدونه مكتو بأعندهم في 

التوراة والانجيل وقال تمالى » فانهم لا يكذبونك ولكن الظالين 
۱ فتال ه وائن سألهم من 
خلقهم ليقولن الله ه فأخبر مالیا نم يعرفون صدقه ولا يكذي و ناو 
اود والنصاری وهم كفار إلا تحاف من لحن من الامة ومن ن انكر 


کفرهم فلا خلاف من احد من الامة في كفره وخروجه عنالاسلام | 


ونص تعالى عن ابليس انه عارف بالله تعالى وعلاككته وبرسله وبالبعث 
وانه قال »رب فانظرني الى بوم بعشو نه وقال | کن لا سجد ابشر خاقته 
من صلصال من حماء مسنونه وقال»خلقتني من نار وخلقته من طينه 
وكيف لا يكون مصدتاً بكل ذلك وهو قدشاهد ا بتداء خاق الل تعالى 
لادم وخاطبه الله تعالى خطاباً کثیرا وسأله ما «نعلث ان تسجدواصيه 
باروج من المنة واخبرهانه منظر الى نوم الین ‌وانہ ممنوع من اغواء 
من سلتت له المداية وهو مع ذل ككل هكافر بلا خلاف اما بقوله عن 
ادم انا خير منه واما بامتناعه للسجود لا بشك احد فی ذلك ولو كان 
الاعان هو بالتصديق والاقرار فقط لكان جميع الخلدين في النار من 
الیپود وااتصاری وسار الکفار مؤمنین لام كليم مصدفون بکل 
ما كذبوا بهني الدنيامترون بكل ذلك ولكان | بليس واليبودوالنصارى 
في الدنيا ممؤمنين ضرورة وهذا كفر يرد تمن اجازه وائماكفر اهل 
النار عنعيم من الاعمال قال تعالى » يوم يدعوتف الى الجود فلا 
لستطيعون » 

فإ قال انو تمد > فلجأ هؤلاء الخاذيل الى ازقالوا انالمود والنصارى 





لم يعرذوا قط ان تمد رسول الله وممنى قول الله تمالی یمرنونه کا 
رفون اد آي انهم عيزون صورته ويعرفون ان هذا الرجل هو 












شي فتط وان مطی قوله تال 


عمد بن عبد الله بن عبد امطاب اما 
مجدونه مكتوباً عدم في A‏ انما دو لبم جدونسوادا 
في بياش لا يدرو ما هو ولا يغبمون ممناه وان ابليس ل يقل شيا 
ما ذ کر الله عز وجل عنه انه قال مدا بل قاله ها زلا وقالهؤلاءأيضًاً 
انه ليس على ظبر الارض ولاكان قطكافر يدري ان الله حق وان 
فرعون قط لم بتبين له ان موسی نبي بالا يات التي تمل 

وؤ قال انو مد که وقالوا اذاكان الکافر يصدق اناللحؾ والتصدیق 
امان في اللغة فبو مؤمن اذا اوفيه ايعان ليتس به مؤمتأوكلاالت ولينحال 
تال ابر خد که هذه نصوص اقوالم الي رأ يناهافيكتهم وسمعناها 
منہم وکا ما احتجوا به ذا الکفر الجرد ان تالا ان اه عز وجل 
سب یکل من ذ کرنا کار ومشركين فدلذلك على انه عان في تادهم 
كرا وشر كأ 5 وجحدا وقال هؤلاء ان شتم الله عز وجل وشم رسول 
ال می الله یه وس لیس کنر لكنه ديل على ان في لبه كفراً 
قال أبو تمد أما تولم في أخبار الله تعالى عن الود انهم امہ 
رسول الله صل ال عليه وسلك بعرفون أبناهم وعن اليهود والتصارى 
اهم يجدونه مكتوباً عندم في التوراة والاتجيل فباطل بحت ومجاهرة 
لاحياء معبا لانه لو كانم ذكروا لماكان في ذلك حجة لله تعالى علييم 
وأي منی آو أي فائدة في ان يجيزواصورته ويعرفوا انه حمسد بنعبد 
ال ن عبد الطاب فقط أو في انجدوا کاب لانتپون ماه فکیف 





ونص الایٰة نفسہا مكذبة لم لاال قول الذین آتیام الكتابة 
يعر فونهكا يعر فون أبناءمم وان رتسم یکتمون الحق وثم يعلمون 


بعد ما تع بسائط الحروف وقوة 
نمی ملک ت و قزة هذا الاستعداد 
اذا تم الال ویکون لە ان یفەل 
متی شا» بلا حاجة الی | کنساب 
فالقوة النظر ية قد ككون ننبتها 
الى الصور نسبة الاستعداد المطلق 
وتمعى عقلاً هيولانيا واذا حصل 
فيهامن المقولات الاولىالتي يتوطصل 
بها ا ی القولات اثانیة التي تى 
عقلا بالفءل واذا حصلت فیا 
التولات الانية الکنسبة وصارت 
عنزونة لهبالفمل متىشا» ظالمہا فان 
كانت حاضرة عنده بالفمل تسعمى 
عقلاً مستفادٴا وا ن کانت مخزونة 
تسبی عتلاً باللكة وهاهنا ينتحي 
النوع الانسانیة ویتشبە بالبادی+ 
الاولى بالتجود كله وللناسمراتب 
في هذا الاستعداد فند يكونعقلاً 
شديد الاستعداد حثى لايحتاج ني 
انب ل ,الالال الكثيرشيه 
من تبرج وتمليم حىكا نه يعرف 
کل شی * من ننه لا شید بل 
پترتیب بشقل علی حدود وسطی 
فيه اما دفعة في زمان واحد واما 
دفعات في أزمنة شتى وهي القوة 
القدسية التي تناسب روح القدس 








فنص تال ام سلمونالق ف ونه نه وقال فيالآية الاخرى مجدونه 
مکتوا عندع فی التوراۃوالانجیل یأمرم باامر وف ونہاغءن ا کر ویحل 


لم الطييات ومحر معام ابائث ویضع عدبم اصرهم والاغلالالتيكانت 
:تا 


اوما تاج الیه فی تکیل القوة 
العملية فالدرحة العليا منبا النبوة 
ورعا يفيض عليها وعلي التغيلة من 










٠‏ نو دس متل که ای 
سل حدوسةااو کلات سووعة 
فيعبر عن هذه الصورة بلك سيف 
صورة رجل وعن الكلام بوجي 

7 في صورة عبارة ه المقالة الخامسة 
في ان النفس الانسانية جوهر ابس 
بجم ولا قائم بجسم وان ادراکما 
8 وقد یکن با 
لا بالات وانبا واحدة وقواعسا 
2 وائها حادثة .م حدوث 
البدن وباقية بعد فناء الإدن اما 
البرهان على ان الس إيست يم 

7 هرانا من اذواشتا ادرا 

۱ مسقولاً رد عن الواد وعوارضبا 

۰ امي اک والابن والوضع امالان 
المدركإذاته کذاك كلم بالوحدة 
وال باوجود معط وم لاش 

| المقل جردعن الموار ضکالانان 

| ملق یب ان ينطر في ذات 

أ هذه الصورالجرد ةكف سی فی 





1 
1 

20200 تجردها اما باتياس الى الثيء 
۱ المأخود عنه وأما بالقياس الى تجرد 
1 الاخذ ولا يشلك انما بنقیاس الى 
۱ اللأخوذ عنه لیستعبردۃ فبق انما 
ا 

1 

1 


۱ 
۳ 


عجردة عن الوضع والابن عند 


وجودها في العشل والجسم ذو 

















حجة عمّل أصلا ولا من اججاع ولا منقياس ولامن قول احد من 







علیہم٭وانمااوردقعالی سر فتہملرسول الله صل اللعلية وسل تج علیہم 
بذلات لا انه ای من ذلك بکلام 9 انا قوف ابلس فكلام 
داخل فی الاستخفاف بالل عز وجل وبالتران لا وجه له غيرهذا اذمن 
احال بلتم في العّل وفيا لامكا نغابة الامتناعان يكوزابليس بوا فق في 
هزلهعين المتيتةني أن الله تعالى كر مادم عليه الام عليه وانهتعالى أ مره 
بالسجودفاتتع وفي نالل تعالى خلق آدممن‌طین وخلقەمن نار وفی أخبارہ 
ادم ان الله تعالى مهاه عن الشجرة وني دخوله اللنة وخروجه عنمأ اذ 
اخرجهالله تعالى وفيس ؤاله الله تعالى النثارة وفي ذكره يوم يبعث العباد 
ونیا خباره ازالله تعالىاغواه وني تهدیده ذر بة ادم قبل‌ان یکونوا وقد 
شامد اللالکة وا نة وابتداء خلق آدم ولا سیل ا ی موافتة عازل 
معنبين حيحين لا يعلمبا قكيف .بذه الامور العنليمة وأخرى ان الله 
تعالى حائى له من أن جب ‌هاز لا بما قتضيه معنى هزله فانه تعالي اسه 
بالسجود ثم سأله مما منعه من السجود ثم أجابه الى لنار ۃ اي سل ثم 
أخرجه عن المنة واخبره انه يعصم منه من شاء من ذرية آدم وهذه 
کلہا معان من دا فعبا خرج عن الاسلام لتتكذيبه القرّانوفارق الممتول 
لتجويزه هذه الحالات ولمق این الوقاء واما قولم ان اخبار 
الله تعالى بان هؤلاءكلبم كفار دايلاً على ان في قادبهم کنر وان شم 
الله تعالى ليس كفر ولكنه ديل على ان في القلب كفرا وان كان 
كافركم يعرف الله تعالى قط فبذه منهم دعاو يكاذبة مفتراة لاديل أ 
لم عليبا ولا برهان لا من نص ولا سنة صحیحة ولا سقیمة ولا من 





| وضع واين وما لا وضع له لا يحل 
۱ ما له وضع وابن وعذہ الطر بة 








اسلف قبل اللمين جهم ابن صفوان وماکان عکذا فبو باطل وانك 
وزور فسقط قوم هذامن قربولله الجدر بالعالمين فكيف والبرهان 












| اقوى الطرق فان الثنيء الممقول 
الواحد الذات اجرد عن المادة 





ثم بابطال هذه الدعوى من الترآن والسٹن والاجاع والمتول والس 
س ا 





والمشاهدة 








والمشاهدة الضرورية فاما الترآن فازالله عز وجل يقول ه ولأن سأ لهم 
.من خلق السدوات والارض وسخر الشمس والقمر ليقوان الله »وقال 
|| تما ه وما يؤمن اكثرع بالل الاوم مشرکون ه فاخبر ال ام 
يصدقون بالله تعالى ومم مع ذلك مشر كون وقال تعالى «وانالذين اوتوا 
الکتاب ايعلمون أنه المق من ربهم © 
٭ڑ قال ابو يمد > هذه شبادة من الله مكذية لقول هؤلاء الضلال لا 
بردها سل أصلا ۱ ۱ 
٭ قال ابو تمد » وبلفنا عن يعضهم انه قال في قول الله تعالى «يعر فونه 
کا یمرفون ابنأئهم ه ان هذأ كار من الله قعالى اصحة معر فهم طبوة 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم قال وذلك لان الرجال لا عرفون ح4 
ابنامهم على المقيقة وانما هو ظن منهم 
م قال ابوعمد > وهذا کی ونح ريف للكلم عن مواضعهويردماش أ تمنه 
< قال أبو عمد فاول ذلك ات هذا انلطاب من اللہ تعالی مموم 
للرجال والناء من الذين أوتو الكتاب لا يجوز ان بخص به الرجال 
775370 0 
يدر يكل مس أن رسول اللہ صل الله عليه وسلم بمث الى الناء کا 
بت ال الرجال واخمطاب باظ المع المذكر بدخل فيه بلا خلاف من 
اهل الائة ااناء والرجال وقد علدنا أن الناء يعرفن ابناءهن على 
المتيتة بيقين والوجه الثاني هو أن الله تعالى لم شلك يعرفون من 
خلا 8 فکان وق لمذا الماهل حينئذ هذا التمريه البارد 

























باستكراه ايضا وائما قال تالى كا يعرفوت ابام فاضاف سان 
البنوة اليم فن لم ل انهم ايناجم بعد ان جعلبم الله أبنامم 0 
الله تملی وقد علمنا انه ليس كلمن خلق من نطفة الرجل يكون ابنه 
فولد الزنا خلوق من نطفة انسان لیس هو أبله في حك الديانة اصلاوائما 


لا يخاو اما ان يكون له نسبة الى 
بعض الاجزاء دون بنض فيل 
فی جهة دون جية حتی یکون 
متیامتا و متباسرا بالنسبةالىا لمحل 

أو تكون نبته الى الكل نسبة 
واحدة أو لا یکون لھا نسبة اليه 
ولا له الى جميم الاجزاء فا نارتفعمت 
النسبة من كل وجه ارئفع الحاول 
في جلة الجسم أو في جزء من 
أجزاله وان تعققت النسبة صار 
الشي المقول ذا وضع وقد وضع 
غبر ذي وضع هذا خلف و به 
تبين ان الصور المنطبعة في المادة 
لا تکون الاأشباحا لامور جزوية 
منقسمة ولکل جز* منها نسبة 
بالنعل أو بالقوة الى جز منبا 
وأيضاً فان الي التكثر ني أجزاء 
الحد له من جهة التام وحدة هو بها 
لا ينقسم فاك الوحدة باثي وحدة 
کیف ترقم فی مثقسم وأبضمن 
خأن القوة الناطقةان تعقل‌بالنعل 
واحدا واحدا من المقولات غير 
متناهية بالقوة ليس واحدأولى من 
الاخر وقد صم انا ان الثي الذي 
يقوى على أمور غير متناهية بالقوۃ 
لايجرزان يكون له جمما ولا 
قوة في جسم ومن الدليل القاطع 
على ان محل المعةوا ت لیں چم 
ان الجسم قم بائقوة بالضرورة 
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وبا لا ینتم لا یل الق 


















امن جلما ابا ىا اال جل ازواج رسولا 
صلی اللهءلیه وسا میات امین من متا وا بلدننا وحن ابنه‌هن 
انح من جلون فی اکرھذا سن امدق له فیس 
لسن امن ولا هو ابن لحن والوجه اثالث هوان ال تعالی انا 
اورد الا بة میک للذين أوتوا الکتاب لا لاستنراعم لکن ےتا 
بانہم یعرفون صحة نبوة الني صلى الله عليه وسل بایان وعا وجدوا في 
التوراۃ والانجیل معرفة قاطعة لا شلك فيبا ها يمر فون ابناءم ثم | 5 
ذلك تعالی بالہم یکنەون الحق وم م عالون به فبطل هذر هذا الماهل 
یاراد ولاف وہر ما ال قد 
نين الرشد من الفي ه فص تمالى على ان الرشد قد نين من الني 
عوما وقال تعالى * وم بشاقق الرسول من بعدمانين له المدى وي 
غير سبل المؤمنين نوله ما تولى ه وقال تعالى ه الذين كفروا وصدوا 
عن سبيل الله وشاقوا ارسول من بعد ما نين للم المدى أن يضروا 
شب ه وهذا نص جل من خالفه كفر في أن الكفار فد تين لم 
الق واشدی نی في التوحيد والنبوة وقد نين له اق فبيقين بدري كل 
ذي حس سلم انه مصدق بلا شات قلبه وقال تعال دفلا بدا 
مبصرة قالوا هذا سحر مین وجحدوا ما واستیتتتها انفسہم ظلاوعاو 
« قال ل ب مد € وهذا اين نس بل لا يحل تأويلامل الكنار 

تا اتيمال الآيات التي اتى يها الانياء عا 
حق ولم جحدوا فط اکا وانماجحدواانها 
من عند الله فصح ان الذي استیتنوا منبا هو الفي جحدوا وهذاببطل 
قول من قال من ھذہ الم نہ انا استقنوا کون وهي عندم حيل 

ہو لكان هذا التول منالل ت الى کنا عا ام 
ان ذلك لالہم لم بجحدوا کونہا واغا جحدوا انها من عند الله وهنم 


واما ان المعقول الجرد لاقم 
فقدفرغنا عنه واما ان مالا نقمے 
لا يل منقسیا فان لو سنا ال 
فلا يخلواما ان يطل المال نيه 
وعذاکذب أو لا يطل ولا يخاو 
اما ان بتی حالا نی بمضە کا كان 
حالا نی کله وهذا محال فانه يجب 
ان يكون حم البعض حم الكل 


واما ان تچ بانقسام مله وقد 


اقسام ا حال فيه فلا يخاو اما ان 
ايكون اجزااء متشا كالشكل 
العقول أوالمدد ولس كل صورة 
معقولة بشكل وتكون الصورة 
المعقولة خيالية لاعفلية صرفةوأظير 
من ذلك انه ليس یکن ان يقال 
. ان کل واحد من الجزؤين هو 
بعينه الكل في الممنىوان كانا غير 
متشابيين مثل أجزاء الحد من 
الجنس والفصل فيازم منه الات 
منہا ان کل جز و من ال ے سم يقبل 
القسمة أيضا أن ۳3 ن 
الاجناس والتصول غير متناهية 
وهذا باطل وأيضا فانه ان وقع 
الجنس في جانب والفصل فيجاني 








بقع نصف ان فيجائ ب ونصف 
النصل في جانب وهو الثم ليس 











الني جحدوا هو الني استیتوا بتص الا ةوقال تالا عن موسى 
عليه السلام اله فل ارغوت لتد علت ماأزل هوّلاء الا رب 
السبوات وآلارمن سار ٥‏ أن قل ان فرعو لم يلم ان الل تعالى 


حق ولا عم ان معجزات موسی حق من عند الله تالی فود کذب رمه 
تعالى وهذا کر جرد وقد شنب بعضیم بان هسثذه الاب قركت لد 
علدت بضم اه 

طقال ابو مد » وكلا القراءتين حق من عند الله تعالى لا جوز ان 
برد منها شيء یه فم مونی علیه الم عم ذلك وفرعون عم ذلك فبذه 
نصوص القران واما من طريق الممتول والمشاهدة والنثار فانا دول لم 
هل قامت حجة الله تعالى على الكفا رك قامتعلى اللؤمنين يبن براهينه 
عز وجل لمم ام لم تقم حجة لله تعالى عليهم قط اذ لم تين المق قط 
لكافر فان قالوا ان حجة الله تعالى لم تم قط على كافر اذ لم تین ای 
للکثار کفروا بلا خلاف من أحد وعذروا الکنار وخافوا الاجاع 
وان اقروا ان حجة الله تعالى قد قامت على الكفار بان الق تین هم 
صدقوا ورجوا الى الق والی قول اهل الاسلام وہرھان آخر ان کل 
أحد منا مذ عتلا ل تزل نشاهد الود والتصاری فا سعہم أحد الا 
مقرین بالله تعالى وبنبوة مومى عليه السلام وان الله تعالى حرم على 
ود العمل في السبت والتحوم فن الباطل ان يتواظؤًا كلبم فيشرق 
الارض وغربها على اعلان ما متقدون خلافه بلا سبب داع الى ذلك 
وبرهان آخر وھوانتا قد شاھدنا منالنصاری والہود طوائفلاحصی 
یددئم اسلەوا وحسن اسلامہم وکلم اوام عن آخرممخبرمناستخبرہ 
ری بّوا انہم فی اسلامہم یعرفون ان الله تعالى حق وان نبوة موسی 
وهارون حق كا كانوا يعرفون ذلك في ايام كفرم ولافرقومن انكر 
مذا ققد ابر عتله وحه وق جن لا ستحق ان یکم ورهان آخر 





أحد الجزين أولى لتبول الجنس 
مله 0 0 وایضاً سک 


اپ نان هبنا als‏ 
المعتولات ومبادئ التركييات فى 
ساثر المعةولات .ليس لا أجناس 
ولا فصول ولا انقسام في م ولا 
في المعسنى فلا يتوم فيها أجزائه 
متشابمة قتبین مهذه الخلة ان محل 


في جسم فو اذا جو معقول 
علاقله مع البدن لاعلاقة حاول 
ولا علاقة انطباع ,ل علاقة التدبیر 
والتصرف وعلاقلہ من جہة ١‏ 

الحواس الباطنة ال ذکورة وعلاقله 
من جبة العمل القوى بانب ة 
المذكورة فيتصرف في البدن وله 
فمل خاص يستغنى به عن البدن 


أن يعقل ذاته و يمقل انه عقل 
ذاته وايس بینە وبين ذاته علاقة 
ولا بینه وین آله آله فان ادراك 
الثيء لا یکون الا بحصول صورتہ 
فيه وما يقدرآلة منقل بأو دماغ 
لایخ اما آن کون صورته بعینبا 
تحاملة همقل حاضرة انان 
صورة غيرها بالعدد حاصلة وباطل 
أن يكون غنورة 'الكلة حاضرة 
یا فا في نفسها حاصلة أبدً! 
فییب آن یکون ادراك المقل طا 

















حاصل أبدًا وليس الا یکذاك 
فانه تارة یعقل وتارة _يعرض عن 
الادراك والاعراض عن الحاضر 
٠‏ محال ويجب أن يكرنالصورةغير 
“ال لة بالمدد فائها اما أن تحل فى 
نفس القوة منغير مشاركة | 
فيدل ذلك على انها قائمة بتضما 
ولیست فى الجسم واما بمشاركة 
الم حتی لا تکون‌هذه الصورة 
المغايرة في ننس القوة المقلية وفي 
الجسم الذي هو الآللة فيؤدي الى 
واحد وهو محال والمفابرة بين 
آشیا» تدخل في حد واحد اما 
لاختلاف الواد او لاخللاف مابین 
کل زي واس هارن 
الوجبان فثبت انه لايجوز أن يدرك 
المدرك آل في آلته في الادراك 
ولا يختص ذلك بالمقل فان امس 
انما يحس شيئاخارجا ولا يحس ذاته 
ولا انه ولا احاسه وكذيك 
الخيال ولا بقل ذاته ولا نله ولا 
آلته ولذا آن القوی الدارکة 
بانباع الصور فلا لات یعرش 
ا الكلال من ادامةالعمل والامور 
القوية المشاقةالادراك توهنهاوربما 
تندها کالضو* الثد ید لبصر 
وازعدِ القوي لی وكذاك عند 
ادراك القوي لا یقوی علی ادراك 
الضعيف والامى بالقوة العتلية 


سے سس سے ےے سے ےس ے ى٠‏ 
وهو ام لا يختلنون فيان تقل التواتر وجب الم الضروري فوجب 
من هذين المكين ان الیہود والنصاری الذین نقل اليهمما اتى به حليه 
السلام من الممجزات نقل التواتر قد وقع لهم به العم الضروري نصحة 
وه من اجب وهذا لا عیدم عه وله الى التوفيق واماقولمم ان 
ثم الله تعالى ليس كغرا وكذاك شتم رول الل صلی الله عليه ول 
فبو دعوى لان الله تعالى قال ه نحانون بالل ما قالوا ولقد قالوا كلة 
الکثر وکٹروا بد اسلامہم ٭ فنص تالى علي أن من الکاام ماهو 
کفر وقال تعالى ٥‏ واذا سمدم اياتالله يكفر بباويسه زا بافلاقعدوا 
معہم حتی مخوضوا فی حدیث غیره ان مثلهم ه فنص تعالى ازمن 
الكلام في اياتالله تعالمهما هو كغر بمينه مسموع وقالتمالىه قل أبالله 
واه ورسوله کم قسممزؤٹ لا تعتذروا قد کفرتم بعد ايمان 

ان نعف عن طالقة منک نعذب طائقة ه فنص تمالى على ان الاست‌زاه 
تال أو بآ یاہ او پرسول من رسلہ كفر فرج عن الاتمان ولم 
يفعل تعالى فيذلك افي لمت ان في قاد يع كف را بل جعلهم کغارہغس 
الاسهزاء ومن ادعى غير هذا فتد قولالله تعالى مالم بقل وكذبعل 
الله تعالى وقال عز وجل ه انما النى؛ زيادة في الكفر يضل به الذین 
کفروا حون ام وحرمونه عا ليطا عدة ما حرم افده 1 

تلاو مد > وحع ال لني بها نزل القرآن ان الزيادة في الشيء 
لا تكون البتة الا منه لأ من غيره فصان النيي؛ كفر وهو عمل من 
الاعمال وهو حلیل ما حرم الله تعالىيفن أحل ما حرم الله تعالى وهو 
عام بان انه تال حرمه فب وكافر بذلك الفمل نفسه وكل من حرم ما 
احل الل تعالى فتد أحل ما حرم الله عز وجل لان الله تعالى حرم على 
اناس اث بحرموا ما أحل الله وأما خلاف الاججاع فان جيع أهل 
الاسلام لا ختلفون فين أعان جحد الله تعالى أو جحد رسوله مب ال 
6۵ ا 


عليه 


















ونان أحكام الكفر وماشك قط أحد فى هل م ني باطن امرم 
مؤمنون أم لا ولا فكروا في هذا لا رسول الله صلى الله عليه و 
ولا أحد من اصحابہ ولا احد من بمدع وأما تولمم ان الكفاراذا كانوا 
مع دقين بل تعالى ويفبيه صلى الله عليدوسل بقاوبہم والتصديق في الافة 
التي مها نزل القران هوالايمان قعیم بلاشك اعان فالواج با نيكونوا 
باعانهم ذلك مؤمنين أو ان يكوذفيم ايمان ليسوا بكونه فيهممؤمنين 
ولا بد من أحد الاين 

« تال آو مد > وهذا تمويه فاسد لان التسمية ا قدمنا لل تعالى 
لا لحد دوه وقد اوشتخا البراهين علیمان اللہ تعالی نقل اسم الابمان 
في الشريعة عن موضوعه في اللفة الى معنى آخر وحرم فی الدیانة ایقاع 
اسم الاعان على النصديق المطلق ولولا نقل اللّ تعا ی للفئلة الابا ن جا 
ذکرنا لوجب ان یس یک لکافر على وجه الارض مؤمتاً وان مخبر 
عنهم بان فیہم ایا لانہم مژمنون ولا بد باشیاکثیرۃ ممانی المالم 
یصدقو بہا ہذا لا ينكره ذومسكةمن عمل ذلا صصح اججاعناواجاعهم 
واجماع كل من تمي الى الاسلام على انهم وان صدقوا باشياء كثيرة 
فانه لا محل لاحد ان يسميهم مؤمنين على الاطلاق ولا ان یقول ان 
















ل و 000 رت ا 
عاينه وسل فآنه محکوم لہ تك الكفر قطنا اما التتل وإما أخذ المزية آمکس اناد العُمل وتصور 


الامور الاقوى يكبها قوة وسهولة 
قبول وان عرض ذا كلال وملال 
فلاستعانة المقل بالخيال على ان 
القوى الحيوائية رما تعين النفس 
الناطقةفي أشياه منها أن بورد عليها 
لس جزئيات الامور فجدث ما 
أمور أربمة أحدھا انتزاع الس 
الکلیات المفردة عن ا جزئیات علی 
سبيل کے ید لمعانييا عن المادة 
وعلاثقبا ولواحقها ومراعاة المشبترك 
فيها والمتباين به والذاتي وجوده 
والعرضى يدث اننس من ذلك 
مبادی‌التصور وذلك یه ونة استمال 
الخال والوم الثاني ايقاع النفس 
مناسبات بينهذه الكليات المفردة 
على مثل سلب وايجاب فا كان 
اتأليف منها بسلب وايجاب ذات 
بينا بنفسه أخِذه ومأكان ليس 














لم اسان مطل اعلام جز لاد ان یتول نی الکافر الصدق 3 
ولسانه بان الله تعالى حق والمصدق بلبه ان مدا رسول الله انهدمؤمن 
ولا ان فی اعا أصلا الا حتى يأ ني یما تقل الله تعالىاليهاسم الاجان 
من ااتصدیق بتلبه ولانه بان لااله الا له وان مدا وسول الله وان 
كل ما جاء به حق وانه بري' م نكل دين غير دينه ثم يتمادى باقراره 
على الا ينم ايعأن الا بالاقرار بهحتى يموت لكنا نقول ان في الكافر 
تصديتاً بالل تعالى هو به مصدق بالل تمالى ولیس بذلك مؤمتاً ولا فيه 


کذلك ترکه الی آرن یصادف 
الواسطة والثالث تحصيل المقدمات 
التجرية بأن يوجد بالحس ممول 
لام الحم لموضوع أو تالي لازم 
تقدم فيحصل له اعتقاد مستناد 
من حس وقیاس ماوارابم‌الاخبار 
التي يقع بها التصديق لشدة 
التواتر فالنٹس الانسانیة تستعين 
بالبدن تحصيل هذه المبادئ اتصور 
والتقصدیق وأما اذا استكلت 
النفس وقويت فانها تنفرد يناغليها 








على الاطلاق وتكونالقوى الحسية 
والخيالية وغيرها صارفة لها عن فعلرا 
وزیسا یصیر الوسائط والاسباب 
٠‏ غوائق قال والدليلعلى أن النفس 
- الانسانة حادثة مع حدوث 
البدن انها متئقة في النوع واللمنى 
فان وجدت قبل البدن فاما أن 
تكون متكثرة الذوات أو تكون 
ذان) واحدة وال أن يحكون 
متكثرة الذوات فان تكثرها اما 
أن يكون من جرة الماهية وااصورة 
واما أن يكون من جبة النبة الى 
العنصر وال مادة و بطل الاول لان 
صورتبا واحدة وي‌متفتة فالوع 
واك‌اهية لا ثتبل اختلاقا ذات) 
و بطل الثاني لان البدن والمنصر 
فرض غير موجود قال ومعال أن 
تکون واحدة الذاتلانه اذاحصل 
بدنان حصات فیها نان فاماأن 
یکونا قسعی نلک انس الواحدة 
وهو محال لان ماليسلاعظم وحجم 
ایکون منقسما واما أن تکون 
الننس الواحدة بالعدد في بدئين 
وهذا لا حتاج ال كثير تكاف 
في ابطاله تقد صح ان الننس 
تحد ثکا حدث البدن الماح 
لاستمالہ ایا ویکونالدنالحادٹ 
ماکته وا لته ويكون في هيئة 
جوهي النفس الحادثة مم بدن 
ماذلك البدن اسققہ نزاع ظبيعي 


Gn} 


اعانا امنا الہ تمالی لا کا امرجم" والاشري 

فو قال ابو د » فبعال هذا القول اماق على نكذير قاله وقد نص 
ير م ابوعبيد القادم في كتابه المحروف برسالة الابمان وغيره 
ونا كتاب كير قطنا فيه شبهاه ل هذهالمقالة الفاس.دة كتبناه على رجل 
منم یی عدااف بندوناسهن اهل قير وان افر يية وبالله تعالىالتوفيق 
« قال او مد پچ واما من قال ان الايمان انما هو الاقرار بالاسان 
فام احتجوا بان اني صل الله عليه وسل وجع اصحابہ رضی ال عنہم 
وكل من بدھم قد بح اجاعیم علان مناعان بلسانہ بشہادة الاسلام 
نانه عدم مسا حكومله تم الاسلامويقول رسول الله صل الله حليه 
وسلم في السوداء اعتقها فانها موعنة وبقوله صلی الله عليه دس له اي 
طالت قلكلة احاج لك بها عند الله عز وجل 

« تال ابو عمد » وكلهذا لاححجة للم فيهاما الاججاعالذ كور فصحيح 
وانما حكنا لم جم الاان في اننا وم نقدام على انه عند الله تعالى 
مؤمن وهكذا قال رسول ال صلی الله عليه وسلم امرت اذاقاتلالناس 
حتی دشردوا ان لا له الا الل ویؤمنوا با ارسات به فاذا فلوا ذلك 
عصموا منى دماءثم وامو لمم الا حتہا وحساہہم عی او قالعليهاللام 
من قال لا إله الا اللہ مخلصأ من قلبه واما توله عليه السلام فی السوداء 

اما مومنة فظاهر الا کا قال عليه السلام اذ قال له خالد بن الوليد 

رب مصل يقول بلسانه مابس في قابه فتال عليه السلام انى لم ابعث 








)١(‏ قولہ والاشري اخ لم يقل الاشعري ان من في قليه تصديق 
بي' من المقائد يبمى مو'منا لانه وان قال ان الامان هو التصديق ككنه 





اشترط في تحتقه الاسلام فلا يق ايان بدون اسلام ولا اسلام بدون ايمان 
هذا هو مذهب الاشعري فالحلافيينه ويونما قال ابن حزم لنظلي لا معني 
حت يلم تكثيرهتأبل اھ مصےمہ ١‏ 
















لاشق عن قلوب الناس وأما قوله لسه احاج لك مهاعد الله نم حاج 
بها على ظاهر الام وحسابہ على الله تعالى فبطل كل ما موهوا يدنم 
نین بطلان قولحم ان شاء الله تعالى فتقول وبالله تعالى لتأيد انه ین 
لطلان قول هؤلاء قول الله عز وجل ٠‏ ومن الناس من قول آمنا بال 
وبلیوم الآ خر وما بمؤمنين خادعون الله والذين آمنوا وما مخدعون 
الا الفسہم وما یشرون في قاوہم عرض فزادم الله مرضا ولمعذاب 
أليم بما كانوا يكذبون ه وقوله عز وجل ه یلہا ازسول لا محزنك 
الذين يسارعوت في الكفر من الذين قالوا آمنا بافواههم ولم تومن 
فلوهم ه وقوله ه قالت الاعراب آمنا قل لم تومنواولکن قولواأسامنا 
ولا دخل الاعان في فلوم ه وقال تعالى ٭ انما امون الذين اذاذكر 
ال وجلت قاوهم واذا تلبت علهم ناه زادم| کرت وکا ۱ 
الذین قیمون الصلاة وعا رزقنام بنفقون اوثك ۸ الومنون حنا ه 
تال ابو مد » فان قالوا انما هذه الا بة می ان هذہ الافمال تدل 
على ان في القلب ايعان نا م ل کان ما تلم لوجب ولا بدان يكون 
ترك من ترك شيئا من هذه الافعال دليلا على انه ليس في قابه ايعان 
واتم لا تقولون هذا اصلا مع ان هذا صرف للابة عن وجببا وهذا 
لا يجوز الا بيرهان وقولم هذا دعوى بلا برهان وقال تعالى واتما 
المؤمنون الذين امنوا بالله ورسوله وجاهدوا باموالم وأنفسهم في سبيل 
اه اولاث ۸ الصادتورت » وتال تال ه والذين امنوا ولم یہاجروا 
مالک من ولاهم من شي حتی پہاجروا ٭ فاثبت عز وجل لم الايمان 
الذي هو التصديق ثم اسقط عنا ولايتهم اذ لم مباجروا فابطل بذلك 
ايعانهم المطلق نم قال تعالى ه والذين امنوا وهاجر وا وجاهدوافيسيل 
الل والذين اووا ونصروا اولك ثم الؤمنون حتاہ فصح ینا اذهذه 
الاعمال ايعان حق وعدمبا ليس اعانأوهذا غابةالبيان وبل تمالالتوفيق 





الى الاشتغال به واستعاله والاهتام 
بأحواله والانجذاب اليه يخصه 
و یصرفه ع ن کل الاجسام غيره 
بالعلبع اما بواسطة واما عفارقة 
البدن فان الانفس قد وجد 






















کل واحد منہا ذا مفردة 
باختلاف موادها الى كانت 


وباختلا ف أزمئةحدوثهاواختلاف 
ہیٹاتہا التي هي بحسب أبدانها 


الختافة لا محالة باحواها ولانها لا 
توت توت البدن لان كل شي 
يند باد شي آخر فهو متعاق 
ہہ اڑا عق اعاق فاما ان یکون 
تعلقه به تعلق الكافي' في الوجود 
وکل واحد منها جوهر تبنضه 
فلا تؤثر الكافاة في الوجود في 
فاد أحدها ماد الثاني لانه 
آم اضاني وفاد أحدها بطل 
الاضافة لا الذات وأما ان يكون 
تملته به تماق المتأخر في الوجود 
فالبدن ءلة لانفس والعلل ار فلا 
مجوز ان "يكونعلةذاعلية ان الم 
ا ہو جم لا ينمل شيئا الا تاه 
والقوى الجسمانية اما اعراض أو 
صور مادية فحال آن ینید آس 
قائم بالمادة وجود ذات قائمة بننسها 
لا نی مادة ولا يجوز ان يكون علة 
قابلية قند بينا ان الننس ليست 
منطبعة نی البدن ولايجوزانمكون 
علة صور ية أوكالية فان الاولى 














ان يكون الامر بالمكس فاذا تعلق 
الئاس بالبدن ليس تملا على انه 
علة ذاتية لها نعم البدن والمزاجعلة 





وقال تعالى ه اذا جاءك امافتون قللوا نشبد انلك لرسول الل وال یم 


انك ارسوله والله یشہد انالنانتین لكاذون ه فنص عزوجل فيهذة 


















مر انفس فنه اذا حدشيدن || الا.بة على من آمن بلسانه ولم ينقد الامان بقلبه فاته كافر ثم اخهرة 
8 اذاحدثبدن الا به على من امن بلانه و يعتقد الاعان بَلبه فأنه كافر ثم اخبرنا 
يصلح ان يكون 1ل للنفس ومملكة : : 5 








تعالى بالمؤمنين منم وانهم الذين آمنوا وايقنوا باسنتهم وقاوييم 5 
وجاهدوا في سبیل الله بامو الم وانفسرم واخيرتمالىانهؤ لاء الم ادقون 
« قال انو دی ویلزمہمان النافقین مؤمنون لافرارع بالاعانبالستهم 
وهذا قول مخرج عن الاسلام وقد قال مال هات اله جامم الافتین 
والكافرين في جہنم جیعاەوقال تمالی ٭ اذا جاەک النافقون قالوا نشہد 
انك (سول ال وا یلم انلك لرسوله وال یشہدان الشافتین لكاذبون 
۳ اعام جنة فصدوا عنسييل الل انهم ساد ما كانوا يعملون ذلك 
بانهم امنوا ثم كفروا فطيع على قلويهم ه فقطع الله تعالىعليهم بالكفر 
كا ترى لانم إبطنوا الكفر 

« قل أبو عمد » وبرهان آخر وهو ان الاترار باللسان دوت عتد 
القلب لا حي له عند الله عز وجل لان احدنا يلفظ بالكفر اکا وتار 
له في القران فلا یکون بذلا کافرااحی قرأنه عتذه 

قال أو مد 4 نان احتج بهذا أهل الثالة الاولى وقالوا هذا بشبد 
بان الاعلان بالکفر لس کنرا تانا له وبال تمالى التوفيق قد قلنا ان 
التسية ليست انا وانما هي لته قمالی فلا امرنا تعالی بتلاوۃ الترآن وقد 


ها أحدثت المال الفارقة انس 
الجزؤية فان احدامما بلا سيب 
يخصص احداث واحد دون واحد 
نع عن وقوع الکثرۃ فیہا بالمدد 
ولان كل كاين بعد مالم يكن 
یستدعی آن تقدمه مادة یکون 
یھا یو" قبوله ویو" نسبته اليه 
کا تبین ولانه لوكان يجوز ان 
یکون النغس الجزواية تحدث وم 
دث لآ3 پا نٹکل وتشر 
لكانت ممطلة الوجود ولا شيء 
معطل في الطبيعة وككن اذا حدث 
التبيؤ والاستمداد في الا لةحدث 
من العلل المفارقة شي٠‏ هو الس 
وليس اذا وجب حدوث شي* من 
حدوث شي* وجب ان پعلل ٭ 
بطلائه وأما القسم اثالث مما ذكرنا 









































اك مو الس الام اطق ||| سبي لذ ود ول لای ای ا ھا ی : 
2 ا کی لتا فيه قول اهل الكفر واخبرنا تعالى انه لا يرضى لعبادهالكفر 







خرج القارى' للقرآن بذلك عنالكفر الى رضي الله عزوجل والاعان 
جحكايته ما ص ال تال باداء الشہادة با لق فقال تالی ه الا من شہد 
بالق وم یملمون ٭ خرج الشاہد اہرعن الكافر بكفره عن ان 
لیکو ن بذاك کافر الى رضى الله عز وجل والاعان ولا تال تال ال 
من اگرہ وقلبہ مطہثن بالامان ولكنمن شرح بالكفر صدررًاخرج | 


فقيل إن تلق وجوذہ:بہ وقذ 
0 ثقدمه في الزمان وان كان باإذات 
فليس فرض عدم التأخر بوجي 
۱ عدم القدم على ان فاد البدن 
۰ باس يخصهمن تغیر ازاج والت رې 


| ليس ذلك مما بتعلق بالنفس فبطلان 






















بن ت ایر اھا کن ان کن اغا کر کیا اك رضم اھ 
تعالى والثبات على الامان وبي من اظبر الکفر لا قارب ولا شاهدا 
ولا حاکاولا مکرهاً عل وجوب التکفر له بإاجاع الامة على الج له 
نم الكفر وتم رسول الله صلى الله علية وسلم بذك وتص القران 
على من قال كلة الكفر انه كافر وليس قول الله عز وجل ولكنمن 
شرح بالكفر صدرا عل ما ظنوه من اعتقاد الكفر فقط بل كل من 
نلق بالكلام الذي يم لتائله عند اهل الاسلام © الكفر لا قارب 
ولا شاھدا ولا حا کا ولا مکرها فد شرح بالکثر صدرا عنی انه 
شرح صدره لقبول الكفر الحرم على اهل الاسلام وعلى اه ل الكفر 
ان قولوه وسواء اعتقده او یتتده لان هذا اسل من اعلان الكفر 
على غير الوجوه الباحة في ابراده وهو شرح الصدر به فبطل تمويههم 
مبذه الا به وبال قدا ی التوفيق وبرهان آخر وهو قول الله تمالى » انما 
الؤمنون الذہن آمنوا بل ورسوله ثم م يرتانواوجاهدوايامواللم وانفسهم 
۱ في سبيل الله أوائاك م الصادقون ه فنص الله تمالى على الابعات انه 
شي قبل نغي الارتیاب ونني الارتياب لا يكون ضرورة الا بالقاب 
وحده فسح ان الاان اذ هو قبل ني الارئياب شي آخر غير ننی 
الاریاب والني تبل نی الارتیاب هو القول بالاسات م التصدیق 
۱ بالقلب والجباد مع ذلك بالبدن والنفس والمال فلا یم الاعان بنص 
| كلام ال عز وجل الا ببذه الاقا کلب قبطل بهذا لنص قول من 
2 ان الاعان هو التصديق بالق وحده او التول باللان وحده 
اوكلاها فط دون العمل بالبدن وبرها آخر وهوان تقولم اخبرونا 
عن أهل الثار الخلدين فها الذين ماتوا على الكفر ام حين كونهم في 
النار عارفون بقاوہہم سمة ااتوحید واللبوۃ الذي جحدم لكل ذلك 
ادخلوا انار وهل ۾ حينئد مقرون بذلك بالتتهم أم لا ولا بد من 


راقسل -تالت) .۰ ۲۹/۶ > 

































البدن لا يقتضى بطلان النشن 
ونقول انشيئ آخرلايند النفس 
أيتا بل هي في ذاتها لا قبل 
الناد لان کل شي من شأنه ان 
یفسد بار ما فنيه قوة بان يفسد 
وقبل الفاد فيه فملان بتى 
وال ان يكون من جهة واحدة 
في شي" واحد قوة أن يفسد وفمل 
ان بتى نان آربوهللفادثي وفله 
ابقاء شي آخر فالاشياء المركة 


bi‏ البسيطة فلا يجوز ان يجتمع 
فیہا ومن الدليل على ذلك ی 
ان کل شي" پت وله قوةان يفسد 
ذله قوة ان ببق أيضا لان بتاده 
ليس بواجب ضروري واذالم يكن 
واجاكان مك والامكان هو 
طببمة القوة فاذ ایکونلهني‌جوهره 
قوة ان ببق وفمل ان ببق فكون 
فمل ان بيقى منهأمرا بعرض للشي* 
الذي له قوةان ببقى فذلك الثيء 
الذي له قوة على البقاء وف تاه 
أن شرك اله فمل البقاء كالدورة 





مادة وضوزة وقد فرضنا واعدًا 
فرد! فبو خاف فتدبان انكل أمر 
سيط فنير مركب فيه قوةان ببقى 
وفمل آن پتی بل ليس فيدقوة ان 


الا الى المركبات واذا ثقرر ان 


جوز ان يجتمع فيها الامراناوجيين - 


وقوة البقاء كالمادة فيكون مركامن . 


بعدم باعتبارذاء واغاد لاتطرق. 




































البدن اذا تبأ واستعد استحق من 
واهب‌الصور نف مدبرۃولا خت 
هذا یدن دون بدن بل كل بدن 
حكه كذلك فاذا استمق النفس 
وقارنته في الوجود فلا يجوز ان 
يتعاق به نفس أخرى لانه يودي 
الى ان يكون لبدن واحد نفسان 
وهو محال فالتا اذا باطل ء المفالة 
الادسة ه ني وجه خروج المقل 
النغاري من القوة الى الفعل وأحوال 
خاصة بالنفس الانانية من الرذيا 
الصادقة والکاذة وادرا 
القیب ومشاهدتا سورالا وج وجرد 
طا من‌خارج من تلاث الوجوه ومعنی 
النبوةواامجزات وخصا نصب اي یز 
ماعن ا جار یق آما الاول قدینا 
ان النفس الانانيةلمانوة هيولانية 
أي استعداد لفبول المعتولات 
بالثمل وكل ٠١‏ خرج هن القوةالى 
الذمل لا بد له من سبب يخرجه 
الى الثمل وذلك السبب يوب ان 
يكون موجودا بالفمل فانه لو كان 
موجودً! بالقوة لاحتاج الى تخرج 
آخر فاما ان ينل أو ينتعي 
ای شرج هو موجود بالذءل لا 
قوة فيه فلا يجوز ان يكون ذلك 
جا لان للم عوك من عادة 
وصورة وائادة أمر ياقوة فبو اذا 
جوهر تجرد عن المادة وعو المقل 
القمال واغاسمي فالا لان کل 








اسان هام طرفون بكل ذلك مقرون به بالسنتهم وقاوبهم قلنا 
ببسيس فان قالوا م غير مؤمنين قلنا قد رکم 
ان الاعان هو المرنة بالتاب او الاقرار بالاسان فقط اوکلاها 
صا لوا هذا ج الآخرة قلا لم فاذ جوزتم تقل الاسماء عن 
موضوعھا میالانة فیالاخرۃ فناین منم من ذلك فيالدنيا وم جوزوہ 
له عز وجل فما وليس في الجاقةكثرمنهذا واذقالوا بهم مؤمنون 
نا لهم فااناراذن أعدتلل منین لا للكافرين وهيدارالممنين وهذا 
خلاف التران والستن واجاع اهل الاسلام المتقينوان قلوا بل ہم غير 
عارفين بالتوحيد ولا بصحةالنبوة فيحال كونهم فيالنار اكذييم نصوص 
لقان وكذبوا ربهم عزوجل ني اخباره انبمعارفون بكل ذلكهاتفون 
بہ بالمہننہم راغبون فی الرجنة والاۃلة ات لک منہم 
وکذبوا نصوص المقول وجاهروا بالحال اذ جعلوا من شاهد القيمة 
والمساب والجزاء غير عارف لصحة ذلك فصم بهذا انه لا ايعان ولا 
کنر الا ما سماه الله تعلى امانأ وكفرا وشر كأ فقط ولا مؤمن ولاكافر 
ولا مشرك الا من سماہ اللہ تعالی بشیئ من ذلك اما في الغرآن واماعلى 
لسان اي صلی الہ عليه وسلم 
قال ابو محمد یہ وأما من قال ان الا ان هو المقد بالقلب والاقرار 
باللسان دون العمل بالجوارح فلا نکفر من قال مہذه المعالة وا ن كانت 
خطأ وبدعة واحتجوا بان قالوا اخبرونا عمن قال لا اله الا الله جمد 
رسول الله وبرى" م نكل دین حاشا الاسلام وصدق بکل ماجاء به 
انی صلی اللہ علیہ وسلم واعلقد ذلك يعلبه ومات اثر ذلك امؤمن هو 
أملا فان جوابنا انه مؤمن بلا شك عند الله عز وجل وعندنا قالوا 
فاخبرونا اناقص الامان هوا مكامل الاعان قالوا فان قلم انه كامل 
الامان فبذا قوانا وان قلتم انه ناقص الاعان سأناک ماذا نقیه من 


الاعان 
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الاعان وماذا مه مع الاعان 

طقال ابو مد > واا وبال تمالی التو فیق انه مومن ناقص الاعان 
بالاضافة ال منله اعان زاند باعمال م یسلبا هذا وکل‌واحد فبوناقص 
الاعان بالاضافة الى من هو افضل اعمالا منه حتى بغ لام زاو 
الله صلى الله عايه فم الذي لا احداتم اعا ا منہ بمعنی احسن اعمالامنہ 
واما قوم ما اي نقصه من الابمان فانهنتقصه الاعمال الني عملبا غيره 
والتي ربنا عز وجل اعل جتادرها 

قال ابو مد »> وما بین اذ اسم الإعات في الشربعة منقول عن 
موضوعه في اللغة وان الكفر ايتا كذلك فان الكفر فياللغة التنداية 
وسمى الزراع كاف را لتقطيته الب :وسمى الليل كافرا لتفطيتهكل شئ 
قال الله عز وجل ه فاستفلظ فاستوى على سوقه سجب الزراع ٭وقال 
تعالى ه كزرع اعجب الكفار نياته ه يعني الزراع وقال اب رج 
٠‏ مه القت زكاة في كافر ٠‏ يعني اليثم نقلالنةتعالىاسم الكفرفالشريمة 
الى جحد الربوية وجحد نبوة نبي من الاندياء حت نبوته في القران 
او جحد شي؛ ما انی به رسول صلی الله عليه وسلم مما صح عند 
جاحده بنقل الكافة أو تمل شيء قام البرهان بان العمل کف ما 
قد يناه في كتاب الايصال والجد لله رب العالمين فاو ان أنسااً قال ان 
مد عليه الصلاة والسلام كافر وكل من بع هكافر وسكت وهو يريد 
کافرون بالطاغو ت کا قال تعالی ٭ فن یکٹر بالطاغوت ويؤمن بالل 
فد استمسك بالعروة الوثقى لا انقصام لما ٭ ما اختلف احد من اهل 
الاسلام فی ان قائل هذا حکوم له بالكفر وكذلك لو قال ان الین 
وفرعون وابا جهل مؤمئون ا اختلف احد من اهل الاسلام فی ان 
قائل هذا محكوم له بالكفر وهو يريد مؤمنون بدين الكفر فصع 
عند كل ذق مک من تز انام الابمان والكفر منةولان ف‌الشر يمة 














المقول الميولانية منفءلة وقد سبق 
اثبانہ نی الا میات من وجہ آخر 


ولیس خص فعله بالتول‌واللفوس . 


بل وکل صو رة في الما انا ہي 
من فيضه العام فيعطي كل قابل 
ما استعد له من الصور وا 

ا جم وقوۃ فی جم لاوجدٹیا 
فان الجسم مركبمن مادةودورة 
والادة طبيءتا عدمية فلوأثرا! 
لاثر بمشاركة المادةوهيعدم والعدم 
لا يوثر في الوجود فالءقل الثعال 
هو الجرد عن الادة وعن کل 3 قوۃ 
فو بالل من کل وجه وأا 
الثاني من الاحوال الخاصة بالنفس 
النوم والرؤيا فالنوم غرور القوة 
الظاھرۃ نی أعماق الہدن وا حساس 
الارواح من الفلاهر الى الباطن 
ونعني الارواح‌هاهنا أجاالطينة 
مرکبة من‌بخار الا خلاط التي منبعها 
القلب وهی مرا كب القوى الننسانية 
والليوانية وهنا إذا.وقمت سدة 
في عجارا من الاعصاب. المؤّدية 
للمس” بطل المس وحصل الصرع 
والسكتة فاذا ركدت المواس 
ورقدت بسببمن الاسباب بقيت 
النفس فارغة عن شذل الحوان 
لانبا لا تزال مشغولة بالتفکر فبا 
يورد الحواس عليبا فاذا وجدت 
فرصة الفراغ ورفع عنها المائع 


واستعدتالابصار لجواهر الروحانية 





























الشريفة المقلية التي فيا تقش 
اموجودا تمأ فانطيع في النفس 
ما في تلك الجواهر من صورالاشياء 
لا سيا ما يناسب أغراض الرأي 
ویکون انطباع تلك الصورة في 
النفس كانطباع صورةفي مرا فان 
کانت الصور جززية ووقعت من 
النفس فيالمصورة وحذظبا الح ففلة 
على وجيبا من غير تصرف ا یاة 
صدقت الرؤيا ولايجتاج الى تعبير 
وان وقدت سيف القبلة حاکت 
مايتأسببامنالشؤز السومة وهذه 
تاج الى تعبير وتأويل ولا نکن 
تصرفا تا خيال هضبوطة واخثلت 
باختلاف الاشخاص والاحوال 
اختلف الاعبیر واذا تحرکت القبلة 
منصرفة عن عال المقل الى عام 
الحس واختلطت تصرفاتھا كانت 
الرؤيا أضغاث أحلام لا تعبیر ما 
رکذاك ا غلبت عل الزاجاحدی 
ألكينيات الاربع رأى في الام 





عن موضوعها في اللنة تين لا شك فيه وانه لامجوزابقاعاسمالايعان 
المعطلق على معنى التصديق باي شبيء صدق به المرء ولا جوز اقاع اسم 
الكفر على ممنى النغملية لاي شيء غطاه المرء لكن على مااوقع الله 


| تعالى عليه اسم الامان واسم الکفر ولا مزید وت یقینا ان ما عدا 


هذا ضلال عالف للترآن ولاستن ولاجاعاهلالاسلام اولمعن‌آخرم 
وبالله الى التوفيق وبقى حي التصديق على حاله في اللنة لا مختاف في 
ذلك انى ولا جني ولا کافر ولا مومن فکل من صدق دثي» فبو 
مصدق به فن صدق بالله تعا ی وبرسولە صلی ال عليه وس ا و یسدق 
عالا م یا نه فبو مصدق بالله تعالى أو برسوله ۳ الله عليه 
وس ولیس مژمتا ولا مسلا لکنہ كافر مشرك لما ذَكرنا وبل تعالى 
التوفيق وال جد له رب المامين 

جل اعتراضات لد ر جثية لبتات الثلاث الم كورة دم 
ہے قال ابو مدان قال تالایس الکنر ضدالاجان تاو تلو فیق 
اطلاق هذا القول خطأ لان الاعان اسسم مشترك بقع على معان شتى 
کیا ذکرنا فن تلك المعاني ٹیک و 
E‏ فتكت ورا ءا کرت رد مه لا اکن ولا 





أحوالا مخخلطة وأما الثالث في 
ادراك عل اليب ف التظة ان 

بعض النفوس يقوى قوة لاتثغله 
المواس ولا ينسم بالقوة لانغار الى 
عم اللقل وا جس جیا فیطلعم 
الى عا اليب فيظاهر له بءض الامور 
كالبرق الخاطف وبق المتصور 
99017 2 
وحيا صریا وان وقع في اليلة 











انس فاما الامان الذي يكون الكفر ضداله فبو الشد بلقلب 
والاقرار باللسان فان الكفر ضد لمذا الابمان واما الامانالذييكون 
افش ضدا له لا الکفر فپو ما کان من الاعمال فرضا فان ترکه ضد 
-_ 
العمل وهو فسق لأكفر واما الاعان الذي يكون الترك له ضدا فبو 
كل ما كان من الاعمال نطوعاً فان تركه ضد العمل به وليس فستأولا 


اکسا برهان ذلك ما ذکرناه من وروداللصوص 0 
اعمال الب كلها اماتا وتسميته تال ماس کفرا اس نات 


ا 


را 

شن نعضي و۱9 كفرولا اما وقد قلنا ان 
النسمية لله عز وجل لا لاحد غيره فان قال قال منم اليس جحد الله 
عز وجل بالقلب فقط لا باللسأن کفرآفلا بد من فم قال فيجب على 
هذا ان يكون التصديق باللسان وحده اانا خواينا وبا تمالىالتوفيق 
ان هذا کان ,صح لو کان التصدیق بالقاب وحدہاوباللسان وخدہ 
اعاتا وقد اوضحنا انا اله لیس د شرع من ذلك على انفراده ايماناً وانه 
اما ال من وجل اجا الأ ولين الكفر الا ماسيادافة 
عز وجل كفرا فقط فان قال قائل من اهل الطأمّة الثالئة أليس جحد 
الله تعالى بالتلب وباللسانهوالكن ركله فكذلك يج بانيكون الاقرار 
الله تعالى باللسان والقلب هو الاعان كله قلنا وبالله تعالى تابد ليس 
ثئ مما قلتم بل االمحد لشي ما صح البرهان انه لا ايمان الا بتصدبقه 
کر والتطتی شی من كل ماقام البرھان اناادعلقبە کن رکفر والعمل 
شي مما قام البرهان بانه كغر E‏ بزید وکا زادفیەفہو كفر 
وھ“ ذلك ما بق منه وما قص فكله كفر وبعض 
لكثر اث واشد وم من بش ركه كثر وقد اخ سال عق 

بع الكفر انه تكاذ السمؤات شغطرن منهوتنقق الارضن ورا ميال 
ی ه ہل بجزون الا ما کتم تعماون ہ نم قال ه ان 
النافتین في الدرلك الاسفل من النار ه وقال تمالى «أدخلوا آل‌فرعون 
اشد العذاب ه فاخير تعالى ان قوماً يضاعن لم المذاب فاذكل هذا 
قول الله عز وجل وقوله المق فالجزاء على قدر الكفر بالنص وبعض 
المزاء اشد من بعض بالنصو ص ضرورة والايمانا يضأبتفاضل بنصوص 
صحاح وردت عن رسول اله مل الله عليه وسلم والجزاء عليه في المنة 
۔تفاضل بلا خلاف فان قال من الطہقتین الاواتین الیس من قولکممن 






























واشتخات بطبیعةا لح ا کاة كان ذلك 
متقرًا الى التأوبل وم الرابع في 
مشاهدة النفس صورا مسوسة 
لاوجود لها وذلاك ان النفس ”درك 
الامور الفائية ادراكا كوا فيبق 
عين ما أدركتهفي المننا وقد يقبله 
قبولا ضمي فيستولي عليه القيلة 
وتا که بصورة محسوستواستتیمت 
الحس المشترك وانطبمت الصورة 
في الحس المشترك سسراية اليه من 
المصورة والتياة والابصارهو وقوع 
صورة في الجس المشترك فسوالا 
وقع فيه أ من خارج پواستلة 
البصر أووقع فيه آم من داخل 
بواسطة الخيال كان ذلك سوسا 
في ما ییون من قزداآلضی ورد 


آلات الادرالك ومنه ما کون من 


ضعف اشن ولا لات وأنا 
الخامس فالعوزات والكرامات قال 
خصائص ااعیسزات والکرامات 

اث خاصية 9 قوة اللفضس 
وجوهرها ليؤثر في هيولا الام 
بازالة صورة وايجاد صورة وذلك 
ان الهيولى منقادة لتأثير النقوس 
الشرطة الفارقة مطیعة لتواها 
السارية في المالم وقد تبلغ نفس 
انسائیة فی الشرف الىحد يناسب 
تلاك النفوس فيثمل فعابا وثقوى على 


ماقوت‌هي فتزبل جبلاعن مکالہ _ 


وتذيب جوهرًا فستيل ماكو جمد 
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سو 


ے>مجوٛچچچھ۔۔ رجہ 


م نف چ چ چ ت ی چ اہ چس ت و ہب مز سی 


س 






٠‏ جمما سائلا فيسقيل جرا ونسبة 


هذه النفس الى تلك النفو س كننبة 
السراج الي الس و ان الس 
تور في الاشياء تنا بالاضاءة 


کذاكالسراج ژر بقدرةوآنت تمل 
انلانفس تأثيراتجزثية في البدن 
فانه اذا حدث في الننس صورة 


الغلبة والغضب حم المزاج واجر 
الوه واذاحدثت صورة مشتهاة 
فیہا حدثت نی أوعیة النی حزارۃ 
مبخرة عريجة ارح حتی يمتلى* به 
عروق آل الوقاع فنستعد لەوا!وائر 
هاهنا تجرد التصور لاغير والخاصية 
الانية آن تصفو اللض‌صفا؛ يكون 
شدید الاستعداد للاتصال بالمقل 
الفعال حتى يفيض عليها العلومفاننا 
قد ذکرنا حال القوة القدسية الني 
تحصل لبعض النفوض حتى تستذنى 
في أكثر أحواله عن التشكر اش 
والشر یف البالغ منه یکاد زیتہا 
تفي* ولو تمسسه نار نور علي نور 
والخاصية الثالثة لاقوة المتخيلة بأن 
ڈوی اللنس وتتصل في اليقظة بعالم 
الفيب كا سبق وتجاكي المتخلة 
٠‏ ما أدرك النفى بصورة جميلة 
وأصوات منظومة فيرى في اليقيظة 
ويمع تكون الصورة الحاكية 
تجوهر الشریف ضورة مجيبة في 
غاية الحسن وهو الملك الذي يراه 
اللي وتكون المعارف التي نص 





تعالى وبرسوله صلل الله عليه وسل وجحد بقلبہ ان اقرارهبذلك بلسانه 


عرف الله عز وجل والني صلى الله عليه وسل واقر بها لبه فقطالا انه 
منکر ہلسانہ لكل ذلك او لبفضه فاندكافر وكذلك من ولک ازمن 
اقر باه عز وجل وپرسول‌ص الله عليه وسلم باسانه فقطالا انه منکر 
بقلبه لكل ذلك او لبعضه فانهکافر 

مو قال ابو مدع قوابنا نم هکذا تقول قالوا فقد وجب من قو 
اذاكان بما ذكر نا كاف ران يكون فمله ذلك كف رولا بد اذ لا يكون 
كافراً الا بكفره فيجب على قولل> ان الاقرار بل تال وبرسوله 
لح ول لب تاد ووا بالله تعالىا يض 
وبرسوله صل الله عليه وتلم بالسان ایضا کفر ولا بد واثم تقولون 


نع اجان فقد وجب على ول ایکون كف را ا اما وفاعلم کار" 


مَؤماً ممأ وهذاکا ترون 

تال ابو مجد که -قوابا وبال تعالى التوفيق ان هذا شغب ضعيف 
والزام کاذب سوه لانام ثقل قط ان من اعتقد وصدق نقلبه فقط 
اللہ تعالی وبرسوله صلی الله عليه وسلم واككر بلسانه ذلك او بمنه فان 
اعتتاده اتصدیق ذلت کنر ولا ائه کان بذلك کافر وائما قلنا انه كفر 
بترك اقراره بذلك بلسانه فبذا هوالكفر وبه صا ر کافرآ و بابح الله 
تعالى دمه او اخذ المزية منه باجاعم معنا واجاع جیع اهل الاسلام 
وكان تصديقه بقلبة فقط بكل ذلك لفواحيطاً كأنه لم يكن ليساعاناً 
ولا كف رولا طاعة ولا معصية قال تعالى هلان اشر كت ليحبط نملك ه 
وقال تعالى »با ها الذین آمنوا لا ترفموا اصواتم فوق صوت الني 
ولا تجمروا بالقول که ربمشکاپعض بط اعالکوا لا نموه 
والضرورة دری كل سم انمن حبط عله وبطل فقد سقط حکه 
وتأثيره ول ببق له رسم وكذلك لم ثقل ان من اقر بلسانه وحده بالل 








کنر ولا انه کان بهکافرا" لکنه کان کافرا جحده بقبه لا جغد من 
ذلك وجحده لذلك هو الكفز وکان اقراره بکل ذلك بلانه لفو 
عبطا کیا ذ كرنا لا ابا ولا کغرا ولا طاعة ولا معصیة وبا تمالى 
التوفيق فسةط هذا الايهام الفاسد فان قال قائل منهم اليس عض 
الامان ابماناوبمض الكفر كث را واراد ان يازمنا من هذا ان السّد 
بالتلب والاقرار باللسان والعمل بالجوارحاذا كان ذلك اا فابماضہ 
اذا انفردت اعان أو ان ثقولازانعاضالاعان ليست اعانا فيموه مهذا 
ہے تال ابو محمد ب خوابنا وبال تعالى التوفيق انناتقول ونصرح انه 
ليس بعض الاعان اعأنا اصلا بل الامانمتر كيم ناشياء اذا اجتبعت 
صارت اعأنا كالبلق ليس السواد وحده بلقا ولا البياض وحده بلتأفاذا 
اجتمما صارا لما وكالياب لنس الكشب وحده باب ولا المساميروحدها 
یا فاذا اجتسا علی شکل سی حیفثذ بلب وكالصلاة فان التيام وحده 
لس صلاة ولا ار کوع وحده صلاة ولا ا لاوس وحده صلاة ولا 
التراءة وحدها صلاة ولا ال کر وحده صلاة ولا استتبالالبلوحده 
صلاۃ اصلا فاذا اج مکل ذلك سی تم حينئذ صلاة وكذلك 
امیا المفترض والمندوب اليه لیس و و تغرادها 
صياماً فاذا اجتمع صیامہا کلہا یسی صياماً وقد بقع في اليوم الا کل 
وال جاع والشراب سوا فلا من ذلك من انيكون صيام دصحي أوالنسمية 
لله عز وجلا قدمنا لا لاحد دونه بل من الاعان شيء اذا انفردكان 
كفرا کن قال مدقا پقلبه لا اله الا الله مذ رسول الله فبذا ايان 
فاو افرد لا اله وسكت سكوت قطمع فر بلا خلاف من احدئم 
نام فتقول لم فاذا اتقرد صيامه او صلاته دون ايعان اهي ظاعة فن 
قولم لا فد صاروا فها ارادوا ان موهوا به علينامن ان ابعاض 
الطاعات اذا تفرد تلم تكن طاعة بلكانت معصية واذااجتممتكانت طاعر 





بالنفس من تصاطابالجواه رالشريفة 
تقبل بانکلام لسن المنظوم الواقع 
في المس المشترك قيكون مسووعا قال 
والنفوس وان اتتقت في النوع الا 
انها ثثايز بخواص وتختلف أفاعيلها 
اختلافات عبيبةوفي الطبيمة أسرار 
والاتصالات الماویات بالسئليات 
تجائب وجل جناب الحق عن ان 
يكون شربعة لكل وارد وان يرد 
عليه الا واحد بعد واحد وبعد فا 
يشل عليه هذا الذن ضكة للغفل 
عبرة للمصل فن ممعه فاشمأ ز عنه 
فليتهم نفسه فانها لا تناسبه وكل 
ميسر لما خاق له تمت الطبيعيات 
بحمد الله ( ا راءالعربفيالجاهلية) 
قد ذكرنا في مدر هذا الكناتٍ 
ان العرب والهند تقاربان علی 
مذهب واحد وأججلنا القول فيه 
حيث کانت المقارنة بين الثريقين 
وا مفارية بين الامتين مقصورة على 
اعتبار خواص الاشياه وا 

بأحكام الماهيات والنالب علیہم 
النطرۃ والطیع واٹ اروم واج 
تقاربان علی مذھب واحد حیث 
كانت المقاربةمقصورة على اعثبار 
كينيات الاشياء وال بأحكام 
الطبائع والغالب علييم الا كنساب 
والجهد والآن نذكر أقاويل الغرب 
في الجاهلية ونمقبها بذ كر أقاويل 
المند وقبل ان نشرع في مذاههيم 











نرند ان نذكر حم البيت المتيق 
ونصل بذلك ح البیوت اابنیةنی 
العالإفان من مابنی علی دینالحق 
قبل اناس ومنا ما بي علي اارأي 
الباطل فتنة لاناس وقد ورد في 
التازيل ان «أول بيت وضع اناس 
لذي بيكةمباركا وهدى امالمين» 
وقد اختائت الروابات في أول 
من باه قیل ان آدم لما هبط الى 
الارض وقع الى سرنديب من 
أرض ا مند وکا بتردد نمی 
الارش *قیرا بين فتدان زوجته 
ووجدان توبته حتی وافی حوا» 
يجبل الرحمة من عرفات وعرفبا 
وصار الى أرض مكة ودعاوتضرع 
الى الله تعالى حتي يأذن له في بناء 
بيت يكون قبلة لصلاته وبطان 
لمبادت کا کان قد عید نی الما؛ 
من البيت المعمور الذي هوءطاف 
الملائكة ومزار الروحانيين فأنزل 
الله تمالىعليه «ثال ذلك البييتعلى 
شك ل سرادق من نور فوضعهمكان 
البيت وكان يتوجه اليه ويطوف به 


















فی القلب کٹ را لان الله تعالى سماهم کفارآفلا بمکتا رد شہادةۃ ال 
تما 10005 قعامم انہا شہادة ال عزوجل نم م 





{N} 
فز تال ابو تند فان قالوا اذاكان النطق باللسان عندك اجا یچ‎ 
اذا عدم النعاق بأن بسكت الانسان بعد اقراره ان يكون كوه كذرا‎ 

فيكون بسكوتهكافر تنا اف هذا يلزمنا عندك فا تقولون ان سأ 
اصحابٍ محمد بن کر ام نقالوا لي اذا کان الاعتتاد بالتلب هو الاعان 
عند فیجب اذا سما عن الاعلقاد واحضارہ ذکرہ اما نی حال حدے 
مع من تحدث او ني حال فكره او نومه ال یکون کافرآ وان يكون 
ذلك السیو کفرآبفويیم اله ول علی ماصح منەمن الاقرار باللسان 
و تال ابو مد که ونتول لاجهية والاشره نی قولم ان جحد اله 
تمال وشتمه وجحد الرسول صلی اله عليه ونل اذا کف كل ذلك 
اسان فانه لیس کنر لکنه دليل على ان في القلب كفر؟ اخبرونا 
عن هذا الدليل الذي دكرتم اتقطعون به فتابتونه بقيئا ولا نتكون في 
ان في قلبه جحد ا لاربوية وللنبوة ام هو دليل جوز ويدخله الك 
وعکن ان لا يكون في قلبه کفر ولا بد من احدها نان تالوا انه دلیل 
لانقطع به قطنا ولا نه يقي انا لم فا 2 تحتجون بالفان الذي 
قال تعالى فيه © ان تبعون الا الثان وان الظن لاننني من اللق شاه 
واتهب من هذا ان اقا تلم از اعلانالكفر انما لن انہ دلي على ان 






















لا تفی تولى وصيه شیث بناه 
ايت من الجر والطين عل الشكل 
لذ كور حذوالفذة بالقذة والنمل 
بالامل ثم لما خريت ذلك بطوفان 
نوح وامتد الزمان حتى غيض الما 
وتضی الس زاتہت الزرۃ ال 


تصدقوا شبادته ولا قطم هبل شککم فیا وهذا تکذیب من لا 
خفاء به وامائحن فماذ الله من ان نول او نقد ان الله تعالى شبد 
بهذا قط بل من ادعی ان الله شبد بان من أعلن الكفر فانة جاحد 
بقلبه فد كذب على الله عز وجل وافتری‌علیه بل هذهشهادةانشيطان 
التي اضل بها اولياءه وما شهد الله تعالى الا بضد هذا وام رفون 
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لق ویکتونه ويعرفون أن الله تعالى حق وان مدا رسو ل الله صلل 








اللہ 








البارك وولادة امماعيل .هناك 
ونشوه وتریته ۶ت وعود ابراه 
اليه واجتاعه بني بناء البیت وڈلك - 
قوله تعالی » واذ برفع ابرا مر 
التواعد ٭نالبیت واسماعیل ہ فرفعا 
قواعد البيت على مقتفى اشارة 
الوحي مرعيا فيه جميع المناسبات 



























الله عليه وس تا ويظيرون بألسنتهم خلاف ذلك وما سماهم اله غز 
وجل قط كفاركالا ما ظبر منهم بالسنتهم وافعالحم 6افمل,بليس واهل ‏ 
الکتاب وغیرخ وان قلوا بل يثبت بهذا الدليل ونقطع به ونوقن ان 
كل من أعان بما يوجب اطلاق اسم التكفر عليهني الشريمة فانه جاحد 
بقلبه تنام وله تالى التوفيق هذا باطل من وجوه ( اولها) انه 


دعوى بلا برعات ( وثایہا) انه عل غيب ٦٤ص‏ 029 
والذي يضمره وقد قال رسول الله صلى اشعليه وسل انی بث لاشق امنامكوامشاعی محنوظًا فیہاجیع ١‏ 


الناسبات التي يينها وبين الشرع 
وثقبلالله ذلك منهما وبق الشرف 
والتعظيم الى زماننا والى بوم القيامة 
دلالة عل حدن القبول فاختافت 
آراء العرب. في ذلك وأول من 
وضع فيه الاصنام عمرو بن ل لما 
ساد قومه یک واسئولل علی آمر 
البيت ثم صار الى مدينة البلقابالشام 
فراى قوماً مبدون الاصنام فأ 
عنها فقالوا هذه أر باباتخذناها على 


عن تلوب الناس فدعی هذا مدعى علم غيب ومدعی عل الني ب كاذب 
(وٴالہا) ان القرآن والسنن کا ذکرنا قد جاءتالنصوص فیعا مخلاف 
هذاما تلونا قبل( ورابعبا ) انكان الاصىك تقولون فن اين اقتصرتم 
بإلامان على عد القلب فقط ولم تراعوا اقرار اللسان وکلاما عندم 
متبط بالا خر لاکن انفرادها وهذا ببطل قو 
الاعات لبه لم یکن کافر باعلانه الكفر جوزتم أن يكون يعان 
الکفر من بان آلاعات فظہر تناقض مذهبهم وعظيم فسادہ 
(وخاسہا) انەکان یلزمہم اذا كائاعلان الكثر بالاسان دللا اه 
بالقاب والكفر به ولا بد ذان اعلان الاتمان باللسان يحب ایت 


انه اذا اعتقد 


له ر تر || شکل ا یا کل الاویة والاشخاص | 
ان یکون دللا قاطي بت ولا بد عى ان في القلب اعا وتصدما |] ایٹریةنٹمر پافسرونشق 


لاشك فيه لان الله تعالى سمى هؤلاء مؤمنينم سمى اۋائ ك كفار 
"ولا فرق بين الشبادتين فان قالوا ان الله تعالى قد أخبر عن النافتين 
امعان اجان تین کنر والمحد قيل لمم وكذلك اعلمن اله تعالى 
واخبرنا ان ابلیس واهل الكتاب والتكفار بالتبوة انهم بمانون الکفر 
ويبطنون التصديق ويؤمنون بان الله تعالى حق وان رسولهحق يعر فونه 
كا يعرفون ابناہم ولا فرق وکل ما موهتم به من الباطل والكذب 
في هؤلاء أمكن للسكرامية مثله سواء بسواء فيالمنافتين وقلوا | یکنروا 


(اقمل-نلت) ۸۲ )€ 


بها فنستي فأعببدذلك وطلب منہم 


صن من أصنامهم فدفموا اليه هبل 
فار به الى مكة ووضعه في الكمبة 


زوجين فدعا الناس الى تعظيي 
ار الا والتوسل بیما ال 
الله تعالى وكان ذا نی أول ملك 
شابورذي الأ كتاف الى ان‌آظبر 

اله الاسلام وأخرجت وأبطلت 


وکان سه آساف والة عل شک 














و قل ان 
وت ارم ووت زل 
بناه الباني الاول على طوالع معلومة 
واتصالات مقبولةومماه بيت زحل 
لهذا الممنى اقترن الدوام به ياء 
والتمظي له لناء لان زحل يدل 
على البقاء وطول السر اکثر ما 
يدل عليه سائر اككواكب وهذا 
خطأ لان البناء الاول كان مسئند 
الى الوحي :على ,يدي أصعاب الوحي 
2 ان الببوت تنقسم الى يوت 
الاصنام‌ویوت النیران وقد كرا 
مواضع التي کان بیوت انیران ئمة 
في مقالات الیوس فاما یوت 
الاصنام التي كانت لامرب والند 
فعى البيوت السبعة المعروفة المبنية 
على بع الكواكب فنبا ما كانت 
فيها أصنام ولت الى النيران ومنما 
مالم تحول ولقد كان بين أصماب 
الامنام ویین آصعاب اللسیران 
مخالنات كثيرة والامى دول فيا 
ينهم وكان كل من استولى وقہر 
غير البيث الى مشاعر مذهبه ودينه 
ومنہا نیت فارس علی رأس جبل 
باصفبان على ثلاث فرامخ كانت || 
فيدأصنام الىان أخرجها كتاشف 
الاك لما تس وجعارا بيت نار 

ومناابيت‌الذي بوتان من‌آرش 

اند فيه أصنام لم تغیر ول تبدل 
ونما بیت سدوسارن من أرض 
































قط بايطانهم الكفر لکن ما سماع اللہ بانہم آمنوا نم كغروا علمنا انهم 


نطقوا بعد ذلك بالكغر وا لحد بشہادة اللہ الى بذل تادعم اتم | 


شہاذتہ تعالی علی ماني تفوس الکفار ولا فرق 

فو قال او تمد وکا الشہادتین من عاتین الطالتینکذب علی ال 
عز وجل وما شبد الله عز وجل قط على بيس واولىالكتاب بالكفر 
الا بما اعانوه من الاستخفاف بالنبوة وبا دم وبالنبي صلی الله عليه وسل 
فقط ولا شبد تعالى قط على المنافقين بالكغر الا بما ابطنوه من الكفر 
فقط واما ہذا فتحریف للکام عن مواضمہ واف مفتری ونموذ 
بل می اطلذلان 

فز قال ابو متمد » ونظروأ تولم قالوا مثل هذا ان يشول رسول الله 
صل الله عليه وسل لا يدخل هذه الدار الیوم الا کافر أو یقول كل 
من دخل هذه الدار اليوم فر و كافر قالوا فدخول تلك الدار دليل على 
اله يعتقد الكفر لا أن دخول الدا ركفر 

« قال أبو مد )> وهذا کذب وقوبه ضیف بان دخول تلك الدارنی 
ذلك اليوم كفر محض مجرد وقد يمكن ان يكون الداخل فبا مصدةً 
بالله تعالى وبرسوله صل الله عليه وس الا ان تصدشه ذلك قد حبط 
بدخوله الدار برهان ذلك انه لا مختاف اثنان من أهل الاسلام في ان 


| دخول تلك الدار لاحل البتةلمائثةولا لأبي بكر ولا لبلي ولا لاحد 


0 واج النبي صبل الله عليه وس ولا لاحد من أضحانة رضي اللاعنوم 
کا ان ال تعالى قد نص على انه علي ما في قلوبهم وأ نزل السكينة عليهم 
واذ ذلك كذلك فقد وجب ضرورۃ اذھڑلاء رضی الله عنہہلو دخاوا 


تلك الدار لکانواکفار؟بلا شك بفس دخولم فیا ولبط انم 


فان قالوا لو دخلبا هؤلاءلم يكفرواكانوا قد کفروا لانہم بہذا القول 
قاطعون بان كلامه صلی نله وس كذب فی قولہ لا بدخاپا لا کافر 


تس سم ع ع ‏ .سس ےا 








ان الكلام لنی النؤاد واتما جعل اللسان على النؤاد دليلا 
قال أبو مد مه خوابنا على هذا الاحتجاج ان تقول ملعونهلمون 
قائل هذا الییت وملمون ملعون من جعل قول هذا النصراني حجة في 
دين الله عز وجل وليس هذا من باب الاغة التي محتج فا بالعربي وان 
كان كاف را وانما هي قضية عتلية فالمتل وااس يكذيان هذا الييت 
وقضية شرعية فالله عز وجل أصدّق من النصراني اللمین اذ تقول عز 
وجل ه بقولون بافواههم ما لیس في قاو بهم ه فقد آخبر عز وجل بان 
من اناس من قول بلسانه ما لیس في فژادهتخلاف ول الاخطل لمعنه 
الله ان التكلام انى النؤاد واللسان دليل على النؤاد اما حن قت دت ال 
عز وجل ونكذب الاخطل ولعن الله من مجعل الاخطل حجة في دينه 
وحسبنا اللہ ونم الوكيل فان قالوا ان الله عز وجل قال ه ولنغرقنيمني 
لن القول ٭ قانا ولا ان اللہ عز وجل عر فه مهم ودله علييم بلح التول 
ما كان أن قوم دليلا علیہم وم یطلق اللہ ت الى هذا على كل احد بل 
على اولك خاصة بل قد نص تال على آخرين مخلاف ذلك اذ قول 
# ون جو لكومن الاعابمنافتو ن وم نأهل المديئة مردوا على النذاق 
لا تعلميم بحن فعلمجمه فرؤلاءمن اهل المدینةمنانقون مردواعلی النفاق 
م يعلمهم قط رسول اللہ صلی الله عليه وس بلحن قوم ولو ان الناس 
م يضربوا قط كلام دمم تعالى بعضه ببعض واخذوه كله على متضاه 
لاهتدوا لكن ٠‏ من بده الله فبو المبتد ومن يضلل فان نجد له ولا 
مرشداہ وقد قل عز وجل ه ان الذين ارتدوا على ادبارغ من بعد ما 
بين لم المدى الشيطان سول لممواءلي ل ذلك بإنهم الوا للذين كرهوا 
ما انزل الله سنطي؟ في بض الا والل یلم اسرارم فکیف اذا 


نهم انبعوا ما اسخط 





توقتهم الملائكة یضربون وجوههم وادبارم ذلك با 






واحتيج بعضبمني هذا المكان بقول الاخطل النصراني لمنه الل اذِقول 




























المندأأيضا وفيهأصنام كير ة كثيرة 
الجب والمضد یأتون البيتين في 
أوقات من اللنة حا وقصدًا اليها 
وین تور يهار الذي بناه متوجور 
مدن ع عل انم ای سا ظا 
الاسلام خر به أهل بل ونما بيت 
غدان الذي جدينة منماء الن 
بناه الغعالئعلى اسم الزهرۃوخر به 
عثان ذو الاورينوهنها بيت كاووسان 
بذاهكاووس الملك بنا؟ تيا على 
اسم الشمس مدينة وزغا ونه 
الاتصم واطلٍ ان العرب أضناف 
شتي فنهم ممطلة ومنہم محصلانوع 
تحصیل معطلة المرب وهي أمناف 
فصنف منہم انكروا الخالق والبعث 
والاعادةوقالوا بالطبع الح والدهر 
الغني وم الذین آخبر عنهم القرآن 
المبيدهوقالوا ما عي الاحياتناالدنيا 
فوت وني وما يبلكنا الا الدهره 
اشارة الىالطبائع الحسوسةوقصر 
الحياة والموت على ترکیبا وتحلابا 
فالجاهم هو الطبع والمبلك هوالدهر 
وما يلكنا الا الدهر وبالم بذاك 
من عل ان ہم الا یظنون فاستدل 
عليهم بضرورات فكرية وآيات 
قرآنية فطر یة ف > ية 1 سورة 
فقال تعالى ه أو لم یتنکروا 
ما بصاحبهم من جنة ان هو الا 
نذير مبين أو ينظروا في ملكوت 
العوات والارض » وقال » أو 


>> 
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1 
1 
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" ينظروا الى ماخاق اللا » وقال ) 
۳ »يا أها الناس اعبدوا ريم لذي 
ثبت الدلالة الضرورية 

من الخلق على الخالق.فانه قادر 
عل الكال ابداء واعادة وصنف 
منهم أقروا بالخااق وابتداء الخاق 
والابداع وانكروا البعث والاعادة 
وم الذین أخبرعنہمالقرآنہ وضرب 
لنا مثلاً ونسي خلقه قال من 
يحبي المظام وي دم ٭ فاستدل 
علیہم بالنشأة الاولى اذا اعترفوا 
بالخاق الاول فقال» قل يحبيها الذي 
أنثأها أول مرة ه وقال ه أفبينا 
بالخلق الاولبلم فيابسمنخاق 
جدیده وصنف منم آفروا با لحالق 
وابتداء الق ونوع من الاعادة 
وأتكروا الرسل وعبدوا الاصنام 
وزعموا انهم شتعائمم عند الله في 
الا خرة وجرا اليما وغروا ها 
المدايا وقر بوا القرابين ولقربوا 
اليا بالناسك والمشاعى وحلوا 
وحرموا وم الدهماء من المرب 
الا شرذمة مہم ذ کر م وهم 
الذين أخبر عنهم التنزيل » 1 
مالمذا الرسول با أ كل الطعام ريشي 
في الاسواقهالى قوله ان تنبعون 
الا رجلا مسخورًا فاستدل علیہم 
بأن المرسلينكانواكذلك قال الله 
تعالى وما أرسلناقبلك من المرسلين الا 
انهم ليأ كلون الطمام ويمشون في 


او 
اہب 
لت 


${ 
اله وكرهوا رضوانه فاحبط أعماهم ه لھم تمالی مر تدین کغار 
بد علہم ال ق وعد أن دين للم المدى بقوله آلکنار ما ارا اا 


نف ا يعرف اسرارمم ول ل تعال انب جحد او تصدیق ‏ 
بل قد صح ان نی سرغ التصد یر ى لان اهدی قد تبون لحم ومن تبین له | 


0 شي' فلا عكن البتة ان جحدہ بقابہ اصلا واخبرنا تعالی انه قد أحبظ 
۳ م بهم ما أسغله وكراهيتهم رضوانہ ول تعالى هيا أمباالذين 

آمنوا لا ترفموا أصواتع ذوق دوت اني 089897 
بم لبعض الت تحبط اعمال وام لا نشرون ٭ فہذا نس جلیٰ 
وخطاب للمؤمنين بان اعام بطل جل واعالم عبط بیغ اصوانہم 

فوق صوت الني صلى اللّه عليه وسلم دون جحد کان مم ا 
کان منہم جحد لشمروا له وال تعالى اخبرنا بان ذلك يكون وع لا 
یشمرون فصح انمناعمال ا لسدما یکو کفرآمہطلا لا یمان فاعلہجاۃ 
ومثەما لا یکون كفرا لکن‌عل‌ما 5 اللہ تعال بەنی کل ذك ولامزید 
قل ابو مد > فان قال قائل من أبن قلم ان التصديق لا ۔تغاضل 
وحن نجد خضرة آشد من خضرة وشجاعة أشد من شحاعة لاسا 
والشجاعة ولتصدیق کنیات من صفات النفس 57 فالجواب وبالله 
تمال التوفیق ان كل ما قبل من الكيفيات الاشد والاضعف فاتما 
تقبلها زاج بداخله م نكيفية أخرى ولا يكون ذلك الا فبابينه وین 
ضده منها وسائط قد تمازج كل واحد من الضدين أو فيا جاز امتزاج 
الضدين فیەکا نجد بین انلضرة وایباش وسائط من جرة وصفرة 
تماز جعا فتولد حينئذ بالمازجة الشدة والضعف وکالصحة الي‌هي‌اعتدال 
مزاجالعضوفاذا مازج ذلك الاعتدال فضل ماكان مضه بحسب ما مازجه 
فيالشدة والضعف والشجاغة انما هي استسبال النفس بات والاقدامٍ 

عند رع اللقاء فاذا ثبت الانتان فا واحدا" واقدما اقداماً 



















ا فعا الشجاعة سواء واذا ثبت احدها او اقدم توق ات 
الا خر واقدامه کان اشجع منه وكان الآخز قد مازج ثياته او اقدامه 
جين واما ماكان منالكيفيات لا بقبل المزاج ج أصلا فلا سیل‌ال‌وجود. 
انفاضل فيه وكل ذلك على حسب ما خلته اللّه عز وجل من كل ذلك 
ولا صن ب دكالاون فانه لاسبيل الى ان يكون لون أشد دخولاني انه 
لون من لون العن اذ لو مازج الصدق غيره لسار کذا نی الوقت ولو 
مازج التصديق شي؛ غيره لصار شك في الوقت وبطل التصديق جلة 
وبالله تعالى التوفيق والايمان قد قلناانه ليس هو التصديق وحده بل 
اشياه مع التصديق كثيرة فانما دخل التفاضل في كثرة تلك الاشياء 
وقلتها وني كيفية ابرادها وباللہ تمالى التوفيق وهكذا قال رسول الله 
صلل الله عليه و انه خرج من النار من فی قلبه مثقال شعيرة منايمان 
نم من في قلبه مثقال برة من ايمان ثم من في قلبه مثقال رد من ايعان 
الى ادنى ادنى من ذلك انما أراد عليه السلام من قصد الى حمل شيم 
من اللیر اوم به ولم یله بعدان يكون مصدتاً بقلبه بالاسلام مق" 
بلسان کا فى ا لحدیث الم كور من قال لا اله الا الله وني قلبه مشقال كذا 
قال أبو تمد > ومن النصوص على ان الاعمال ايعان قول ان ال 
٭ فلا وربك لا يؤمنون حتى محكوك فب شجر ينهم نم لا يجدوا في 
أنفسيم حرجا ما قضیت ویسلدوا سلباەص تمال تما جا لا یل 
تأویلا وأتمتعال تفه انهلا یمن آحد الا من سع سوا ملق 
عليه وسل فم شجر بينه وين غيره م را حا عليه الام ولا 
يجد ني نفسه حرجا مما قفى وهذ هكلبا أعمال باللسان وبا جارح غير 
التصديق بلا بلا شك وفي هذا كفاءة لمن عقل 
ه قال أبو مد 4 ومن الج تولم االصلاة والصيام والركاة يست 
اعا لكنبا شرائع الاعان 


الاسواق وشبهات العرب كانت 
مقصورة عل هاتین الشبهتیت 
احداها اتكار البمث بعث الاجساد 
واثانية جد لبم بث ارس فلی 
الأ ولى قالواهأئذا متنا وكنا ترايا 
وعظاما أثنا لمبعوئون أو اباؤنا 
الاولون ه الى أمثالما من الآيات 
وعبروا عن ذلك في اشعارهم فقال 
بمضہم 
حياة ثم موت ثم نشر : 
حديث خرافة ياام رو 

ولیعضہم في ریة أمل کا 
الشرکین 
فاذا بالقللب قلیب بدر 

من الٹیری تکال بالسنام 
یہرنا ارسول بأن سنخپي 

وكيف حياة اصدا* وهام 
ومن العرب من يعتقد ات 
نیتول اذا مات الانسان أوقتل 
اجنم دم الدماغ وأجزاء بنیته 
فانتصب اک | هامة فرجع الى 
رأس القبر كل ماثة سنة ولهذا 
:]| غلبهم ارسول فتال لاهامة ولا 
عذوی ولا صفر وأما على الشببة 

































الثانية كان انکار دم لیعث الرسول ‏ 
في الصورة البشر يةأشد واصرارم ١‏ 

على ذلك 1 وأخبر عنم التغزيل 3 
سج اذ جم 
اممدی الا أن قالرا اث ال بشبًا 7 
رسولا آشر بہدوتاہ ف ن کان _ 



























ارژیا نی تعريف «وضع زمزم 
ودار 1 اله والسيوف التي 
ذفتها جرم وببركة ذلك انور 
ألم عبد الطاب النذر الذينذر في 
من آولادہ وہہ افقر 
البيعليه الصلاةوالسلام حين قال 
آنا ابن‌الذيغين أرادبالد ييح الاول 
امماعيل وهو اول من انحدر اليه 
الئور فاختی وہالذیح اثاني عبداللہ 
ابن عبد المطلب وهو ا خر مل 
انحدراليه النور فظبر كل الظہور 
و ببركةذلك النوركان عبدالمطلب 
نأض اولاده بترك ااظل والبغي 
ويحثهم على مكارم الاخلاق‌ونبام 
عن دنیات الامور وببركة ذلك 
ثورقد سل اليه النظر فيوحكومات 
المرب و في خصومات 
القناعبین فکان یوضع له وسادة 
عند اللانزم فيسئند الىالكمبة وينظر 
في حكومات القوم وبيركة ذلك 
النور قال لابرهت ان لهذا الببت 
ربا يذب عنه ويحنظه وفيه قال 
وقد صمد جبل ابي قبيس 
لام از ا مر ٤‏ 
مع حلهفاءنع حلالك 
لاینلین صلیسم 
وال 
ا ن کنت تا رکم وکہ 
ہنا فمن ما بالات 
و ببركة ذاك الاو ركان يول في 


ڈیم الماشر 


عدوا معالك 




























کا سی كفرثم بان رسول الله صلى الله عليه وسلم نبي ناس لماع علیہ 
کفر باه عز وجل وان کانوا مصدتین ه تعالی لکن لا حبطالته تعالی 
تصدیقیم سقط حککه جلة فان قلوا کف تقولونان‌الکنار مصدتون 
اللہ تعالی واللہ تمالی بتول » لا بصلاها الاالاشق الزي کذب وتول» 
ورعَول تعالى ٭ واما ان کان من االمكدين الضالينةنزلمنحيم وتصلية 
جحيم ه تناو وبل تعالى تتايد ان كل من خرج الى الكنفر بوجه من 
الوجوه فلا بد لہ من ان یکون مکذبا بش مما لا يصمح الاسلامالابه 
اورة اير من امور الله عز وجل لا يصح الاسلام الا به فبومكذب 
بذاك الي الذي رده أو كذب به ول يقل الس تعالى الذي كذب بالله 
عز وجل لکن قال كذب وتولى ولا قال تعالى واما ان كارف من 
المكذبين بالل وانما قال تعالى من المكذ بين الضالين فتط فن كذب 
بامر من أمور الله عز وجل لا يصح الاسلام الا ه فبو عکذب على 
الاطلا ق کا ناه اه تعال وان کال مس با تعالى وعا صدق به 

« قال أبو مد ه فان تاوا کیف تقولون ان اليبود عار فون بالل تعالى 
والنصارى والهتعالى يقوله قاتلوا الذين لا يؤمنوابالله ولا بال الا خر 
ولا بحرموذماحرم الله ور۔ولەولا بدینون دین ا لق من الذين أونوا 
الكتاب ٭ قلنا وباللہ تعا ی التوفيق قد قانا ان النسية الى الله عز وجل 
لا لاحد دونه وقانا ان اسم الابمان منقول عن موضوعه في الانة عن 
التصدیق ا جرد ای می آخر زائد مع التصديق فلالم يستوفوا تاك 
الماني بطل تصدیتہم جلۃ واستحقوا یطلانہ ان یسوا غ۔یر مؤمئین 
اللہ ولا ہالیوم الا خر فان قیسل فہل عم مصدقون اللہ وبالیوم الآخر 
قلا نم فان قیل ففیہم موحدون لل تعالی تلنا نم فان قیل فیہممؤمنون 
له وبلزسول وباليوم الآ خر قلنا لا لان الله تمالى نص على كل ماقلنا 


و 


فاخبر تعالى امهم يعر فونه ويترون به ویعرفون ليه صلی الله عليه 





وانه 











وانه نبي فاقررنا بذلك وأسقط تعالى عنهم اسم الأعمان فاسقطناه عنهم 
ومن تعدى هذه الطريقة فق د كذب ربه تعالل وخالف القرآن وعاند 
الرسول وخرق اجاع أھل الاسلام وكابر حسه وعقله مع ذلك وبالله 
تعالی التوفیق وھکذا تقول فیەن کان مسل نم أطاق واعتقد ما وجب 
المروج عن الاسلامكالقول ببوة انان بغد الني صلى الله عليه وسم 
أو محليل ار أو غير ذلك فانه مصدق باهعز وجل وہرسولہ صل ال 
عليه وسلم موحد عالم بكل ذلك ولیس مؤمتأمطلتًولا مؤما بال تعالى 
ولا بالرسول صلی الله عليه وسل ولا باليوم الاخر لما ذكرنا! تقأولا 
3 لاجاع الامة کابا على استحتاق اسم الكفر على من ذكرنا وبال 
تعالى التوفیق وصلی له عل ممدوعلی موس تسلها والجدّر ب العالمين 
کلام في تسية امن بلس والل بالؤمن وھل الابمان والاسلام 
آسمان مسی واحد ومعنی واحد او مسمیین ومعنیین 

قال ابو حد ‏ ذهب قوم الى أن الاسلام والامان اسمان واقعان 
علمعنبين وانه قد یکونس غير مؤمن واحتجوا بول الله ءزوجله 
قالت الاعراب امنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلنا ولا بدخ‌الاعان 
ف ری ه وبالحديث الاو ر عنرشول الله صلى الله عليه وسلاذ قال 
له سعد همل لك رسول ال في فلا فانه مؤمن فال له رسول الله 
صل الله مت :أوسل : وبالحديث 000۷ الله صل 
ا علیہ وس اذہ رہل صلی الله عليه ول فى صوزة فتي غير 
مروف ةالمين أله 0 إن الاسلام فاجابه باشياء في جاتب اقام الصلاة 
واتاء الزكاة واءال آخر 88 یردق شاه نیت وی ال 
فاجابہ باشیاء من جاتہا ان تؤمن بالله وملالکته ومحدیث لا بسح من 
ان المرة مخرج عن الايمان الى الاسلام وذهب آخرون الى ان الايمان 
والاسلام لفظان مترادفان على معنى واحد واحتجوا قول الله عزوجل 


(اتمل -اك) 4۲۹۶ 


وصایاه ان ان يخرج من الدنتا 
ظلوم حتي يتم الله منه وتصبيه 
عقو بة الى أن هلك رجل ظلوم 
حتف أنفه لم تصبه عقوبة فقيل 
لمبد امطاب في ذلك فتكر قال 
وله ان وراء هذهالدار داريجزي 
فيها احسن باحسانه والمبي ٠‏ يعاقب 
باساءته وما یدل على اثباته المبدأ 
والمماد انه كان يضرب بالقداج 
على ابنه عبد الله و يقول 
يارب أنت الك الحمو 

وأنت ربي البده والميد 

من عندك الطارف والنليد 

وما بدل على معرفنه مجال الرسالة 
وشرف النبوة ان أهل مكة لما 
أصابهم ذلك الجدب المظلي وأمسك 
السعاب عنم سنتين أمر أباطالب 
ابنه انيحضر المصطف عليه الصلاة 
والسلام وهو رضيع في قاط فوضمه 
علي يديه واستقبل آلكعبة ورماه 
ای السما. وقال پارب بجی ہنذا 
الغلام ورماه ایا ولا وکان 
یقول بحق ھذا الغلام استنا غنً 
نيا دا هاطلا فل بلبث ساعة 
ان طبی|اسحاب وجه السماء وأمطر 
حثى خافوا على السجد وأنشد أبو 
طالب ذلك الشعر اللاي الذي 


منه 





وأیش بسنستی الغام بوجه 
عال البتاى عمهة للارامل 


۱ 
۱ 





















































یهد 


ولا نطاعن دونه ونناضل 


ولا نامه حتى نصرع حوله 


ونذهل عن أبناثنا والخلائل 
وقال الباس بن عبد ااطلب في 
البيعليه الصلاة والسلام قصيدة 


ما 
من قببا طبتفيالظلال وفي 


مستودع حون يخصف الورق 


ثم هبطت اللاد لابشر 


آت ولا مضنة ولا علق 


پل طفة ترکب السفین وقد 


ا ٣م‏ نسرا وأهله المرق 


تنقل من صاب و دم 


اذا مضی عال بداطبق 


حتى احتوى بنك الميمنفي 


خندق علياء تمتها النطق 


وأنت لما ظهرت أشرقت || 
أرض وضاءت بنورك الافق 

فجن في‌ذاك الضیاه ونی ا( 
نور وسبل الرشاد تخترق 
وأما النوع الثاني من العلوم ذهو 
الرڑیا وكان أبو بکر من یمبرالرڑیا 
في الجاهلية و يصيب فيرجعون اليه 
ومستخبرون عنه والثالث عل الانواء 
وذلك مما يتولاه الكبنة والقافة 
منهم وعن هذا قال عليه الصلاة 
والسلام من قال مطرا نو کذا 








٭ فاخرجنا من کان فیہا من‌اللؤمنین نما وجدنا فیہا غیر بیت منالسلمین ٭ 
وشوله تعالىه عنون عليك ان اسلموا قل لا تمنوا علي اسلامم بل الله 
عن علي ان هدام الاعان ان كنتم صادتين م 

ل ابو تمد »> والذي تقول به وبالله تعال التوفيق ان الاعان اصله 
فی اللنة التصديق على الصفة الني ذكرنا قبل ثم اوقعه الله عز وجل ف 
الشريمة على جميع الطاعات واجتناب المعاصي اذا قصد بكل ذلك من 
عمل او ترك وجه الله عز وجل وان الاسلام اصله في اللنةاتبرڈ تقول 
أسلمت اص كذا الى فلان اذا رات مله اليه فسی الس جحلا اڈ 
تیا من کل اد شي' الى الله عز وجل ثم نقل الله تعالى | سم لاسام ایی 
ال جع الطاعات وايضا فان التبرو ا الم ن کل ثىئءهو ممنىالتصديق 
لاه 5 سا الى الله تعللى من كل شي حتى يصدق بدفاذا اريد بالاسلام 
الممنى اإذي هو خلاف الكفر وخلاف الفسق فیووالاءانشی؛ واحد 
ما قال تعالى ه لا تمنوا اعلى اسلامم بل نعلي نهدا ؟ للاجان» 
وقد يكو الاسلام ايضاً بمنى الاستسلام ني اله استسلم الله خوف 
الفتل وهو غير معتمّد لما فاذا اريد بالاسلام هذا الممنى فو غيرالاعان 
وهو الذي اراد الله تعالى بقولههمتؤمنوا ولسكن قولواالمناول|بدخل 


| الاعان ف تربع ه ويهذا تألفالتصوص الذکورۃ منالترآن والتتن 


وقد قال تعالى » ومن تم غير الاسلام ديتأفان قبل منه» وقال رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلٍ لا بدخل المنة الا نفس مسلمة فبذاهوالاسلام 
الذي هو الايمان فصح ان الاسلام لفظة مشترك ة كاذ كر ناومن البرهان 

على انها لفظه منقولة عن موضوعبا في اللفة ان الاسلام فی اللنة مو 
التبرؤ فأي ثي“ رأ منه مره ققد اسم من ذلك الي وهو مسل كان 
من صدق شي فمد امن به وهو مؤمن به وبیقین لا شلك فيه بدرى 
کل واحد ان کل کافر على وجه الارض فانه مصدق باشياء كثيرة 


















من مور داه وتبری؟ من اشباء كثيرة ولا مختلف اثنين من اهل 
الاسلام ني انه لا حل لاحد أن یطلق علی الکافر من اجل ذلك انه 
مؤمن ولا اله ملم فصح مقي ان افطلة الاسلام والايمان ن 
موضوعبا في الاغة الى معان محدودة معروفة لم تعرفہا المرب قط حتى 
انزل الله عز وجل بها الوحي على رسوله 2 عليه + 
ماق اشن لیا مان یتست ی 
یأت بہا لم یم موم ولا ملا وان صدق بکل * شی غیرعا اوتبرأ من 
یه ای 7" 
لفان منتواتان عن موضوعها في الانة أن الكفر في الائة لتغطية 
والشرك أن تشرك شين مم آخر في اي ممنى جم بينعا ولا خلاف بين 
احدمن اهل التمييز في ان كل مؤمن في الارض في انه يغطي اشياء 
کيرة ولا خلاف ين احد من اهل الاسلام في انه لا يجوز ارت 
يطلق عليه من ال ذلك اکر ولا الشرك ولا ان سکاف ولا 
مشركا وص یقیا ان اللہ تما نقل اسم الكفر والشرك الى انکار 
اشا ربارب وال امال ربتک بدا 
أو صوم رمضان أو غير ذلك من الشرائم التي لم تعر قا المرب قطحتى 
انزل الله تعالى .ها وحيه او كن عبد ونا فن اتى بشيء من تلك الاشياء 
سب ىكافراً او مشركاً ومن لم يأت بشى؛ من تلك الاشياء لم ی مکافر 
ولا مشرکا ومن خالف هذا فقد کابر اس وجحد البات وخالف 
الله تعالى ورسوله صلی اللہ عليه وسلٍ والقرَآن والسئن واجاع الملمين 
وباللہ تعا ی التوفیق 

طقل ابو جمد 4 واختلف الناس في قول لمانا مؤمن فروينا عنابن 
مسعود وجاعة من اصاه الافاضل ومن بعده من الفتباء انه كره ذلك 
وكان بقول انا مؤمن ان شاء الله ؤقال إلعضهم آمنت بال وملائكته 








ققد كثر ما أنزل الله على مد 
ومن المرب من کان یژمن باللہ 
واليوم الآ خر وينتفلرالنبوة وكانت 
لم سنن وشرا قد یں 3 لاما 
نوع تحصیل ففن كان يعرف النور 
الظاهر والنسب الطاعى و يعتقد 
الدين المنبني و ينتخلرالمقدم النبوي 
زيد بن عمرو بن نفي لكان يسند 
ليره الى اكعبة و يةولأيها الناس 
هلوا الي فاه م يي على دين 


ابراهي أحد غرري ومع أمية بن : 


أبي الصلت يوما ينشد 
كل وين يوالقيامة عند الا 
۾ الا دين الحئيفة زور 

فتال له صدقت وتال زید ايف 
فان تكون لنفدي منك وافية 

وم ساب اذا مایجمع البشر 
ومن كان يعتقد التوحيد و يؤمن 
یم الاب قن بن ساعدة 
الايادي قال في مواعظهكلا ورب 
ألكمبة لیمودن ما باد ولان ذهب 
لیمودن یوم وقال ایض 
کلا بل هو ايله اله واحد 


لس بولود ولا ولد 


أعاد واب 

والبه الاب غدا 
وأنثأ في معنی الاعادة 
ياباكي اموت والاموات في جدث 


علیہم من بقایا بزم خرق ‏ 


دعم فانم ب صح م 








كاينبه من نوماته الصمق 


لآ حتى يجيثوا بجال غير حالم 


خلی مضي ثم هذا بعد ذا خلتوا 
منېم عراة وموق في ثبابهم 

منبا اممدید ومنبا الازرق الق 
ومنهم عامس بن الظرب الەدوانی 
کان من حکا؛ المرب وخطبائہم 
وله وصية طويلة يقول في اخرها 
اني ما رأيت شي قط خاق نفة 
7 موضوت الا مصنوع 
ولا جائيا الا ذاهيا ولو کانییت 
الناس الداء لاحام الذواء ثم قال 
اني أرى أمورا شتي وحتي قيل له 
وماحتى قال حق يرجع اليت 


. حي ویمود اللائي شین ولذاك 


خلنت السموات والاارش فولوا 
عنه ذاهبين وقال و یل أمها نصيئة 
لرکان من یقلبا وكان قد حرم 
الجر على نفه فين حرمه وقال 
فيه شعرا 
ان اشرب الجر اشر بها للذتها 
وان دعب ذاني ماقت قالي' 
لولا الاذاذة والقيان لم أرها 
ولارأتني الامن مدى العالي' 
مألت الٹٹی ما لبس في يده 
ذهاية بمقول القوم والمال 
مورث القوم اضف بلا احن 
ومر زي بالقتىذي النجدةا مالي 
ضمت بالله أسقيها وأشر 
حتي تمزق ترب الارض اوصالي 





وكتبه ورسله وكنوا بقولون منقال انا مؤمن فليدّل انه من اهل المنة 
فو قال ابو محمد پچ فبذا ابن مسعود واصاباه حجج في اللغة فاين جهال 
المرجئة المدوهون في نصر بدعتہم 

ف قال ابو مد » والقول عندنا في هذه المكلة ان هذه صفة يعلمبا 
المرء من نفه فان كان بدري انه مصدق بالله عز وجل وعحيد صلى 


اله عليه ولم وبکل ما أنى به عليه السلام وانه قر بلانه بكل ذلك ١‏ 


فواجب عليه ان مترف بذل ك کا اص تعالى اذ قال تعالى ه واما بنعمة 
رك غدث « ولا نعمة اوكد ولا افضل ولا اولى بالشكر من نعمة 
الاسلام فواجب عله ان بقول انا مؤمن مسل قطنا عند اله تم نی 
وقتي هذا ولا فرق بين قوله انا مؤمن مسر وبين قوله انا اسود او الا 
ایض وهكذا سار صفاتهالنيلايشك فيبا وليسهذا من بابالامتداح 
والعجب نی ثي لانه فرض علیه ان محقن من دمه دشبادة التوحيد قال 
تعالىه قولوا امنا بالنهوما أنزلالينا وما أنزل الى ابراهيم واسماعیل واسحق 
ویمتوب والاسباط وما اوی موسی وعیی وما ونی ییون من دبیم 
لا رق بین احد منېم وحن له مسلمون © وقول ابن مسعود عندا 
صيح لان الاسلام والاعان اسمان منم و لاعن موضوعها في الاغةالى 
جيع الہر والطاعات فانھا منع اہن مسەود من القول بانہ مسلم مؤمن على 
معنى انه مستوف هيم الطاعات وھذا صحیح ومن ادى انفه هذا 
فقد كذب بلاشك وما منع رضي الله عنه من ان يقول المرء انيمؤءن 
نی مصد قکیف وهو ول قل امنت باه ورسله اي صدقت واما 
من قال فقل انك في ال نة فال جواب اننا تقول ان متنا على ما حن عايه 
الآن فلا بد لنا منالمنة بلا شك وبرهان ذلك انه قدصيخمن صوص 


| القران والتن والاجاع ان من امن بالل ورسوله صل الله ی وی 


وبکل ما جاء به وم بأت عاهو کفر فانه نی ابنة ال انالا ندري ما 




















لاق الدنيا ولا تأمن مكر اله #.الى ولا اضلالدولا كيد الشيطان 
ولا ندري ماذا تكسب غدا ونموذ بالله من انلذلان 

فإ قال ابو تمد ي اختلف الناس في سبية اللذنب من اهل متنا 
فقالت المرجئة هو موم ن كامل الاعان وان يعمل خير قط ولا كف 
عن شر قط وقال بكر بن اخت عبد الواحد بن زيد ه وكافر مشرك 
کید لت باي ذنب کان منه صنیرا كبيراً ولو قعلهعلى سبيل المزاح 
وتالت الصغرية ا نكان الذنب من الكبايرفبومشرك کعابد الون وان 
کان الذنب صغيراً فليس كافرا وقالت الاباضية ان كات الذنب من 
الكبار فب وكافر نسمة حل موارشته ومنا كتهوأ كل ذيعته وليس 5 
ولاكافر على الاطلاق وروى عن المن البصري وقتادة رضي الله 
عنعا ان صاحب الكبيرة منافق وقالت الله ان کان ات من 
الکر فبو فاسق ایس مومت ولا کارا كولا منافرً واجازوا مناکنه 
وموارنته وا کل ذعته لوا وا کان من الصسنایر فبو مومن لا شي: 
عليه فما وذهب اهل السنة من اصعاب المديث والقباء الى انەمؤمن 
فاسق ناقص الابمان وقالوا الاعان اسم معتقده واقرارة وجمله الماح 
تالق اسم عله اليء الا ان بین السلف منہم واعللف اخلاتا نی 
تارك الصلاة مداحى مخرج وقنها وثارك الصو م لومشى كذلك وتارك 
از اة ونارك اج کذلك وفي تنل الا مدا ارب اھر وین 

سب نا من الانياء عليهم لسلام وفیمن رد حديئاً قد صح عنده عن 

اني صل الله عليه وسلم فروينا عن تمر بن امطاب رضي الله عنهومعاذ 


ابن جبل وابن مسعود وجاعة من الصحابة رضي الله عم وعن ابن 
المبارك واحمد بن جنبل واسحاق بن راهوية رحمة الله علييم وعن تام 
سبعة عشر رجلا من الصحانة والتالمين رضي الله عنهمانمننرك صلاة 
فرض عامد اذا كرحتي بخرجج وقنها فانهكافرم رتدو بهذا يمو عبد الله | 











ومن کات قد ۱ جر ف 
ا اعلیة تین بن عاصم العيي 
وستوين یت عر ل 
وعفيف بن معدي كرب الكندي 
وقالوا فیہا وقال الا سلوم اليالي 
وقد حرم الزنا والجر شعرً 
سات قوعي بعد طول مضاضة 
وال أبق في الامو وأعرف 
و ركت شرب الراح وي أميرة 
والمومسات وترك ذلك أشرف 
وعنفت عنه یا امم كرما 
وكذاك ينمل ذوالجی انف 
وعن کان یمن با حالق تسا ی 
وبفلق آدم عہد الطائحة بن شعلب 
ابن وبرة من قضاعةقال فيه 
أدعوك ياربي ما أنت أهله 
دعاه غريق قدتشبثبا 
لانك أہل ا مد وا لی رک 
وذوالطولم تعب ل خط وام 
وأنت الذي يجيه اده E GÛ‏ 
و بر عود منكني صالح وج اوک یں 
وأنتالقديالاولالماجدالذي 
بداتخاقالاسفياكغ للدم 
فأنتالذيأحاتني غيب ظلمة 3 3 
الى ظلمةين صاب آدمني غلم ٠‏ 
ومنهؤلا* زهير بنأبي سلى كان 0 
عر الغضاة وقد 20 بعد پس 
فيقوللرلاان تسبني العربلاً منت 2 
بن أحياك بعد يس سعبي العظام ... 
وم رمع امن د دا وقال ١‏ 











في فصيدته التي ولا 
امت آم أو يژ 
فوضع كتاب فیدخر 
ليوم الحساب أو يعول فينتقم 
دمم علاف بن شپاب القيمي 
کات یمن باه وبرم ساب 
وفيه قال 
لقد شہدت الحم يوم رفاعة 
فاخذت منه خطة النتال 
وعلت ان الله جاز عبیده 
بوم ساب بأحسن الاعمال 
وكان بعض العرب اذا حضره 
الوت یتول لولده ادفتوا مي 
اعلي عق أحشر مین | 
تضاوا حشرت على رجلي قال 
جر يدة بن الاشيم الاسدي ني 
الجاهلية وحضره الموت يوصي ا بنه 
سعد | 
یا سمد اما اهلکن فاننی 
أوصيك ان أخاالوصاة الاقرب 
لا ركن أباك يمثر راجلا 
في ا مشر يصرعلليدينو بتكب 
وأحل أباك على بعير صالم 
ولق المطية انه هو أقرب 
ولمل لي مما تركت مط 
في القبر آرکیها اذا قیل ارکوا 
وقال عرو بن زید ۽ بن لني بوي 
أبنه عند موته ا 
ابني زودني اذا فارقنيی 
في القبر راحلة برحل قانز 





ابن الماجشون صاحب مالك وبه يول عبد الماك بن حبيب الاندلي 
وغيره وروبنا عن >ر رضي الله عنه مثل ذلك في تارك الحج وعنابن 
عباس وغيره مثل ذلك في تارك الزكاة والصيام وفي قاتل الى عمد 
وعن ابي موسی الاشعری وعبد الله بن تمرو بن العاصفيشارب اہر 
وعن اسعق بن راهوه ان من زد حدیً معا عنده عن اي صیلي 
الله عليه وسل فقد كغر 

ب تال ابو تمد که واحتج من کفر الذنبین تقول اله عزوجل» ومنم 
تم جا انزل اللہ فاوانك عم الکافرون » وبتوله تالى ه فانذرتم نار 0 
تلظی لا يصلاها الا الاش 
كذب وتولى والکذب التولي کافر فبژلاء كنار 

قال ابو مد » والعجم ان المرجئة المسعطة لاوعيد جلة عنالمسلمين 


قد احتجوا بہذہ الامة نفسبا فتالوا قد اخبرنا ان الله عز وجل ان‌النار | 


لا یسلاھا الا الام کس رہش تہ ولا 


| تول لا ساداڈار او رجتا فزف کا م ! یکذوا ولا تولوا بل م 


مصدقول معترفول بالاعان فصح اٴ م لا یصاونہا وان المراد کت ف 
المذ كورفي الا يات المنصوصة انما هو فمل تيك الافاعيل من الكفارخاصة 


ف قال أبو مد > واحتج أيضأً من كفر من ذكر نا باحاديث كثيرة | 


مہا ساب الم فوق وتتاله كفر ولا يزني الزاني حين يزني وهو 


مومن ولا بيرق السارق حين پسرق وهو مومن ولا بشرب الر | 


حين يشرءها وهو مؤمن ولا يدهب نهبة ذات شرو حين نيما وهو 
مؤمن وترك الصلاشرك وان كنرايوان ترغبواعن اباك ومثلهذا كثير 
« قل أبو عمد » 0 من قال هو «نافق حجة أصلا ولالمن 


ااانه وت ی أ وال عزوجل »رال ان 
| بدلوا نسقاللہ کنر واحواتومپدا وا رجنم بصاونباو بش القراره 





E FERE SS VST 





7 ه فبؤلاء کہم من 













فإ قال أبو خد » وهذا لا حبة لم فيه لان كفر النعمة سمل بقع من 
الؤمن والكافر وايس هو ملة ولا انم دين قن اد امم دين وملة 
غير الايمان المطلق والكفر المطلق فمّد أتى بما لا دايلعليه وأما من 
7 سوك يجو 
صح الاجاع على انه فاسق لان انلوارج لوا ه وکافر فاستق وقال 
غرم ہو مؤمن فاسق فاتفةوا على الد الفسقفوجم‌القول بذلك ولتفقوا 
على ايمانه ولا على كفره ه فل يجز القول بذاك 
ؤ قال ابو محمد > وهذا خلاف لاجاع من ذ کر لاه ليس منبم أحد 
جعل القسق اسم دينه ونما سوا يذلك له ولاجاع والتصوس 
دم کل ان سفن رم 
أحدھا دخل نی الآخر ولاہداذ لضن بنها وسیطة و کذلك قل‌رسول 
الله صلل الله عليه و لا يرث الم الكافر ولا الكافر اسم وهذا 
a‏ الاسلا م على صحته وعلى اقول 
تل ی ای أ دب غير لكف والاسلام وا جل ها هنا دي 


پا اما 
قال أنو حمد 4 واخجت احتحت المّزلة ایض ان قالت قال ال تال هن 
کن ڑا کی کان نا لا ترون 


© قال او ہو محمد بی وهذا لا حجة لم فيه لان الل تمالى قال ه افتجعل 
ااسلمین کار مین ما لک کیف حکبون ۰ فصح انهؤلاءالذين سام 
اله تما مجرمين وفاتاً واخرجهم عن المؤمنين نضا انم لسوا على 
دن الاسام واذا م یکونو نوا على دين الاسلام فم كفار بلاغك اذ 
لادن هاهنا غيرها اصلا برهانهذا قوله تعالى ه » فانذ رتم نارا تقلى 
لا يلاها الاالاشق ال يکذب‌وتول » وقد علمنا خرورة انه لادار 








للبعث أركيها اذا قيلاظعنوا 
مستوثقین معا لحشر ا حاشر 
مرن لا يرافيه على عا 
الخاق بين دفم أوعاثر 
وكانوًا .ير:#طون: :الناقة .معكوملة 
الرأس الى هو*خرها مما ببلى ابرها 
آو ماب یک کاباو بطنہاو بأخذون 
ولية فیشدون وسطبا و بقلدونہا 
عنق الناقة و يركون كذلك حت 
توت عند القبر ويسعون الناقة بلية 
وقال بعضیم يشبه رجالا في. بلية 
كالبلايا في أعناقبا الولاياقال عمد 
ابن السائب الكلبي كان تالعرب 
في جاهليتها رم شیاه نزل التران 
تحر اکانوا لا ینکحون الامہات 
ولا البنات ولا الخالات ولااليات 
ركان أقبح ما يصنعون ان تجمم 
الرجل بين الاختين أو يخاف على 
امرأة یه وکنوا ون من فمل 
ذلك الضيزن قال أوس بن جر 
انيمي يمير قوماً من بني قيس بن 
ثعلبة تناو بوا علي اعرأةأ بيهم ثلاثة 
واحدا بعد واحد 
يتكبوا قكيرة وامشواحول قبتها 
0 لايه ضيزن نلف 
وكان أول من جمع بين الاخنين _ 
'من قر يش أبوا جيخة سعيد بن 
الماص جع ين هند وصفية ة ابنقی 
المغيرة ابن عبد الله بن مروبن 







































الا المنة او النار وانالنة لا بدخلما الا المؤمنوناملمون فقط ونص 








تخزوم قال ركان الرجل من العرب. 












اذا مات عن المرأةاأو طلقبا قام 
أ كبر بنيه ذا نكان له فيبا حاجة 
طرحثو بهعليها وان يكنله حاجة 
تزوجها بض اخوته بر جدید 
قال وكانوا يخطبون المرأة الى ابيها 
والى أخيه أو عمبا أو بعض بنيعمبا 
وکان بخطب آلکٹو* الى اككذرء 
فان کانآحدها آشرف من الا خز 
في النسب رغب له في المال وان 
20200 کان جنا خطبالى جين فزوجه 
07 ججبينة .و قول لاطب اذا 
أتاثم انعموا صباحاً 9 ثم يقول نحن 
اکناوم وراک فان زوجونا 
فقد أصبنا رغبة واصبتمونا وکنا 
نصپرک حامدين وان رددتونا لملة 
تعرفبا رجعنا عاذرین فان کان 
قر يب القراية من قومه قال طا 
أبوها أو أخوها اذا حمات اله 
وأيسرت أذ د کرت ولا انت جل 
منك عدد اوعر اوخار ١‏ احسني 
خلنك واكري زوجك ویکن 
طیبك الا واذا زوجت في غربة 
قال هالا أيسرت ولا أذكرت 
فانك تد نین الیعدا* اوتارین الاعداء 
احسنی خلقك وتى الى امالك 
0 ناظرة عليك وأؤنا 
سامعة ولیکن طيك الا وكانوا 
يطاقون ثلاثا على التفرةة قال عبد 
اللہ بن عباس آول من طلق تلایا 
امماعيل بن ابراهيم بثلاث كرات 















































| اله الى على ان انار لا يدخلبا الا اللكذب المتولي والذ ولي لمكذب 
کافر بلا خلاف فلا خاد فی النار الا کافر ولا بدخل الإنة اله مؤمن 
فصح انه لادينالا الابمان والكفر فقط واذ ذل ككذلك فبولاءالذن 
سما الله عز وجل >رمين وفاسقین واخرجهم عن المؤمنين فهم كفار 
ی المؤمن مود محسن ولي لله عزوجل || 
انب مذموم مسي عدو قالواومن ا حال ان یکون انسان واحد ‏ 
ممودا مذموماً ندا مسیتاعدوا 2 ولا له 
فو تال ابو مد »4 وهذا الذيا نكرودلا نكرة فيه بل هواص موجود 
مشاهد فن احسن من وجه واساء من وجه اخ رکن صلی ثم زنی فبو 
محسن مود ولي لله فها احسن سن فيه من صلاة وهو مسي مذموم عدو 
لله يها اساء فسه منالرنا قالع وجل وآخرو ناعترفوا بذنومهم خلطوا 
عباصالا وار سار ٭فبالضرورۃ ندري ان العمل الذى شبد الله 
عز وجل انه سیی) فان عامله فیه مذموم مبى؛ عاص لله تعالى م قال 
لم ما ولون ان ارت رة كلامج تفه فقاوم مناخالان يكون 
انان واحد ودا مذموماً سنا میت عدوا ت ولا له مما مارادوا 
تنب مد والاحسان والولابةوا اسقاط الذموالاساءقوالعداوة کاار دم 
اتم پہذہ القضية نفسبا تلیب الذم والاساءة والمداوۃ واستاط الد 
والاحسان والولابة جا پنفصاون نیم فان قالت المعتزلة ان الشرط نی 
جده واحانه وولاته ان يجتب الكبائر تر فلزا م فان عار غج المرجئة 
ققالت ان الشعرط في ذمه واساءته ولمنه وعداوته ترك شمادة نو سید 
فان قالت المتلة ان الله قد ذم المعاصي ي وتوعد عليبا قيل لمم فان المرجئة 
سول( ان الله تعالى قدجمد المسنات ووعد عليرا واراد بذلك تنلیب 
اللجدما اردتم تغليب الذم فان ذكرتم آیاتالعید کرو[ ات ارحة 
ن قال ابو مد » وهذا مالا مخلص للسعتزلة منه ولا للمرجئة أيضا 

















فوض بهذا انكلا الطاتين مخطثة وان المق هو جم كل ما تعلقت به 
كلا الطامتين من النصوص التي في التران والسئن ويكفر من هذا كله 


قول الله عز وجل ه انی لا اضيع عمل عامل متكي من ذ كر أو اتى ه 
وقول تال اليوم تجزىكلنفس ما كسبت » وقوله تعالىه فن یسل 
متقال ذرة خیرا بره ومن یسل مثفال ذرة شرا بره ه وقال‌مال» من 
جاء با سنة فله عشر امثالما ومن جاء بالسيئة فلا مجزی الامثلبا هوقال 
تعال ہ وفشع الموازين القسط یوم اة فلا نظ نقس شیا وا کان 
مثقال حبة من خردل انا ها وکنی نا حاسبین ه فصح بهذا کله انه 
رجه عن اس الما ال لكت ولاخ جد عن اسم الكثر الا 
الاعان وان الاعال حنها حن اعان وقبيحهاتبيح لیس اعا؟والوازنة 
تقضی ع ی کل ذلت ولا حبط الاعالالاالش رل قال تعالی ٭ ائن اشرکت 
لین ماك ٥‏ وقاوا اذا اقررتم ان اعمال الب ركبا إعان وان اماي 
ليت اانا فبو دع مین من ان رکز ذلك وهو 
مؤمن بالعمل الصالح غير مؤمن بالعمل البيءكا ثقول محسن بما أحدن 
فه مئ غير محسن مما ما اساء فيه وليس الاعان عندنا التصديق 
وحده فيازمنا التناتض وهذا هو معنى قول اللي عل اله مل 
لا يني الزاني حين يزني وهو مؤمن اي ليس مطيعا في زناه ذلك وهو 
مؤمن دار حنانه واحتجوا ول ال نالی» و کذاك‌حق تک ریات 
على الذين فسقوا انهم لا يؤءنون ه ففرق تعالى بين الفسق والابمان 
وو قال او خد € نم وقد أوتحنا ان الایمان ہو کل عمل صاخ فبیقین 
ندري ان الفسق ليس اعا] هن ف فسق قم يؤمن بذلك العمل الذي هو 
اقسق ول بقل عز وجل أنه لا يؤمن في.شىء من سار اعمساله 
وقد قال تمالى ٭ انما الؤمنوت الذین آمنوا باللہ ورسولہ نم لم پرتابوا 
وجاهدوا ياموالم م وانفسيم » فبؤلاء قد شبد الله د إلى لمر إا 


(اتمل -ات) >٣‏ 


















وکانت العرب تفمل ذلك فيطلتها. 
واحدة وہوأحق الٹاس بہا حق اذا _ 
استوفی اثلاث انقطع الييل عنها . 
ومنه قول الاعشی حین الزوج _ 
امرأة فرغب با عنه فأتاء قوما ` 
فرجدوه بالشرب أويطل شمر 
أيا جارتي بيني فانلك طالقة 5 
كذاك أمور الناسغاد وطارقة 
قالوا ثانية قال 
و بینی فان البينخير من العصا 
وأنلاترانيفوق رأسك بارقة 
قالوا ثالثة قال 
و يبني حصان النرج غير ذممة 
وموءوقة قد كنت فينا ووامقة 
قال وكان أعى الجاهلية في تكاج 
اساء على أربع یخطب فیزوج 
وامرأة يكون ذا خليل يخنافاليها 
فان ولدت قالت هو لان فیتزوجھاْ 
ببد هذا وامأة ذات رایتیخلف ‏ . 
اليها النغر وکاہم یواقہا في طهر SSE!‏ 
واحد فاذا ولدت آلات الولد . 
آحدم وهذه تدعي القسعة قال 
وکانوا یحجون الیت و قروت 
و حر ٭وں ن قال زھیر 
1 بالقنان م من حل ومحر م 
قال ویعاوف بالیت آسبوعا ‏ . 
وتسعونالحجر وسعون بينالصنا 0 
والروة قال آبو طالب 
وأشواط بینالروتین الى الصما 
وما فیدا من صورة وتخایل 











وكانوا يلبون الا ان بعضہم كان 
. يشترك في تلبيته فيقوله الاشريك 
هولك تملکہ وما ملكث ویقفون 
الواق تکابا قال المدوي 
" وأقسم بالبيت الدي ججتله 
قریش وموقف ذی الج عل الال 
وكانوا يهدون الهدايا ویرمونال مار 
ویحرمون الاشبر ارم فلا یفزون 
ولا يقائلون فيها الا علي وخثم 
وبعض بني المارث بن کلب ۳ 
کانوا لا بحجون ولا رون و 
محرمون الاشهر الحرم ولا الباد 
ارام واغا سعیت قررش الرب 
التي كانت بينها وبين غسيرها عام 
یار وکانوا یکرهون ال سي 
الحرم وقالت امرأة منهم تنهي ابنها 
من أ 

ابی لا نظ مك 

1 قلاالصغير ولا الکیر 
ابني من یف پڪ 
: يلق أطراف الشرور 

وكان منہم مك ینی وت 
وکانوا بک ون فی کل عامین شہر 

وق کل و 
اذا حيرا في شبر هن هذه السنة 
يخطبوا أن يمارا يوم التروية 
ويوم عرفة ويوم الفغر كيثة ذلك 
فيشبر ذي الحجة <تى يكون بوم 





























وقع منهم مہم فسق لیس اعاتا فن الحال آن بطل فسته اانه فیساترا ماله 
وان سطل اعانه في سائر الاجمال فسقه بل شهادة الله تعالى له بالابمان 
جاده حق وبانه لل يؤمن في فته حق أيطاً فان الله عز وجل قال 














ہ ومن ل يعي با انزل اله فاوئاك م التكافرون م ومنم جم جا انزل 
انت فاولاك ۾ الفاستون مومن! حک ما انزل الله فاوتك م الظالمونم 
فيازم المعتزلة ان صر 20ص لان كل عامل 
پااصية فإ تح ما انزل الله 

قل ابو تمد » وامانحن فنتول انكل من كفر فہو فاسق ظام 
عاص ولیس کل فاسق ظالم عاص کافرا اٗ ہل قد یکون مژمتاوباهّتعالل 
التوفيق وقد قال تمالى ه وان ربك لذو منفرة لناس علی ظلمبم ‏ 
فعض الم متفور بنص القرآن 

ظ تال مد »وتو قد وجب لمن الفساق والقالین وقال تمال 
و الا لمنة اللہ علی الظا لین ٭ والؤمن بجب‌ولایتہ والدعاء لهباارحمة وقد 
لعن رسول ال صلی اللہ صلی الله عليه و السارق ومن لعن ابأه ومن 
غير منار الارض ارم ان تدعو على المرأ الواحدباللعنة واانفرة ما 
ډو قال او د فنقول ان الؤمن الفاسق بتولی دينه وملته وعمده 
واقراره ويتبرأ من عمله الذي هو الفسق والبراءة والولاية ليست من 
عین الانسان مجردۃ فقط واننا هي له او منه بعمله الصالح او الفأسد 
فاذ ذلك كذلك فبيتين ندري ان الحسن في بمض أفماله من الؤمنين 
نتولاہ ما لا لك 
ذانه يتولى عمله المالؤعندهود بعادي عملهالفاسدواما الدعاء باللعئةوالرجة 
ما فلسنا نتكره بل هو ممنى صحيح وما جاد عن الله تعالى قط ولاعن 
رسول الله صلی الله عليه و نهى ان يلمن العاصي على معصيته ويقدجم 





الفحر یوم العاشر من ذلك اشبر | 


و ییون جنی فلا ینبمون في بدم 





عليه لاحانه ولو ان اصرأ زنى او سرق وحال المول على ماله وجاهد 





















E OTE 








لوجب ان حد لازنا والسرقة واو لمن لا حسنلاعنه وبعلي نصیب‌من ۱ 


الثم ولقبض زکاۃ ماله ونصل عايه عندذلكث لول الل٭وخذ 2 


صدقة تطبرم وتزكهم بها وصل عليم ان صلاتك سكن لممه وبيقين | 


ندري ان قد کان في اوائنك الذین کان عليه البلام بش صدتامم | 


ويصبل عليهم مذنبون عصاة لا يمكن البتة ان بخاو جیع جزیرۃ العرب 
من عاض وكذلك كل من مات في عصره عايه اللام وصلى عليه هو 
عليه السلام والمسلمون معه ولعده فبيتين ندريا نه قد كان فيهم مذنب 
بلا شك واذا صلی عليه ودما له بالرجة وان ذكر عمله التبييح لمن وذم 
نز قال اہو محمد پ4 وکس علہم ہذا الال نفسه ني اصحاب الصنایر 
الذين وتم علیہم الممتزلة اسم الايمان فبذه الوالات کا لازمة ہم 
اذ الصغابر ذنوب ومعاص بلا شك الا تالا نوتم علیہا اسم فق 
ولا ظراذا اتقردت عن الكباير لان اله تعالى ضمن ف ر انها لمن اجتاب 
الكباير ومن غفر له ذلبه فن الحال ان بوقع عليه اسم فان آرنم 
ظالم لان هذین اسمان بستطان قبول‌الشبادة وجتنب کار وان تستر 
بالصفاہر فشہادنہ مقبولة لانہ لاذنب له وہل تدالی التوفیق 

« قال ابو عمد > ولنا على امستزلة الزاما تأ يضتعمهم والوارج المكفرة 
ثنبه عليبا عند نقضنا اقوال المكفرة ان شاء الله تعالى ونه تأبد 


طقال ابو عمد » ويقال لمن قال ان صاحب الكبيرة كافر قال الله عز 


وجل یا ایہا الذين آمنوا كتب علي القصاص فی السلی ار بالمر 


والبد بالبد والاثی بالاتی فن عني ه من اخبه یه فاباع بالعروف | 


واداء اليه باحسان ذلك تخفيف من رب ورحمة فن اعتدى مد ذلك نله 
مد ۾ اتا الله عز وجل بمخطاب اهل الاعان من كان فهم من 
قانل آو متتول ونص تعالی على ان التائل غمدا وول التول اخوان 


وقد قال تعا ی ٭ اما المؤمنون اخوة ٭فصح انالقاتل دا مؤمن بنص 









۱ عرفة ولا في أيام منى وفيهم أنزات 1 
| ه اما النسي* زيادة في الكثر». 
|| وكانوا اذا دا للاصنام لظفوها: 
۳ الهدايا يلتسون بذلك ت الزبادة 

في آموالم وکان می ال لا 














وه و القاال 
آرا واحدا آم اف رب 
آدین اذا مت الامور ۰ 
بی کتاللات والمزی ج 
كذلك ينمل الرجل البضیر 
وقیل یلزید بن عم ربننفیل وقیل. 
اتلس بن أمية آلكناني يخطب العرب 
بفناء مكة طیموني ترشدوا قالوا 
و ذاك قال كم قد ردم تم بال 
شتى وافيلا. مااللہ راض به وان 
اللہ رپ هذه الا 2 وانه لجب ان 
پہد وحدەقال فتفرقت عنهالعرب. 
حبن قال ذلك وتجنبت عله طالنة 
وزعمت انه على دبن بني تي قال 
وكانوا يغتساونمن الجنابةوبفسلون 
موتام قال الافوه الازدي 
ألا عللاني واعلا اني غرر 
فاقلتينهيني الثقاق ولا الحذر 
وماقلت يجد بني ثوابياذا بدت 
مفاص ل أوصالي وقد شخص البصر 
وجاڑا عاه بارد یغسلوننی 
فلك من غسل ميتيعه غبر 
قال وكانرا يكفتون موتام ويصلون 
عليهم وكانت صلاتهم اذ مات الرجل 




















تی عنعبادة غيرالله من‌الاصنام او و 














٠‏ عليكرحةالله وقال رجل منكاب 


في الجاهلية لابن ابنله شمرا 


آعر وان ملكت وكنت حي 
© فاني مكثر لك في صلا 
واجل نصف ٭الیلابن سام 
جات ان حبيت وفي اتی 
قال وكانوا يداومون على طبارات 
الفطرة التي ابتلى بہا ابراہیم وی 
الکلات المشر فاقبن* نمس في 
ارأس وخس‌في ابجسد فامااللواقي 
في الرأس فالغمضة والا۔تنثاق 
وقص‌الشارب‌والفرق‌والسوالك واما 
الاواقي في الجسد فالاستنهاء ول 
الاظنار وتف الابط وحلتی المانة 
والمتان فما جاء الاسلام قررها 
شنة من السن وکا بقلمون ید 
السارق الین اذا سرق وکانت ماوك 
الين وماوك الميرة يصلبون الرجل 
اذا قطع الطريق وكانوا رفون 
بالەہود ویکرەون الجار والضيف 
قال حاتم الطالي 
الم ريي وربي الم 
فأقت لا آرسو ولا آتذر 
لقدكان ني 1 كثرمالا: ساسوة 
کان يسبق چش بمیرولا جر 
وکانوا أناسا موقنين برهم 


بکل مکان فبهم عابد یکر 


راء ا ند قد ذکرنا ان اهندأمة | 


القران وحكمه له باخوة الابمان ولايكون للكافرمعالمؤمن بتلك الاخوة 
















وقال تال » وان ظاشتان من اللإمئين اقتلوا فاصلحوا بنها فازشت 
احداها على الاخرى فتائلوا التي نی حتى تفىء الىأعس الله فان فاءعت 
فاصلحوا ببنها بالمدل واطوا ان اھ بب الشعلین انا الؤمنون 
إخوة فاصاحوا بين اخوبک واتقو الله « فبذه الا ية رافعة لاشك جلة 
في قوله تمالى ان الطائقة الباغية على الطامّة الاخرى من المؤمنين الأمور 
سائر المؤمنين بتتالحا حتى تفىء الى أعس الله تعالى اخوة للمؤمنين المقاتلين 
وهذا أس لا يشل عه الاضال وهذه الآننان حجة قاطمة ایض على 
المستزلة أيضاً المسقطة اسم الامان عن القاتل وعلى كل هن اسقط عن 
صاحب الكباير اسم الاعات وليس لاحد ان يقول انه تعالی انا 
جعلبماخوائنا اذا تابوا لان نص الا نه انهم اخوان في حال البنی وقبل 
الفعة الى المق 

ہے قال أبو عمد » وقال بمضیم ان هذا الاقكتال اتماهو التضارب 

وز قال او مد چ وهذا خطأ فاحش لوجهيناحدهمانهدعوى بلابرهان 
وتخصيص الابة بلا دليل وماكان هكذا فبو باطل بلا شك واثآني ان 
ضرب ال للسلم ظلاً وبنياً ندق ومعصية ووجه ثالث وهو ان الله 
تعالى لو ل برد التتال المعهود !ا امنا تقتالمنلا يزيد علىا ملاطمة وقد 
عم تمالی فیا اسم البني فکل بنی فہو داخل نحت هذا الحم 2 

ډو قال ابوممد پ4 وقد ذكروا قول الله عز وجل » وماکان من آن 
قل موم الا خی ہ 

ہل قال ابو محمد نہذہ ال بةبشاهیها دون تأویل حجة لنا عليي لانه 
لیس فیہا ان القائل المامد لیس مومت ونما فيبا ني المؤمن عن قتل 
الؤمن عدا فط لانة تمالى قال ه وماكان لؤمنانبقتلمؤمتأهوعكذا | 
تقول ليس للمؤمن قتل المؤمن عمد ثم قال تعالى ه الا خيلا «استتی | 









عز وجل امطاء في التتل من جلة ما حرم من قتل امن للمؤمن لا نه 





























































لا مجو ز اللھی عما لا مكن الاتہاء عنه ولا شدر عليهلان اللهتمالىامننا 
من ان يكاننا ما لا طاقة انا به وكل فل خطأ فل ننه عنه بل قد قال 
تالى ه ليس علیجناح فيا اخطأتم به ولكن ما تمسدت لوب ه 
فبطل تعلقہم بهذه الآبة وكذلك قول رسول الہ صلی الله عله دم 
لائرچموا ہمد یکفارآ یضربِ بعضک رقاب بەض فروا بضاعلیظاعرہ 
وانما نی ہذا اللفظ النمی عن ان يرئدوا بمده الى الكفر فيتنتاوا في 
ذلك فقط وليس في هذا الافظ ان القاتل كافر ولا فيه ينا انمي عن 
اتدل المي داصلا وانمانهىعنه في خصو صاخر منْالترَان والسن نکیا لیس 
في هذا انافظ ايضا نعى عن الزنا ولا عن السرقة وليس في كل حديث 
e‏ وكل شريعة فبطل تعلقہم بهذا امبر وكذلك قولععليهالسلام سباب 
المؤمن فسوق وقتال هكغر فمو ايضا على عمومه لان قوله عليه السلام 
الم اهنا وم للجنس ولا خلاف في ان من نايد جيع الملنين 
وقائلهم لاسلامهم فبو كافر برهان هذا هو ما ذكرنا قبل .من لقن 
الترآن فيان القائل تمدا والمقاتل مؤمنان وكلامه عايهاللام لا يتسارض 
ولا ختلف وكذلك قوله عليه السلام لاترغبوا عن الك فانهكفر لك 
ان ترغبوا عن الک فانه عليه السلام لم يقل فر مكم وم يق انه كفر 
اللہ تعالی نم ونحن نقر ان من رغب عن ابه فقد كفر بأبيه وجحده 
ویقال من قال انذصاحب الکبیرۃلیس مؤمتً ولكنهكافر أو فاسق ألم 
يقل الله عز وجل ‏ ولا نوا الشرکات حتى يوم ولأمة 
مؤءنة خير من مشركة ولو بت ولاشکحوا الش کین حتی بڑمنوا 











ولعبد مؤمنخير منمشرك ولو اتيك هوقل تعالى ه فان علمتموهن 
مؤمنات فلاترجعوهنالى الكفارلاهن حل لم ولام يحاون لمن م 
وقال تعالى » ولا تمسكوا بعصم الكوافر وقال تعالى » اليوم احل 













كيرة وملة عظلية وآراڈم عتانة 
فتهم الإرامةوم المنكرون لانبوات : 
أعلاً ومنهم من عيل الى الدهن 
ومتهم عن يبل الى الثنونة ويقول 
ملة ابراعي عليه السلام واکٹرہم 
على مذهب العمابئية وسا چھا ففن 
قائلبالروحانيات ومن قائل باهيا كل 
ومن قاثل بالاصنام الا انهم غتلنون 
في شكل المالك التي ابتدعوها 
وکنية کال وضوها وم 
حكاء علی طربق الیوناہد نعل 
وعملا ففن كانت طریقنہ >لی منامج 
الدهرية والثنوبة والصابئية فقد 
أغنانا حكاية مذاهبهم قبل عن 
حکایةمذہبەومن انفرد متهم اله 























ورأى فهم خس فرق اابراهة 
7 وأصجّاب 
المياكل وعبدة الاصنام والحكاء 
ون نذ كرمقالات دؤلاة يا وجدنافي 
كتبهم المشهورة البراهمةمن الاس 
من يظان ابم سهوا براهمةلانتسابهم 
ال ابرايم علءهالسلام وذلكغطاً 
نان موّلا+ القوم مم الخمموصون 
بننی النبوات أصلاً وس قکیف 
يقولون بابراهي والومالذدين اعتقدوا 
لبوة ابراهم من أهل المند فهم 
الثنوية منهمالنا اون با لنور والظلام 
على مذهب أمعاب الاثنين وقد 
ذكرنا مذاهيهم الا ارے ھولاہ 
البراهمة اتنسبوا الورجل منهم يقال 


۰ 























1 
20١‏ بشترى يثابة من يقبل عنه حكه 





کال عنه مره ول کی نشن 






بل أوجيت منته ترتيياً في العقول 
والنفوس واقئضت قمعته أن يرقم 






» بعضهم فوق بءض درجات يذ 
بعضیم 5 سرب ورحمة رب 
خير مما يجمعون ه فر حةة الله الكبرى 
ثي النبوة والرسالة وذلك خير عا 
یچجممون بمةوظم اغختالة ثم ان البراعمة 
لٹرقوا أمنافًً فہم آمعاب البددۃ 
ومنهم أصعاب الفكرةوه. مهم أ صا 
التناسخ أصعاب البددۃ و موز 
عندم شخص في هذا || لعل لم ولد 
ولا نك ولا عام ولا بشرب ولا 
هرم ولا يموت وأول بد خابر في 
العالم اه شا کین وتنسيره السید 
الشر یف ومن وقت ظبوره الى 


وقت المجرة خمة آلاف سنة 














قالواودونمرتبةایدمرا تب ةالإرديعية 
ومعتاه الانسان الطالب‌سیل الق 
ولا بصل الى تلك الرتبة بالصبر 
والعطية و بالرغبة فبايم أن برغب 
فيه وبالامتتاع واتلی عن الدنیا 
والعروض عن شہواتہا ولذاتہاوالمنة 
عن محارہہا والرحةعلی جیع الحاق 

لا تانب »مه ن قوب امش 0 
قل كر ل ذي روح واسقلال 
أموالالناس والڑناواتکذبواےة 1 
والبذاء والشتم وشناءة الالقاب ‏ 2 
والفه ود لجزاء الاخرة لا 

















ایا نب تخي في البتاء معه اوفراقه وكل هذا لاحجة فيه ولاحية اله 
في نص قرآن اوسنة واردة عن رسول الله ل ال عليه وسلم 
۱ و قل ابو تمد ہ وا فان لله عز وجل قداص بقتل المشركين جلة 
و یر منهم احدا الا کا يا یغرم اللزية مم الضغار او رسولاحتی 
يؤدي رسالنه ويرجع الى مأءنه اومستجي را يسع گام ال تمالم 
يبغ الى مامنه وامى ر ول الله صل الله عليه وس بقتل من بدل دينه 
فنسأ لکل م ن قال بان صاحب الكبيرة قد خرج من الامان وبطل 
اسلامه وصار في دين آخر اما الکفر واما السق اذاکانال افيوالقاتل 
والسارق والشارب للخدر والقاذف والفار من الزحف وآكل مالال- 
أ قد خرج عن الاسلام وترك دين أنقتاونه ا أمس رسول الله صل ال 
له وس عن اله ام لا بقتلونه فيخالفون الله تعالىورسولهصل العليه 
وسلم ومن قوط م كليم خوارجم ومعتزليهم انم لا قتلونه واما نی 
ا ذلك جنوه ام وت من هل سار ات وف بعض 
ذلك أدب فقط وأنه لاحل الدم بشي من ذلك وهذا اعطاع ظاهر 
وبطلان وم لاخفاءیہ 
پل قال او 7 وض شاذة ا موارج جسر فقال 2 مالحدودعلیہم 
23 تم بستتاہون فیتتلون 
قال ابو مد 4 وھذا خلاف الاجاع اللیتن وخلاف للترآن جرد 
لان لله تعالى قول « والذين يرمون الحصنات ثم لم يأنوا باربعةشبداء 
فاجلدوم ثمانين جلدة ولا تقبلوا لم شبادة بدا واولئك خ الفاستون 
الا الذین تانوا فتد حر ا وافترضاستبتاء ءج معاصرارم 
ول يمل فيم الارد شبادهم ذ 
شہادۃ لا تقبل بعد قتليم 


فعط ولو جاز تلہم تکیف کانوایژدون 


قال اوعد > و الله عز وجل ه لا اکراہ فی الدبن قد نين 


الرشد من الغى فن بكفر بالطاغوت ويؤمن بالل فقدات سك بالەروۃ 
الوئق لا انفصام لها ه 

طقال او مد پہ لا خلاف بيننا وبینہم ولا بین احد من الامة نی ان 
من كفر بالطاغوت وامن الله واست.سك بالعروة الو قا اليلاانفصام 
لما قانه مؤمن سل فل کان افاسق غیر «ؤمن اكا نكافرا ولا بد 5 
ان کاو لكان ند نج قتله وبالله تعالى ا انتوفي ق قال الله عزوجل 
٭ ماکان لللش رکین ان یعمروامساجد الله شاهدين علىأ نفسبم بالكفر 
أوائك حبطت أعمالهم ه وقال تعالی انا سر مساجد امن امن 
واليوم الا خر وأقام السلاة وا تا کاة ولم مخشى الا الله فسى أولئنك 
ان يكونوا من المبتدينفوجب يتيناً بام الله عز وجل ان لا يترا 
يعمر مساجد الله بالصلاة فيا الا المؤمنون وكلبم متفق معنا على ان 
لفاسق صاحب الكبائر مدعو ملزم عمارة المساجد بالصلاة عير على 
ذلك وفي اجماع الام ة كلها على ذاك وعلى تركيم يصلون معنا والزامہم 
اداه الزكاة وأخذها منهم والزاميم 
واضح لا اشكال فيه على انه لم مخرج عن دين اللؤمنين وانه مسلممؤمن 
وقال عز وجل ه يا أمها الذين امنوا لا تحاوا شعائر ولا الشہر ا رام 
ولا امسنیهال توله تملل « » اليوم يس الذين كفروا من دبتم ه 
نفاطب تعالى المؤمنين بلياس السكافرين عن دنم ولا سیل ال مم 
ثالث وقال تال ه وین یت غیر الاسلا م دبا فلن يبل منه ه فصح 
ان لا دن الا دن الاسللام وماعداه د شی شي" غير مقبول وصاحبه بوم 
القيمة خاسر وبالله تعالى التوفيق وقال عز وجل ه المؤمئون والمؤمنات 


صيام رمضان وحج البيت برهان 








بعضهم أولياء بعض ٠‏ وقال تعالى ٭ والذین کفروا بعضهم أولياء بض 








وقال تعالىدومن بتولر منک فان منهم ه وقال تعالىه هو الذي خلتم 


شتک کان منک مؤمن واھ بها تسلون بسي » فص ييا ليس 


(اقسل -ات) ‏ ۲۳۳۱۶ 


وباستکال عشر خصال » احدیا: 
الجود وآككرم ‏ الثاني المفوعن 
السی«ودفع الغضب‌با امه اللة 
التعنف عن الشنهوات الدنيوية 
ه الرابعسة الفكرة في التخاص الي 
ذلك الما الدام اوجود من هذا 
العالم الناني »الخامسة ر ياضةالعقل 
بالل والادب وكثرة النقار الى 
عواقب الاموره السادسة القوة 
على تمر يف النفس في طلب العليا 
٭ السابہة لین‌ااقلب وطيب الكلام 
مع کل واحد٭اثامنة حسن!اماشرۃ 
مم الاخوان بایثار اختیارہم على 
إختيار نئسه » ااناسعة الاعراض 
عن الخاق باككاية والتوجه الى 
الحق بالكلية ٠‏ العاشرة بذل الروح 
شوق الی الحق ووصولا اللي جناب 
الق وزعوا ان البددة انوم عل 
عدد هر الل وأعاومم العلوم 
وظيروا لم في آجناس وأثخاص 
شتی ول یکووا یظرروٹت الا فی 
يوت اللوك .لشترف جواهوم 
ولوا وم يكن بینم اختلاف نیا 


ذکر عنم من أزية اوقم 





1 
1 


أ 
1 
















في الجزاء على ما ذکرنا واا اختص 
ظبور الإددة بأرض المند اكثرة 
3 ما فیا من خصا لص البر ية الاقام 
ومن فيبا من أهل الر یاضةوالاجتہاد 
ولیس يشبه البد على ما وصذوه 
ان صدقوا في ذلك الا بالخفر 
الذي يثبته أهل الاسلام آصصاب 
الفكرة والوه وه الملاه متهم بالثنك 
واجوم ا5 المنسوية اليم 
وللبند طر يقة تخالف طر یقةمنجمي 
الروم وذلك انهم يحكون أكثر 
الاحكام باتصالات الأوابتدون 
السیارات وینكژون الاحکام عن 
خسائص انکر اکب دون طبالا 
ویمدون زحل السمد الا کرارفعة 
مکانه وعنلم جرمہ وهو الذي 
يعملي العطايا الكلية من السعادة 
والجزثية من الندوسة وكذلك سائر 
الكراكب لما طبائع وخواصس 
فالروم يحكون من الطبائم والمند 
يحكون من الخواص وكذلك 
طبهم فانهم يعتبرون خواص 
الادوية دونطبا تعباوالروم يخالغهم 
في ذلك وهلاء اصعاب التكرة 
























في الناس ولا فى ان الا مؤمن ن و کافر فن خرج عن احدها دخل 
في الآخر تألم عن رجل من السلمين فسقٍ وجاهر بالكباير وله 
اختان احداهما نصرانية واثالية مسلمة فاضلة لا ها یکوت هذا 
الفاسق ولا في الدكاح ووارا وعن را خرف ورت وما ابنا عم 


أحدھا مودي والا خر 


حكن ان يقبله الله تعالى أم عا بوقن انه لا يقبله فان قالوا تأمره عا یس 



















فاضل أبما حل له نكاحها وهذا مالا 
خلاف فيه ولا خفاء به فصح ان صاحب الكباير مؤمن وقل اله قعا یل 
ه ان الصلاةكانت على المؤمنين كتأباً موقوتاً ه وقال تعالى ه اتماتقبل 
اله من امنتين » فاخبروث أتأمرون الزاني والسارق والقاذف والقاتل 
بالصلاة وتؤديونه انم يصل أ م لا فن قولم نم ولو توا لا تلا 
الاجاع التیتن ن فقول للم افتأمرونه عا هو عليه أم ما ليس عليه وما 


یه طبر اقش اذ لا جوز ان يوم حدما ابوه ون قاو ب با 
عليه قطموا بانه مؤمن لأن الله تمالى اخبر ان الصلا ةكانت على اللمنين 
كتاباً مو قو وان قالوا تأمره بما لا يمكن ان قبلی منه احالوا اذ من 
ا مال ان یژص احد يعمل هو على تين من اله لا قبل منة وان قالوا 
بل لأمره با رجو أن يقبل منه قانا صدقتم وقد صح بهذا ان الفاسق 
من النقین فیا عمل من حمل صالح فقط ومنالفاسقين فباهمل من‌العاصی 
ونأ أبأمرون صاحب الكبيرة ة تيع العاتة ان طاتا أم لافان قالوا 
أمره باس اه من سین این لا ن الله تعالى قول في ‌المتعة 
ح على الهسنين وحتا على المتتين فصح ان الفاسق محسن فبا عمل من 
صالح وسپئ فیم عمل من سی) فان قالو NL‏ 
على الكفار أجمين قلنا لا سواء لانها وان كان الكافر وغير المتوضئ 
وال نب مأمورين بالصلاة معذبين على ركبا فالا لا نتركيم یقیمونبا 
أصلا بل نمنعهم منها حتى يسم الكافر ويتوضا امححدث وینقل الب 





کن ا 










وتوأ أو تيم ولي كذلك الفاسق بل تبره على اقانتها 


ذو کلام توبة من شيء منها حتي يتوب من ابميع وانبعبا 


له توبة من ترك صلاة ولا من ترك صوم ولا من ترك زكة الا حتی 
يتوب م نكل ذني له وهذا خلاف یع الامة ان قالوه أو تناقض 
ان لم یقولوہ مع اله قول یل مس اسلا بان کنا 
فہو باطل قال الله تعالى ه قل هاتوا برها ان کنتم صادتين ه وقل 
تال ٭ واشہدوا ذوي عدل متم ه وقال تلق ٠‏ والح الژمنین « 
فصح یقینا بہذا اللفظ ان فینا غیرعدل وغیرصاح وہامناونحن الؤمنون 
فبو مؤمن بلا شك وقال تعالی ٭ فان تبوا يني من الشرك ه واقاموا 
الصلاة وآ نوا الزكاة فاخوائم فی الدین ٭ وهذا نص جلى على ان من 
صلی من اهل شبادة الاسلام وزکی فپو اخونا نی الدین ولم بقل تسای 
مالم يات يكبيرة فصح انه منا وان اتى بالكباير 

ف تال ابو محمد پچ فان ذَكروا قول الله تعالى ه مذبذيين بين ذلك لا 
الى هؤلاء ولا الى هؤلاء ه وقوله تعالى ه ال تر الى الذين تولوا قوماً 
غضب الله علييم مام متم ولا منهم ه وراموا بذلك اثباتانهلامؤمن 
ولا كافر فبذا لا حجة لم فيه لان الله تعالى انما وصف بذاك امنأفقين 
البطنین للكفر الظبرين للاسلام فهم لا مع الکفار ولا منہم ولا 
ایہم لان ھژلاء یظہروت الاسلام واولئك لا یظہرونہ ولام مع 





بقل ابو مد 4 وهذا لا خلاففيه مناحد الا ان ا بای التزل 
۶ | ود بن الطیب الباقلاني ذها با من بين جيع الامة الى ان من كانت له 


على ذلك قوم وقد ناظرنا بعضهم في ذلك والزمنام ان بوجبواع کل 

من اذنب ذاً واحدا ان یترك الصلاۃ الذرض والزکاة وصوم رمضان 
واجلمعة والمج والمهاد لان اقامة كل ذلك توبة الى الله من ركبا فاذا 
كانت توبته لا تقبل من شيء حتی توب م نکل ذس له فانه لایتبل 








فالصورهن المصسوسات ترد عليه 
من المعقولات ترد عليه 
ایض فبو مورد العلين من العالمين 
فتدون كل الجيد حت یصرفوا 
الیم والنکر عن الصوسات 
بالرياضة البليفة والاجتبادات 
الجهدة حتى اذا تجرد الذكر عن 
هذا العالم ی له ذلك العام فرب 
يخبر عن «خيبات الا<وال وربما 
يقوى على حيس الامطار ور عايوقم ‏ 
الوم على رجل حي فيقئله نيال 
ولا بنبعد ذلك فان لاو ار 
عبیبآنی تصر یف الاجسام واتعرف 
فی النفوس اليس الاحتلام فيالنوم 
تصرف الوم في الجسم اليس 
اصابة البين. تصرف الوم في 
اشفص ایس الرجل يمثى على 
جدار مرتفعم فيسقط في الحال 
ولا يأخذ هن عرض المانة في 


واتائق 




















الارش الستوية وم اذا تجرد 
عمل اعمالاعبيبة وطذا کانت اند 





یعظەون اس النکر ويةولون هو 
المتوسط بين الحسوس والمقول 


خطواته سوس ما اخذه عل 7 

















مق ہج سے 


E سر‎ 


ک۷٤‎ 


الس زلا r‏ ولا الييم لابطانہم الكثر وليس في هاتينالا يتين 
الهم لیسوا کفارا وقد ال عز وجل » ومن یتولم من اه نیم ۰ 
فصح قیا ام مار لا ؤمتون اصلا وبا تمالى التوفيق ويقال من 
قال أن صاحب الكبيرة منافق ما معنى هذه الكلمة خوابيم الذي لا 
جواب لاحد في هذه الثلة غيره هو ان المنافقم نكان النفاق صفته 
ومعنی النغاق في الشربمة هو اظبارالاعان وابطان الكذر فيتال له 
وبلله تعالى التوفيق لا يعم ما في النفس الا الله تعالى ثم تلك النفس التي 
ذلك الغئ فیا فط ولا مجوز ان نقطع علی اعتقاد احد الکفر الا 
باقراره بلانه بالكفر وبوحي من عند الله تعا ی ومن تعاعلى علم مأفي 
الاغوس فقد تعاظی علم انيب وهذا خطأمتيةن بعل بالضرورة وحسبك 
ن الول توما ان بؤدي الى الحال المتيقن وةد قيل لرسول الله صلى 
الله عليه وس رب مصل یقول بلانه ما ليس في قلبه فتأل علیەاللام 
اني | بمث لا شق عن تلوب الناس وقد کر اللہ تال الناتین فقال 
ارول اله صلی اله عليه وسا ٭ ومن حوا ہم من لاعراب منافتون 
لا تملميم نحن نملمیم م فاذاكان رسول الله صلى اللّعليهوسإلا يعرف 
المنافتين وع معه وهو برام ويشاهد افعالهم فن بعده احرى افلا 
یلیم ولتدكان الزناة على عهده صلى الله عليه وسلم والسرقة وشراب 
ا مر ومضیعوا فرض الصلاة في الجاعة والتانلون عدا والقذفة فاسمى 
علیه السلام قط احدا منہم مثافقين بل اقام ال دود في ذلك وتوعد 
حرق المنازل واعس بالدية والعفو وابقَامم نی جلةالؤمنین وا بی علیہم ۴ 
الاممانواس.ه وقدقانا ان التسميةفيالشر يعة للع زوجللا لاحد دونه و 
یأت قطعن اه عزوجل نسمیةصاحبالکیی من فعأذانةالواقدصح عن 
لني صل الله حليه وسلم اندقال وقدذّكر خصالا م نكن فيه کان منافتاخالصا 
وان صام وصلی وقال انی مل و عليه اللا تلات امال فما اذا 
اد مت 






تنمض عینما ایام ثلا بشتفل 
الفکر والیم السوسات دنم 
ایرد اذا اقترن به وهم خر 
اٹ رکا يف العمل خصوصا 
اذا كانا متغتينغاية الاتفاق وهذا 











کانت عادتہم اذا ديم آمران 
یتم آرسون رجلاً من البذبان 
الخلصین التفقین علی رأي واحد 
نی الاصابة فی لم الہم الذي 
ضیم له ویندفع عنم ابلا 
ال الذي يكادم تفل یکرت 









يعني المصندين بالحديد وسلتهم 
حاق الرؤس واللهى وتعرية الاجساد 
ما خلا العورة وتصفيد البدن من 
أوساطم الى صدورم لثلا تنشق 
بطونهم من كثرة الروشدة الوم 
وغلبة الفکر ولماہم رأوا في الحديد 
خاصيةتناسبالاوهام ولا فاد ید 
كيف هنم انشتاق البطن وكثرة 
ال كف يوجب ذلك ( أصماب 
التنا خ)قدذ کنا مذاہب النناسخیة 
وما من ملق من الال الا واتناسخ 
فیبا قدم راسيخ اما تخلف طرقعم 
ف لقرير ذلاك فاما تناءضية الهند 


























حدث 


سس تم 





حد ثکذب واذا وعد أخلف واذا امن خان واذا عاهد غدر واذا 
خاسم غر وکر عليه السلام ان من كانت فيه خصلة من نكانت فيه 
,خصلة من النفاق حتى بدعها قانا له وبالله تعا ی التوفيق صدق رسول 
الله مدوم وقد أخبراك ان النافق ھومن أظہر شیا وأ بطن 
خلافه ماخوذ فی اصلالاغة من ثافتءاليربوع وهو ياب فيجانب جحرء 







من طير يظابر في وقت معلوم فيقع 









توح قد له شه من تراب وهذ ءالا ل كلم تي ذكرها وسول بنقازه وتغابهفتبرق منه تارتلتهب 
اس و ی 
الله صبل الله عليه وس کاہا باطن ہا مخلاف ما بظبر فہی منافق || نیم نی مل الشبرۃ نی منازۃ 






هذا انوع من اغاق ولیس هو الغاق الذي يظن صاحبه الكفر يله 
رهان ذلك ما ذكرناه آنا من اجاع الامة على أخذ زكاة مالكل 
من وصف رسول الله صلى الله عليه وسا بالثفاق وعلىا نكاحدونكاحها 






م اذا حال المول وحان وقت 
ظہورہ انخلق من هذا الدهن مثله 
طير فبطير ويقع على الثجرة وهو 
أبداكذلك قالوا فا شل الايا 
وأهابا في الادوار والأكوار الا 
كذلك قالوا واذا كانت حركات 
الاذلاك دورية ولا مالة يمصل 










انكانت اصرأة وموارئته واكل ذيعنه وتركه يصلي مع المسلمين وعلى 
حرم دمه وماله ولو نيتنا انه يبان الكفر لوجب قتله وحرم انكاخه 
ونكاحها وموارثته واکل ذجته وإتركه يصلي مع اللين ولكن 
ية اني مل الت عله وسل من ڈکر اتا كنسية لعز وجل 
الذراع كفارا اذ وا ل نمالىه كثل غيث أعبب الكفار نہانەەلاناصل 
الكفر في الامة التغطية فن تر شيا فر وكافر له وأصل النفاقفي الانة 
ستر شیع واظہار خلافه فنستر شين وأظابر خلافهفبومنافق فيدوليس 
هذان من الکنر اي ولا من النفاق الشرعى في شيع وا ناف 
الكآيات والاحادي ثكابا وبال تعالى التوفيق ثمنقوا ل انقال بهذا القول 
هل أنيتبكبيرة قط فان قال لا قيل له هذا القو ل كبيرة لانه تزكية 
وقد ني الله عز وج لعن ذلك فتالتعالى ه فلا تزکوا أنفسكهوتدعلمنا 
انه لا يغرى أحد من ذنب الا الملائكة والنبیین صلی ال علیہم وسلم 
وأما من دونهم فنير معصوم بل قد اختلف الناس في غصمة اللا كه 
والنبيين عليهم الصلاة والسلام وان كنا قاطعين على خطأ من جوز عل 








ثانية على اط الاول أفاد لا حالة 
ما أفاد الدور الاول اذ لم يكن 
اختلاف بين الدورين حتي يتصور 









عادت ا بدأت والنجوم والافلاك 
دارت ع لی ال رکز الاولوما اختلنت 







وبناسا بوجه فییب انلایختاف 
النأثرات البادیات منها بوجهوهذا 











تعد اعنقادًا في ذلك لا عاينوا 
شد دا في ذلك ات 


عل برۃ وو أبداکذك فییض ˆ 
ويذرخ ثم اذا تم نوعه بفراخەحكڭ ۔ 


رأس الفرجار الی مابدا ودار دورة _ 


اختلاف ين الامرين فان اۋ رات 






2 
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کي“ 


اه 


أبمادها واتصالاتها وناظراتہساٴ ۱ 













هوتناسخ الادوار والا کر اروام 
اخثلاف في الدورة الكبر ىك ی 
من السنين واکزم على ثلاثين 
الف ضنة وعضہم علی ثلاڈائة 
الف سنة وستین ال سنة بوامًآ 
يعتبروت في تلك الادوار سير 
الثوابت.لا السيارات وعند المند 
أ کرم ان النلك مركب منالماء 
والنار ال وان لكراكب نيه 
نارية هوائية فلم يعدم الموجودات 
العلوية الا المنصر الارضي ققط 
(أصيهاب الروحانيات )ومن أهل الند 
جاعة أثبتوا متوسطات روحانة 








يأتوتهم بالرسالة من عند الله عز 
وجل في صورة البشر من غير 
کاب بارم بأشياء وينهام عن 
أشياء ویسن مم الشرائم وپین 

المسدود وانا پىرفون صدقہ 
بتازهه عن حطام الدنیا واستفناثه 
عن الا کل والشرب والبعال 
وغيرها(الباسوبة)زيموا ان رسولم 
ملك روحاني نزل من السیا؛ على 
صورةبشر رم تعظی النار وان 
ترا یبا بالطر والطب 













0 تن 0 0 0 ar”‏ 
أحذ من اللات ذناً صغيرا أو كيرا بسدأوخاً وعی خطا من‌جوز 






















عل اح مق الین ذا بس صتا 1 آ و کیرا لکنا أعلمنا انه ل عق 


على ذلك قط وان قال بلى قدكان لي كبيرة قيل له ه ل كنت فيال | 


مواقستك الكبيرة شاكا في الله عز وجل أو في رسع اي سه عليه 
وم اوکافرا بعا ا كنت موقنا با تما وبالرسول صل له عليهوسم 
۳ ماب یہ خط في دبك فق قل كنت كا 
غا کاو اعم بنفسه ویازمەان نفارق اصرأتہ وامتهالمامتين ولا يرث 
من مات له من المسلمين ثم بعد ذلك لا يجوز له ان يقطع علىغيره من 
المذنبين عثل اعتقادەفیالمحد وشن نم اضر ور ةکذب دعواه وندري 
أننا في حين ماکان مناذنب مؤمنون بالله تعالى وبرسوله صلى الله عليه 
وسل وان قال بل كنت منم با تال وبرسوله صلى ال عليه وسلم فى 
حال ذني قيل له هذا ابطال منك للقول بالنفاق والقطم نه على المذسين 
طقال ابو محمد > فني انماع الام ةكلبا دون مختلف من احد منهم على 
ان صاحب الكبيرة مأمور بالصلاة مم السلمین. وہصوم شہر رمضان 


وللج وباذ زکاة مالهواباحة با ات واکل ذسته وبترکر 


زوج الراة ال لمة الفاضاة وبتاع الا مةالمسلية الفاضلة ويطأها ورم 
دمه وماله وان لا يؤخذ منه جزية ولا يصغر برهان يح على انه مسلم 
مؤمن وفی اجاع الام ةکلہا دون مخالف عل حرم قبول شہادنەوخبرہ 
برهان على اندفاسق فصح ین انه مومن‌فاسق‌ناقص الاعان عن‌الؤمن 
الذي ليس شاستقالتمالىهيا أمها الذينَآمنوا اذا جاءك فاسق ينبأ قتبينوا 


ان تصیبوا قوما يجبا قتصبحوا على ما فعلمادمین ەفامامن قال ان هكافر. 


نسة فا هم حجة اصلا الا ان بعضیم زغ بقول اشتعالى ه الذين بدلوا 
نعمة الله كفا واحلوا قومہم دار البوار جيم يماوما وش الترار ه 
فإ قال ابو مد > وهذا لا حجة لم فيه لان نص الآآية تبطل لقولم 











لان الله تعالى بول متصلا وله « وبس القرار وجعلوا اندادا 
يناوا عن سيل نسح نالف اشرکین بل شا وایضا فقد 
یکثر الرء ذعمة الله ولا يكو نكافرا بل مومت با تما کفرا لا نسہ 
ععاصیه لا کافرآعلی الاطلاق وبالہ تعال لتوفیق 
ی کلام فمن یکنر ولا یکفر دم 

فو قال ابو حمد 4 اختلف الئاس في هذا الباب فذھبت طاقة الىانمن 
خالفہم فی ثي' من مائل الاعتقاد او في شي من مسائل الفتیا فہو 
كافر وذہبت ظامة ا ی انهكافر في لعض ذلك فاسق غير كافر في 
بمضه على حسب ما أدمم اليه عتوهم وظنونهم وذهبت طامّة الى ان 
1 من خالفہم فی مسائل الاعتقاد ف وكافر وات من خالفيم في مسائل 
الاحكا والبادات فلیس کافر" رفاسا ولکنه نهد معذور ان 
اخطأً 7 بليته وقالت طائفة مثل هذا فيمن خالفہم فی مسائل 
العبادات وقالوا فیەن خالفہم ذ فی مسائل الاعتتادات ان کان االملان ني 
صفات الله عزوجل فب وكائر وا نكان فهادون ذلك فبوفاسق وذهبت 
طئة الى انه لايكفر ولا بفسق ملا بقول قله في اعتقاد او فتیا وان 
كل من اجتبد في ثي' من ذلك فدان ؟ ما رأى انه المق فانه ماجور على 
کل حال ان أصاب امن فاجران وان أخطأ فاجر واحد وهذا تولن 
ابي ابلي وابي حنيفة والشافبي وسفيان الثوري وداود بن على رضي الله 
عن جيعبم وهو قول كل من عرفناله قولا في هذهالمسئلة منالصحابة 
رضى الله عنم لاقم منبم في ذلك خلافا اصلا الا ما ذكرنا من 
الا ی کی من تراك لا متسداحتی خرج وقتبااو ترك 
اداء الزكاة او ترك المج او ترك صيام رمضان او شرب ا هر واحتج 








م کنر بنللاف في الاتقادات باشیاء نوردها ان شاه الله عز 0 
طقال ابو مد م ذكروا حدبثاً عن رسول الله ضل الله عليه وسلم 






والادھان والذبائح ونهاهم عنالقتل 
وال الا ما کان انار وسن هم 
ان یتوشعوا خیط یمقدونه من 
ما کی الایامن الى تحت ثمائلهم 
ونام أبشاعنالكذب وشرب الجر 
وان لا يأكاوا من أطعمةغير ملتهم 
ولا من ڈیا یم وأباحم الزن لئلا 
ینقطم النل وأمرهم ان قذوا عل 
له صنا بقربون اليه وعبدونه 
وطوفون حول کل نوم ثلاث مرات 
بالمعازف والتخير والغنا والرقص 
درم بتعظم البقر والعنهود لما 
حيث رأوها وينزعوا في التو بة الى 
اقسیح با ور ان لا يجوزوا 
خبر الكنك ( الباهودية )زعمواان 
رسو ملك روحانى على ضورة 
بشر واسبه باهودية آم وهو 
داكب على ثير على رأسه اکلیل 
مکال بمظاما موق منعظام الروض 
وتقلد من ذلك بقلادة باحدي 
يديه ف انسان وبالاخرى 
























مزراق ذو ثلاث شعب يأمرهم 
بعبادة الخالق عز وجل وبعبادته 
ممه وان يقذوا على له صنا 








یعبدونہ وان لا یمافوا شی وان 
ككون الاشياء كلها في الر بق واحدة 
لامباجميماصنم اخالق وان بقذوامن 
عظامالناس قلائد ینقادوتہا واکالیل 
یضمونہا علی رؤسہم وان وا 
اجسادهم ورؤسهم بالرماد وحم 
علیہم ال باح وجمع الاموال وامرهم 
برفض الدنيا ولا عاش ممم فبا 
الا من الصدقة( الكابلية) زعموا ان 
رسوطم ملك روحانی يقال لهشب 
اتام في صورة ة بشر قح باراد 
على راسه قلنسوة من لبود آجر 
طوطا ثلاثةاشبار حيط عليه صفانح 
من قف الناس متةلر قلادة من 
اعظم ما يكون *تمنطق من ذلك 
منطقة مور منها بسوار قلخل 
منبا مخلخال وهو عريان فأمرهران 
يائز ينوابزينته و يتزيوا بزيهوسن 
شرائع وحد ود (البهادونية) قالوااان 
بہادون کان ملکاعظیااتانا نی صورۃ 
انان عنم وکان لہ اخوان قتلاہ 
وعملا من جد تهالارض ومن عظامه 
الجبالوهن دمها جار وقيلهذا رمن 
والا غال صورة البشر لا تبلغ 


تک 


القدرية والرجیتعوس بذه الامة وحد ٤ا‏ آخر تفترق هذه الامة 





على بضم وسبعين فرقة كلبا في النار حاثى واحدة فهى في اللنة 

ذإ قال ابو حمد » هذانحديثان لا يصحان اصلا منظر يق الاسنادوما 
كان هكذا فليس حجة عند من يول مخبر الواحد كيف مزلا يول به 
واحتجوا باللبر الثابت عن رسول الله صلى الله عليه وسم منقال لاخيه 
كاف فقدآء بتكفر احدهاط قل تمد > وهذا لاح لم فيه 
لان لفظه يتتضي انه رأثم بر ميه لكر ولم بقل عليه السلام انه يذل ككافر 
مو قال ابو حمد یہ وا مہور من ا حتجین بہذا اظبر لا یکفرون من‌قال 
لل یا کافر فی مشانة مجري بیٹھا وہذا خالفوا امبر الذي احتجواءه 
قال او محمد پچ والحق ھوان کل من ثبت له عقد الاسلام فاه 
لا يزول عنه الا بنص:اواججاع واما بالدعوى والافتراء فلا فوجب ان 
لا یکنر احد بتول قاله الا بأن مخالف ما قد صح عندہ ان اللہ تعالل 
قاله اوان رسول الله صل الله عليه وسل قاله فستچیز خلاف الله تعالى 
وخلاف رسوله عليه الصلاة والسلام وسواء كان ذلك في عمد دين 
او فی حا او ني فتيا وسواء كان ما صح من ذلك عن رسول اللہ صلی 
الله عليه وإ ل منقولا تقل اجاع نواء بر او نقل آحاد الا ان من خالف 
الاجاع اتن التارع ل حت فو أطر في قلع حجته ووجوب 
تکفره لاتفاق ا یع علی معرفة الاجاع وعلی تکفیر مخالفته برهان 
حة قولنا قول اللہ تعا لی ہ ومن دشاقق الرسول من بعد ما نين له 
الهدى وبع غير سبيل المؤمنين توله‌ماتول ونصل جیا وساءتمصي ره 
طز قال اہو محمد پچ هذه الآ نه نص تتكغير من فمل ذلك فان قالقائل 
ان من انبم غير سبيل المؤمنين فليس من المؤمنين قلنا له وبالته تسالى 


التوفیق لیس کل من انبم غین سبيل المؤمنين كافر؟ لان الرئا وشرب 
الخر وآكل اموال الناس بالباطل ليست من سيل المؤْمتيّن وقد علدنا 














ان من اتبعہا فقد انبع غير سبيل المؤمنين وليس مع ذلككافراولكن 
البرهان ني هذا قول الله عز وجل «فلا ورك لا يؤمنوحتىيحكدوك 
فيا شجر ينهم ثم لا يجدوا في افسهم حرجا مما قضيت ويسلدوا تسلا 
قال او تمد 4 فبذا هو النص الذي لا حتمل تأويلا ولا جاء نص 
خرجه عن ظاهره اصلا ولا جاء برهان عخصيصه‌ني بمض‌وجوهالا عال 
ہے قال ابو مد یہ واما مالم تتم الحجة على ا خالف للحق ف اا جرم 
و کی کان کی سس کیو ورس کیٹ 
وهو في اقاصي الزنم ذكر النبي صلى الله عايه وسل فقط فيسك عن 
البحث عن خبره فانه كافر فان قال قائل نماتةولون فيمن قال انا اشہد 
ان مدا رسول الله ولا ادرى اهو قرشى ام تميبى ام فارسى ولاهل 
ان بالمجاز او مخراسان ولا ادري احي هو او میت ولا ادري لعله 
هذا الرجل الاضر ام غيره قيل له ان كان جاهلا لام عنده ٹئ 
من التبا واسیر ۸ بضره ذاك شب ووجب تعطیمه ا عم وصح 
عنده الق فان عاند فپ کافر حلال دمه وماله حکوم علیه ٩‏ الرند 
وقد علمنا ان كثيرا من يتماعلى الفتيا في دين الله عز وجل ذعمو فا 
من الصالمين لا بدر يكم لوت النبي صل الله عليه وسلم ولااين كانولا 
في اي بإدكان ويكفيه من كل ذلك | قراره بتلبه ولسانه ارجلااسمه 
محمد ارسلہ الله تمالى الينا بهذا الدين 
طقل ابو مد » وكذلك من قال ان ونه جم فان ان کان جاهلا و 
متأولاً فبو معذور لا شيء عليه ويجب تمليمه فاذا قامت عليه المجة 
من اترآن ولستنتفلف ما فیها ند فہ وکافر بحم 2 عليه تك الرند 
واما من قال ان الله عز وجل هو ذلان لانسان بعينه او ان الله نعالى 
بحل في جسم من اجام خلقه أو ان بعد محمد صلى اله عليه و! 5 


م 
غير عیسی بن مرع ذانه لا مختلف انان فی تکفیرہ لصحة قيام المجة 


CTY? 


(الفصل سثالث) 







الى هذه الدرجة وصورة يها دون 
راكب على دابة كثير الشعر قد 
اسبله عل‌وجه وقد قدم الشعرعل 
ار 
کذاك علی نواحي الرأس 
ووجوامرخ‌ان ینوا رت 
لم ان لا 0 الجر واذا رأوا 
امرأة هربوا منها وان يحجوا الى 
جبل «دعى جورعن وعلیه ببت 
عظيم فيه صورة بها دون وبذلك 
ايت سدنة لا یکون الفتاح الا 
ايديم ف فلا يدخلون الا باذم 
ناذا قعوا اللاب سدوا افواہہم 
حتی لا تصل الفاسیم الی الصنم 
و يذيون له الذبائح ويقربون له 
القراون و‌دون له ا دایا واذا 
انصرفوا من جج لیدخلواالدران 
فی طریقہم و ينظروا الى شرع 
ول يصلوا الى احد بسوه وضرر 
من‌قول ول ( عبدة الکواکب) .. 
ول ینتل ایند مذهب في عبادة 
أككرا كب الا فرقتان توجبنا الى 
النير ين الس والقەر ومذھہم 
في ذلك مذهب الصابئية في رجهم 





































































































الى المياكل السعوية دون قصر 
الربوبية والالمية عليه عبدةا مس 
زعموا ان الشمس ملك من الملانكة 
وا ننس وعقل ومن انور الكواكب 
وضياء العالم وتكون الموجودات 
الثلية وهي ملاك الثلاك 2 تحق 
العظم والسبود واتیخیر والدعا٭ 
وهؤلا« يمون الديتيكيتية أيعباد 
الس ومن منتهم أن اتخذوا 
اما صنا بیدہ جوهس على لوت 
الثار وله بيت خاص بنوه باسعه 
ووقنوا عليه ضياعا وقراياً وله سدنة 
وقوام فيأتون البيت و يعلونثلاث 
كرات ويأتيه أصصاب العلل 
والامراض فیصومون له ويصلون 
ويدعون وإستشفعون به ( عبدة 
القمر) زعموا أن القمر ملك من 
اللانکه بقق ام والعبادة 
والیه تدیرهذا الما مال لی والا مور 
الجزثية فيه ونه لقع الاشياء 
المنكونة واتصاها إلى كاطاو بزيادته 
ماهلا نی 
أي عباد القمر ومن سنتهم أن 
اتخذوا صنا على صورة جوهى وبيد 







| في مسائل الاحکام والمبادات فاحاب القیاس بدعون علینا خلاف 





راشف 
کل مذا ع ی کل أحد ولو آمکن ان بوجد احد بدین ببذا اه قط 
خلافه ما وجب تکفیرہ حی تقوم الجة عليه ۱ 
ل ابو مد > واما من كغر الناس ما تؤول اليه اقوالخم فيلا لاله 
ککذب علی ان لصم وتټوبل له مالم يقل به وان لزمه فم حصل على غير 
النناقض فقط والتناقض لي سكف را بل قد أحن اذ فر من الكفر 
وايضاً فانه ليس لاناس قول الا وعخالف ذلك القول يلزم خصهالكفر 
في فساد قوله وطرده فالمتزلة تنسب الينا تجوير الله عز وجل ولشييبه 
مخلته ونحن لنب اليهم مثل ذلك سواء بواء ونازميم أيضأ تمجبزالل 
عز وجل وانهم يمون الهم مخلقون كلتهواذله شرکہ فیااق انم 
مستفنون عن الله عز وجل ومن انبت الصفات يسمي من نفاها باقية 
لانہم قالوا تعبدون غیر اللہ تعالی لان اللہ تعالی له صفات واثم تعبدون 
من لا صفة له ومن نشی الصفات یقول لمن اّما انم جماون مع الله 
عز وجل اشياءلم تزل وتشركون به غيره وتمبدون غير الله لان الله 
تمالى لا أحد ممه ولا شي ممه في الازل وام تعبدون شيكا من جلة 
أشيا لم تزل وهكذا في كل ما اختلف فيه حتى في الكون والجزه وحتى 














الاجاع واصحابنا بأبتون عليهم خلاف الاجاع واحداث شرائع ل بأذن 
الله عز وجل با وکل فرقةفھی تنتنی با تسیہا بەالاخری وتکفرمن‌قال 
شيكاً منذلك نم هلا یکنر احد الا تس قوله ونص‌ستنده ولا 
بنتفع أحد بان پمیر عن معتقده بافش ايحن بەقبحہ لکن ا حکوم بہ هو 
متتضی‌قوله فقط واما الاحادیث الواردة في ان ترك الصلاةشرك فلا 
تسح من طر یق الاستاد وا الاخبار ای فبا من تاللا إل الا قدخل 
الحنةفقدجاءتاحادیث ‌اخر بزيادةعلىهذااخخيرا لا جوز تركتاكاازيادة 
















وهي قوله عليه السلام امرت ان اقائل الناس حتى يقولوآ لا إه الا الله 


واني 


7 








fr} 
وانی رسول ال ویؤمنوا عاارست بذ فبذاهوالذي لا اعازلاحد بدونه‎ 
طقال ابو محمد کہ واحتج بعض من يكفر من سب الصحابة رضي الله‎ 
عنهم بقول الله عز وجل ه مد رسول الله والذين معه اشداء على‎ 


۱ الكفار رحماء بينهم » الى قوله ه ليغيظ بهم التكفار » قال فكل من 


أغاظه احد من اصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم فبو كافر 


قال ابو محمد بی وقد أخطأ من حمل البة على هذا لان الله عز وجل 
| م بقل قط ان کل من غالہ واحد منہم فہوکافر وا اخبر تمالی اله 


يشيظ بهم السكفار فقط ونم هذا حق لانکره مس وکل مسا فرو 
ينيظ الكفار واي فاته لأ يك احد ذوحس سام ني ان علبأقد 
غاظ معاوية وان معاوية وعمرو بن العاص غاضا علً وان مار خاظ ايا 
العادية وكليم احعاب رسول الله صلى الله عليه وسلل فد غاظد بمضیم 
بعضاً يازم على هذا تكفير من ذكرنا وحاشى لله من هذا 

ہل قال انو حمد یہ ونقول من کفرانسا بنغس مقالتہ دون ان تقوم عليه 
الحجة فیماند رسول ال صلی الله عليه وس وتجدفي ها طرج ما أتى 
به اخبرنا ہل تر رسول الله صلىالدَعليه وسلم شب منالاسلام الذي 
انكر هذا فب وكافر بلا خلاففاذا اقر بذلك سثله ل جاء قعل عن الني 
صل الله عليه وس انه قبل ايعان اهل قرية اوأهلحلة او انسانأناەمن 
حر اوعبدااواصرأةالاحتى يقرا نالاستطاعة قبل الفعل او مع الفعل او ان 
الت ران اواو ان ال تال برى او لابرىاو اذله سما ونصراوحياة 
اوغيرذلك من فضول المتكلمين التي او قعر|الشيداان بينهم ليوقع بينبمالعداوة 
والبغضاء فانادعى انالني صل الله حليه وسم لم بدعاحدا یل الا خی 
وقفدعلىهذهالممان يكان قد كذ بباجاع ا مسل ين م نأهل الارض وقالما 
يدري انه فيه كاذب وادعى أن ججيع الصحابة رضی ال حنهم توادئوا على 








الم جوھرومن د ينهم أن يدوا ٠‏ 
له ويعبدوه وأن يصوموا اللصف 
م كل شهر ولا يغطروا حتى يطلع 
القەرش نون صن بالطمام والشراب 
واللإن ثم يرغبون وينظرون الى 
القمر و يسألونه عن حوا'تجهم فاذا 
استهل الشبر علوا السطح وأيقنوا. . 
الدخن ودعوا عند رايته ورغبوا 
اليه ثم نزلوا عن السطوح الىالطمام 
والشراب والفرح والسرور ول 
ينظروا اليه الا على وجوه حدنة 
وق نف الشبر اذا فرغوا من 
الافطار أخذوا في الرقص واللعب 
والممازف بين يدي الصم والقمر . 
(عبدة الاصنام )عم انالامناف 
التي ذکرنا مذاہبہم برجنون 
آخر الام الى عبادة الاصنام 
اذا كان لايسر لمم طريقة الا 
شخ ص حاضر بنظرون اليه وبعكنون 
عليه ومن هذا اتخذت أصماب 
اروحانیات والکواکب أمنانا 
زعوا أا على صورتهاو باججلة وضع 
الاصنام حيما قدر اغا هوعلى ممبود 
.عليه الميا غائب حتي یکون الصنم 








و 


٠‏ المعمول على صورته وشکله وهیاته 


نائامنابه وقاغامقامه والافم قطم 
ان حاقلا مالا عت یده خثبا 
صورة ثم يعتقد انه اله وخالته 
وخالق الكل اذ کان وجوده 
مسبوقا بوجود صائعه 0 
بصئعة ناحته ككن القوم لا عکنوا 
علی النوجه اليبا وربطوا حوائجم 
بها من غير اذن ومجة وبرهان 
وسلطان من اللہ تعا ی کان عکوفیم 
ذلك عبادة وطلبهم الموائج من 
اثبات الهية لها وعن ھذا کاوا 
یقولون ٭ ما نعبدمم الا ليقر بوناالى 
الہ زل ه فا کانوا مقتصرین علی 
صورها في اعتقاد الربوبية والالهية 
گا تعذوا عتا الى رب الأرباب 
( الماكالية) لمضنم يدعى مبا كال 
لدأر بع أيد كثير شعر الأسسبطبا 
وباحدی يديثمبان عظي تأغرفاء 
وبالاخرى عصا وبالثة رأسانسان 
وبالرابعة كانه يدفعها وني اذه 
حيتان كالقرظين وعلى جسدہ 
ثمبانان عظیان قد التغا عليه وعلى 
رأسه اكليل من عظام التمني وعليه 









رقف 











کتمان ذلك من فعله عليه السلام وهذا محال ممتنع فيالطبيعة ثم فيه نسبة 
| الكفر اا بماذكتموا مالا تماسلام احد الا به وان لو انه صلی الله 
عليه وسار یدع قط اال يه من هذا ولكنه مودع في القران 
وق كلانه على الله عليه و قيل له صدقت وقد صح بهذا انه لو 
كان جهل شيء من هذا كله كفراما ضيع رسول الله صلی الله عليه 
ول يان ذلك للحر والبد واطرة والامة ومن جوز هذا فقد قال 
ان رسول الله على الله عليه وإ 7 ا اس رھدا کی چ امن 
آغازہ كمد قح رو مول كفك لاير شيتأوام يلزمالكلام 
منہا اذا خاض فہا الناس فیاز محثذ ذ بان ار من القران والسنةلقول 
الله عز وجل ہ٥‏ كونوا قوامین ۳ بالقسطه ولقولالله عز وجل م 
لتبينئه للناس ولا تكتمونه ه فن عند حيشد بعد يان الحق فبو كافر 
لاه مک رسول امل اله عله وسل ولا سا ا 
وال باون با د 
موت فل لاخله اذامت فلع رخوني م ذروا ومادي في يم داح نمغه 
في البحر ولصفه في البر فوالله لأن قدر الله تعالى علي ليعذبني عنابا ل 
يعذه أحدا :من خلقه وان الله عز وجل جع رمادہ فاحیاہ وسألهما ملك 
على ذلك قال خوفك يارب وان الله الى غفرله لهذا القول 

بو قال ابو تمد چ فبذا انان جبل الى ان مات ان الله عز وجل تقدر 
على جع رماده واحانه وقد غغر له لاقراره وخوفه وجبله وقد قال 
بعض من محرف الكلم عن مواضمه ان ممنى لأن قدر الله على انما هو 
لئن ضیق اللہ علیکا قال تعالی ہ واما اذا ما ابتلاه فقدر عليه رزقه ه 
ج قال ابو محمد پچ وھذا تأویل باطل لایمکنلانہ کان یکون مناہحیٹذ 
























































لئن ضبق اللہ علی لیضیتن علی وا یعاً فاو کان ہذا ماکان لاصرہ بان حرق 
وذر رمادهمعنى ولاشك فيانهانما امس بذلك ليفلت منعذابالله نمالى 























کے قال ابو حمدک وا بین من 





قوله ه ونم ان قد صدقتاهفبؤلاء المواريون الذي نت الله عز وجل 
علييم أقد قالوا بال مهل لمي عليه السلام هل يستطيع ر ربك ان ينزل 


کانوا یکفرون لو قالوا ذلك بعد قيام المجة وسبينهم لها 

و قال | بو تمد > وبرهان ضروري لا خلاف فيه وهو االامة جممة 
کل با خلاف من حد منم وهو ان کل من بدل یه من ارت 
عامدا وهو يدري اما في المصاحف مخلاف ذلك EE‏ 
اكذلك او زاد فيباكلة عامدا فاندكافر باجاع الامةكلبا ثم ان المرء 
مخطرء في التلاوة E EG‏ 
انه مصیب ویکابر في ذلك وناظر تبل ان سین له الق ولا يكون 
بذلك عند أحد من الامة كافرا ولا فاسع ولا ما فاذا وقف على 
ا لصاحف أو أخبرہ ہذلك من القراء من تقوم المجة مخبرہ فان تمادی 
على خطاه فبو عند الام ةكلبا كافر بذلك لا عالة وهذا هو الحم 
الماري في ججيع الديانة لإ قال ابو مجد که واحتج بعضبم بات قال الله 
تعا یہ قل هل اش رن بن اتمالاالذين ضل سعهم في اللياة الدنيا 
وغ حہون نم نون ماو 

ہل قال ابو عمد > وآخر هذه الآبة .بطل لتأويليم لان الله عز وجل 











وامخذوا ایاقي 2 هزوا »فبذا بين اناول الآ يتفي الكفار الخالنين 


ثی‌في‌هذا قول الله تعالىهواذ قال المواربون 
ياعيسى ابن مسيم هل يستطيع ر ربك ان ينزل عليئا مائدة من الماءه الى 


ak‏ وبطل لذ اہی وه اس منه واعا 


وصل قوله يحنون صنما بقوله ه أوائك الذي کفروا یات رهم 
ولا خبطت اعمالم فلا نت قم فم بم لقیعة وز ذلك جزاؤم جنم 


لديانة الاسلام جلة ثم تقول له لو تزلت هذه الا به ي التأولين من 
| جلة اهل الاسلامكا تزتمون لدخل فی جال متأول خط في في تأويل 
الل کے 









من ذلك قلادۃ یزعون انەعفرت 
يتوق المبادۃلعظیم قدره‌واستقاقه 
ها لا فه من الصال السودة 
یر والذمومسة من الاعطاه 

وال والاحسان والاسااة وان 
مزع ام في سو وله یوت 
عظام برض اند تن الم أهل 
ماه في کل وم ثلاث مرات 
عدون له وطوفون به وام موضع 
يقال له اخثر فيه صغم عظم علي 
م يأتونه من كل 
موضع ويسعجدون له هناكو يطلبون 
حاجات الدنياحتى ان الرجل يقول 
له فيا يبأل زوجنی فلانة واعطفی - 
کذا وهنهم من يأتيه ويقيم عنده 












صورة هذا ١‏ 













الايام لا يذوق شيا يتضرع اليه 
ویأله الاجة حی رها یتفق 
(البركييكية ) مرن سلتهم ان 


بقذوا لاشمم صنا بع دونه 











وقربون له امدایا وموضع تعبدم 
له ان ينظروا الى باسق الشجر 
وملتفہ مثل الشجر الذي يكون 
في الجبال فيتقسون منها أ حستها 
وأطولها فاون ذلك الموضع 





















موضع تبدم ثم يأخذون ذلك 
الصن فیأتون_ شجرة عفلية من 
تك التجرة فینتبون فیا موضً 
پرکبونہ فیرافیکون سجودم وطواذہم 
و تلك الشجرة ( الدعكنية) من 
سنتهم أن بأخذوا صذا على صورة 
امرأة وفوق رأسه تاج وله دي 


كثيرة ولهم عيد في يوم منالسنة || 


عند استواء اللیل والنہار والس 
والةمر ودخول الس في الميزان 
فتذون في ذلك اليوم عرثا 
عظیا بین بدي ذلك لصم وبقر بون 
اليه القرابين من انم وغيرها ولا 
بذبجونبا ولکن بضربون اعناتبا 
و رہ ارت وشاون من 
أصابوا من الناس قر بان بالفیلۃحتی 
نتفي عیدم وم مسيئونعند عامة 
أهلالمند بسبب الثيلة ( الجلمكية) 
اي عباد الماء يزعمونان الماء ملك 
وسه ملاگکة وانه اصل کل شيد 
وبه ولادة کل شي* وف ونشو 
وہقاہ وطيارة وعمارة وما من عمل 
في الدنيا الا ويجتاج الى الماء فاذا 
آراد الرجل عبادته تجرد وستر 








في فتيا لزمه : تكفير جيم الصحابة رضي الله عنهملانهم قد اختلفوا ویقین | 
ندري ان كل امرء مهم فتد يسيب ومخطى إل يلزمه كفي رجيع الامة 

لاني لم لاب من أن یصیب کل امرئ منہموخعطلی؟ بل يلزمه تكفير 
تفه لاله لا ند لکل ل من تكلم في شي' من الديافة منان برجع عن قول 
قاله الى قول الخر بين له انه اصح الا ان يكون مقادا فبذه أسوأ لان 
التقليد خطأ كله لا يصح ومن بلغالی هاهنا فتد لاجغوام قوله وبال 
تعالى التوفيق وقد أقر تمر بن الطاب رضي الله عنه لرسول الله صلى 
ال عليه وسإ انه م شيم ابة الكلالة فاكفره بذلك ولافستهولااخيره 
اام 7 0 
اخطأ جاعة ءن الصحابة رضي الله علهم في حياة رسول الله صلى الله 
علیه وس لم فی اقتیا فبانہ عليه السلام ذلك فأكفر بذلك أحد منهم ولا 
فسته ولا جله بذلك؟ تمأ لان لم يعانده عليه السلام أحد منهم وهذا 
كفتيا ابى السنابل بن بمكك في آخر الأ جلين والذين افتوا على الزاني 
غير امحصن الرجم وقد تقصينا هذا فى كتانا المرسوم"بكتاب الاحكام 
فى اصول الاحكام هذا وأیضاً فان ال ية المذكورة لا مخرج على قول 
احد من خالفنا الا بحذف وذلك انہم یقولون ان الذہن فی قوله تعالى 
الذين ضل سعيهم فی الیاۃ الدنیا هو خبرآ,تداء مضرولا یکونذلٹ 
الا محذف الابتداكأنه قال م الذين ولا يجوز لاحدان قولفيالقران 
حذقا لا بن ص آخر جلي وجب ذلك أو اجباع على ذلك أو کے 
حس فبطل قوم وصاردعوی بلادلیل وأما نحن فان لفظةالدين عندنا 
على موضوعها دون حذف وهو نعت للاخسرين ويكون خب را لابتداء 
قوله تالى أوانك الذين كفروا وكذلك قوله تالى و ويحسبون انم 
على شي" الا انهم ثم الكاذيون ه قم هذه صنة الوم الذين وصفوم 
اللہ تعالی بہسذا في أول الآآبة ورد الضمير الیہم وم الکفار خص أول 






































الب وال تلم أ اذا عذرم للمجتهدين اذا أخطأوا رو 
الیہود والنصارى والمجوس وسار الملل ايم یا لا قاصدون 
امير خواينا وبلله تعالى التوفيق اننا لم نعذر من 
من كغر نا بظننا وهوانا وهذه خطة ل يوبا الله عز وجل أحدا دونه 
ولا ندخل اللنة والنار أحدا بل الله تعالى يدخلبا منشا:فنحن‌لانسی 
بالاعان الا من سماه له تالى به کل ذلك على اسان رسوله سلی ال 
عليه وسلم ولا تلف اتن من أهل الارض لا تقول من المسلمين بل 
من كل ملة في ان رسول الله صل الله عليه وس لم قطع بالكنرعلى أهل 
كلمل ي الاسلم ان تبأ ألم نكل مل حاتى اي ام باعلیه 
نان رقا سد قاد ولاب یس میں 
تلع باسم الابعنان حل كل من انه وصدق يكل ماجاء به وترا من 
كل دين سوى ذلك فوقفنا أ يضاً عند ذلك ولا ص بد فنجاء نص في 
ارا جه چن ادا بنك طول انم الاسلام له اخرجناه منه سواء 
أجع على رین ام و ام الاسلام على 
خروجه عن الاسلام فواجب اتباع الاججاع ني ذلك واما من لا نص 


عورته ثم دخل ال* حتی وصل الی 
حلنه فيقم ساعة أو ساعتين أو 
أكثرويأخذءاامكه ينال باحين 
فيقطما صفارًا يلق فيه بعضه بند 
بعض وهو يس ويقرأ فاذا اراد 
الانصراف حرك الماء بيده ثم اخذ 
منه فيقطر به راسه ووجهه وسائر 

جسده خارجاً ثم سبد وانصرف 
( الآكنواطرية ) أي عباد النار 
زعموا ان الثار أعظم العناصر جزم 
وأوسعبا حيدً! وأعلاها مكان 
وأشرفها جوهرًا وأنورها ضياء 
واشراقاً والطنها جمما وكيا 
والاحتياجاليبا کار من الاحتیاج 
الى سائر الطائع ولا نور في العام 
الا بها ولا حياة ولا نو ولا اتاد 
الا مازجتا واما عبادتهم لما ان 
روا اخدودا مربت في الارض 
واججوا النار فيه ثم لا.يدعون طماما 
لذيذا ولا شرابا للينا ولا ثم 
فاخرًا ولا عطرا فائحا ولا جوهرا 
نيسا الا طرحوها فيه لقر با الها 
وتبركا بها وحرموا القاءالننوسفيها 
واحراق الا بدان بہا خلافا لماعة 


في خروجه عن الاسلام بعد حصول الاسلا ام له ولا جاع فيخروجه 
اي عنه فلا يجوز اخراجه ما ند صح تیا حصول‌فیه وقدنصافة 
تعالن عا بل ما قانا فقال ه ومن نت يتخ غير الاسلام دينا فان بقل منه وهو 
فا رهم ن ااسرین ٭ وقال تعا ی ٭ وبرندون ان بغرفوا بین الله 
ورسله وقولون نومن یعض ونکثر پعش وبربدون ان مخذوا بین 
ذلك سبيلا أوائك #الكافرون حته وقال تعالى ه قل نویه ورسله 
كنم توكو لا نوا ق د كفرح بعد ايماتم و فبؤلاء کلم 

کنا ر بالنص وصم الاجماع على ان کل من جحد شیا صح عندنا 
بالاججاع ان رسول الله صلى العليه وس اتی به‌فق دفر وصح بالنص 















































'الثار صائمين يسدون منافسبمحق 


اخری من زہاد ا مند علی وهذا 
اللذەب اکثر ملوك ا مندوعظاثما 
يمقلمون الثار لجوهرها تمليا بالا 
ويقدمونها على الوجودات كبا 
و زهاد وعباد يجلون حول 


لا بصل الیہامن انفاسہمنفس صدر 
عن صدر حرم وسنتہم الحث على 
الاخلاق الحسنة والمنع من اضدادها 
وهي الكذب والمسد والحقدوالجاج 
والبغى والحرص والبطر فاذا تجرد 
الانسان عنهاقرب من الثار وثقرب 
ا حكاء المند ) كانافيئاغورس 
ہے اليوناني تلديذ يدع قلانوس 

قد تلق الکة منه وتلذ له مار 
الى مدينة من مدائن اهند وأشاع 
فيا رأي ارس رن برحان 

وجل جيد الذهن ناقد البصر 

صالب الفكر راغ في معرفةالعوالم 

الماویة قدأغذمن قلانوس الحکیم 

حكة واستناد منه عله وصنمته فلا 

توفى قلانوس ترأس ب رمان على 

المند کاہم فرغب الناس فی تلطیف 


الابدان وتہذیب الائنس وکان 









ان کل من استہزأ بالل تعای او ملث من اللائکۃ او بني من الانبياء 
علیہم السلام اوبآبة من الترآن او فریضة من فرافش ثض الدین فج يكلب 
آآيات الل تعالى بعد بلوغ اللمجة اليه فب وكافر ومن قال بني بعد انی 
عليه الملاة والسلام او جحد شتمح‌عنده بان التي‌صی اق یه وس 
قاله فې وکافر لاله م حك الني صل الله عليه وسل نبا د 
يو قال او محمد پچ وقد شتق ااب الکلام فقالوا ما تھولون فيمن 
قال له الني صلی اللہ عليه وسلم م صل فتال لا افعل او قال له النی صلی 
الله عليه وسم ناوانی ذلك السیف ادفع به عن تشي فتال له لا افعل 
بقل ابو عند » وهذا ام قدكفوا وتوعه ولا فضول اعظم من 
0 وی قد اشن انه لا يكون ابد ولكن الذي كان 
ووقع فانا نتكلم فيه ولا حول ولا قوة الا بللہ الملي الم 

بط قال ابو مد که قد ام النبي على الله عليه وسلم افا ل اهل الارض 
حی امرخ تلا وغضب 











وم اهل الحدبية بان بحلقوا وعروا قتوقفوا 
ی الم وش لا ام سلة فا کفروا ذلك ولکن کانت 
ممصية تداركبم الله بالتوبة نبا وما قال مسلم قط نب کفروا بذاك 
لام یماندوہ ولا کذبوہ وقد قال سعد بن عبادة والله با رسول الله 
ٹن وجدت لکام بتفخذها رجل آدععا حیآی بارعة شہداء قل نم 
قال اذن والله في ره و لا تجانما یف فم يكن بذللتكافاً 
اذ لیکن عانداولامکذ بل أقرانه ندري ان اللہ تا ی اس بخلاف 
ذلك وسألوا این قال آنا ادري ان المج الى مک فرض ولکن 
لا ادري اھي با جاز ام خراسان ام بلاندلس وأناادري ان اقزر 

حرام ولكن لا ادري اهو هذا الوصوف الاقرن ام الذي حرث به 
و تال إبو تمد 4 وجوابنا هو ان من قال هذا فان کان جاهلا عم د ولا 
شی عليه فان المشبيينلا يعر فونهذااذا اسلموحت يعلموا وانكان عالاً 
















فو فاٹ مستمزی؛ بایات اللہ تعا ی فہ وکافر ماد حلال الام وا مال 
ومن قذف عألشة رضي الله عنبافموكافر لتكذببهالترال وقد قذفبمسطح 
وجنة فل يكغرا لانعاليكونا حيتئذ مكذين ل تعالى ولو قذفاها بعد 
تزول الا بة لکفر واما من سب احدا" من الصحابة رضي اللہ عنہمفان 
كان جاهلا فعذور وان قامت عليه المجة فیادی غبر معاند فبو فاسق 
کی زی وزی وان عاند اّتعالى فيذلك ورسوله صلى الله عليه وسلم 
فبو کافر وقد قال عر رضي الله عنه حضرة الني صب الله عليه وسلم عن 
حاطب وحاطب مپاجر بدری دعني اضرب عنق هذا النافق فا کان 
عم بتکفیره حاطباً کافر بل كانعخطتأمتأولا وقد قال رسول اللہ صلی 
لله عليه وسل ایة النفاق بنض الانصار وقال ل لی لا فضا الا منافق 
« قال ابو متمد » ومن ابفض الانصار لاجل نصرمم للني صلی الله 
عليه وسلم فہو كافر لانه وجد المرجج في نفسه مما قد قفى الله تعالى 
ورسوله صلى عليه وسلم من اظہار الاعان ایہم ومن عادى 5 يا ثل 
ذلك فبو ایا کافر ‏ وکذلت من عادی من ینصرالاسلاملاجل نصرۃ 
الاسلام لا لفیرذلك وقدفرق بعضہم بین الاختلاف فی الفتیاوالاختلاف 
في الاعتقاد بان قال وو عليه وم 
في اليف يكغر بعضهم بن ولاق بعضهم بع 
م قال ابو مد وهذا ليس بشي فتدحدثانكارالتدرفياياممم فاكفرم 
اکٹ كثرالصحابة رضي النعنهم وقدا ختلفو اف الفنتيا و قنتلوا 00 
النماء ع كاختلافهم في تقدم ببعة علي» على النظر في قتلة عنمان رضي الله 
عنهم وقد قال أبنعباس رضوالله عنه من شاءباهاتهعند المجر الاسود 
ان الذي احمى رمل عاط تلف فریضة واحدة نصفاً ونمتا و 
لے الاو تمد وهنا اقوال غ رب ةجدا فاسدةمنبااناقواماً من الوارج 





اسب نا میت کرک سیخ 


CTY? 


(النسل- ثالث ) 





یقول اي اهر هذب نذسه وامر 
في الخروج من هذا العالم ادنس 
وطهر بدنه من اوساخه ظهر له کل 
شي*وعای کل غا لب وقدر ع ی کل 
متعذر وکان محبورا مسرورا مانا 
شتا لا یل ولا یکل ولاه 
نصب ولا لغوب فلا نبج للم العارريق ‏ 
واحتمعليهم بالحججالمقنعة اجتهدوا. 
اجتہادا شدیدا وکان يقول یس 
انرك لذات هذا المام هو الذي 
تک بذلك الما م حتی تصاوا به 
ولخرطوا نی سلکہ وتادوا نيآنانه 
ونه فدرسأهل المند هذا القول 
ورسخ فی عقولم تم تن عنہم برحان 
وقد تجسم القول في عقوم لشدة : 
ارس والای بذاك العام 






افترقوا فرفتین فنرقة قالت ان 
التتامل في هذا الم هو ال 
الذي لا خطأ أنين منه اذ هو 
نثیجة اللذة الجسمانية ومرة النطفة 
الشهوانية فبو حرام ومايؤدي اليه 
من الطعام اللذيذ والشراب الصافي 
وكلمايهيج الشبوة والاذة الميوانية 
. النطنة الشهوانية فهو حرام وما 
يؤدى اليه من الطمام اللذيذ 


۳ .. والشراب الصافي وكل ما بیج 


الشهوة والاذة الميوانية ونشط 
النذوس البريمية حرام أيضا ذااكتفوا 
بالقليل من الغذاء علىقدر مايثبت 
به أبدانهم ومنہم من كان لايرى 
ذلك التليلأيضاً كيكرن للياقهبالمالم 
الاعلی أسرع ومنہم من اذا رأی 





« تال ابو مد که وهذا نک بلا برهان ودعوی بلا دلیل وما کان 
مکذا فہو باطل قالتعالل ٭ قل هانوا برهاكم ا تکنم سادتین » 
فصح ان من لا برهان له على قوله فلیس صادقا فيه 
« تال ابو مد که فصح با قن ان كل م نكان على غير الاسلام وقد 
بلنہ اس الاسلام فہو كافر ومن تاول من اهل الالام فاخطا فان 
كان لم تتم عليه الحجة ولا ین له از لی فرومتدورماجوراچر او اتال 
نماد مت سی انا هاذم يعتمده لقول الله تعالىه 
وليس عل جناح فا اتمه ولکن ما تسدت تارب« وا کان 
مین با فله‌اجران‌اجرلاصا ته واجر . آخر لطلبها بأهوا نكانقدقامت المجة 
عليه ونبين له المق فعند عن الق غير معارضلهتعالی‌ولا لرسوله صلی 
01 060 طراءتهع لاله تعلی باصرار هعلى الام ارام 
فان عند عن الق ممارضا ‏ تعالى ولرسوله صا ادم بع 
عند حلال‌الدم والماللا فرق فيهذهالاحكام بين الا في الاءتقادني 
شيء كانمنالشر عة و بن‌انلطا فيالفتيافي اي ث شي كان على مانا قبل 
رد ی تعالی ووضج کل ما 
اطلنافه قال تمالی « وما کنا معذیین حتي نبمث رسولا * وقال تعالى 
٭ لانذرکم بہ ومن بخ ه وقال تمالى © فلا ورك لا یشرت خی 
کول نا شجر ينهم ثم لاجدوا في انفسهم حر جأماقضيت وسلموا 
تلماه فبذه الآيات فيها بيان جيع هذا اباب فصه فصح انەلا یک اراحد 
حن يق ا لبي صل اذ يه ول ان به ف ين به فبو كافر 
فان آمن به ثم اعتقد ماشاء الله ان يعتقده في محلة او فتيا او عمل ما 
شاء الله تعالى ان يعمله دون ان باغ في ذلك عن الني صلى الله عليه 
وسل حك مخلاف ما اعتقد او ما قال او عمل فلا شي عليه اصلا حتی 
انه فان باه وسح عنده فان اهب این له وجه المق في 


ذلك 

















بجاح حم ان 


خاک زو بخ مقدور ماجور صرة واحدةکا قل عليه السلام اذا 
اجتهد اک فأصاب فله آجران وان أَخطً فه جر و کل معتقد او 
ال او عامل فبو حا في ذلك ای وان خالفه بسله معاندا للحق 
متقداخلاف ما سمل به فبو مؤمن فاسق وان خالفه معاند) بقوله او 
قلبه فبو كافر مشرك سوا ذلك في المءتقدات والفتيا للنصوص التي 
اوردنا وهو قول اسحاق بن راهوبة وغیرهوتقول وب عال‌التوفیق 
-جل التكلام في تعبد الملالكة :م 

( وتعبد الحور المين والذاق المستأنف وهل يمعي ملك ام لا 
9 قن نص الله غز وجل على ان الملائكة متعبدون قال 

تعللى * وشعلون ما يمون ه ونص تعالى على انه ارغ بالسجود 
لا دم وقال تعالى ه وقالوا خد الرجن ولد سبحانه بل عباد مكرمون 
لا یسہقونہ بالقول و باصرہ يعماون ه الى قوله * ومن بقل منہم ای 
اله من دونه فذلك مجزبه جهن مکذاك نجزي الظامینہ وقال تعالی ول 
یسجد ماني السوات 2 والملائكة وع لاتکبرون 


| شخافون رهم من فوقہم وشعاون ما بوصرون ه 


م قال ابو تمد » فنص الله تمل‌عل انبم مأمورون منبیون متوعدون 
ان موعءودونبایصالالکرامة ابدامصرفون فی کتاب‌الاعمال 
وقبض الارواح واداءالرسالة الىالاساء علیہم الصلاۃ والسلام والتوكل 
ماني العام الاعلى والادنى وغير ذلك 15 خالتم عزوجل به عليم وقوله 
تعای ۶ انه لقول رسو لکرم ذي قوة عند ذي العرش مكين مطاع 
م أمين ه فاخب عز وجل ان جبريل عليه السلام مطاع فی اسموات 
أمین ھنالك فصح ان ھنالك اواس وتدیر وامانات وطاعة وصراتب 
ولص تعالی علی انہ م کلہم معصومون بقولەعز وجل ہ عباد مكرمون 
لا سبتونهبالتول وع با ەیسلون ٭ وقوله ٭ ومن‌عنده لایستکبرون 








عمره قد تدنس التق ننسه في النار 
تركية لنفسه وتطبيرًا بد وقلیم) 
لروحه ومنهم من ييجمع ملاذ الدنيا 
من الطعام والشراب والکوة 
فیبا نصب عينيه ككي يراهاالبصر 
و بتحرك ننه البہیمیة الیہا فنشتاقہا 
ويشتيها فنع لفه عا بقوة 
الفس النطقية حتى يذبل البدن ٠‏ 
وتضعف النفس وتذارق لضف 
ابا الذي كان يربطبا به واما 
الثریق الآخر فانہم کانوا یرون 
الناسل والطام والشرابا وساثر 
اللذات بقدر الذي هو طری‌الق 
حلالا وقلیل منبم من یتمدی‌عن 
الطريق ويطلب الزبادة وكان قوم 
من الفریقیك سلکوا مذهب 








$ 













عن عبادته ولا يتحسرون سبحون الايل والهار لاغترون هوقوله « 
فلذين عند ريك سبحوذله باللیل والہار وع لاسأمونه فنص تمالی | 
کلم انس اقا لبون من ایح والطاعة 

ل ساعة ولا وف ولا نتصرون من ذلك وهذا خبر عن النأید لا 
يستحيل ابدا ووجب انہم متنعمون ہذلك مکرمون بہ مفضلون بتاك 
الخال وبااتذاذم بذلك ونص تعالى على امم مكلبم معصومون قد حقت 
ل ولاه رجهم عزا وجل ابد الايد بلا مهانة فال تعالى ه من کات 

























فیاغورس من الک با 
حتىصاروا نظبرون على ما في أننس 


کک ورد تمد ند ۳ 
3 ر رورا وت بح أ ا دا شاد ا 








۸ ۱ یں عدواقة وملانكته ورساه وجبریل ومیکایل فان الله عدو للكافرين * 
1 1 رياضة الذكر وقير النفس الامارة فكفر تعالى من عادى احدامنہم فان قال قائل كيف لا يمصون والله 
7 ك2 بال وء والحوق با لح به مایم تعالی بقول ٭ ومن بقل مہم انی الہ من دونه فدلك مجزیه جيم » قانا 
1 1 ومذهيهم في الباري تعالى انه فود || ذم م متوعدون على الما يکا توعد رسول الله صلی اللہ علیہ وسلم 
۱ عضا بیج ات | اذیقول له رہ عز وجل ائن اشرکت لیحبان عماك کانمن 
1 ا انلاسرین ٭ وقد علم عزاوجل انه عليه اللام لا بشرك ابدا فانک 


اماک لا قول احد مهم بدا آني اه من‌دون اب وکذلك تولە تعاللہ 
يا نساء ابي من یاتمتکن ضاحشةمينة بضاعف شا المذاب ضننینه 
وهو تعالى قد برأهن وعمانه لا احد منپن بناحشة ایدا قوله 
تعالل» والطیبات للعلیین والطیبون للطیبات اوائك مبرون ماشولونه 
لكن الله تعالى بقول ما شاد ونشرع ما شاء وشعل ما بشاء ولا معقب 
مكمه ولا يأل تما بفعل وم يألون فاخير عز وجل م هذه 
الامور لو كانت وقد عل انما لا تکونکاقال تما ی ٭ لو أردنا ان تخذ 
لما لامخذناه م نلدنا ان کنا فاعلین٭ وکا قال هلو أرادالهان بنذ ولد 
لاصطنی ما مخلق ما دشاء٭ وکا قال تعالىهولو ردوا لعادوا ما نہوا عنەہ 
وکا قال تعالی ٭ قل لوکان نی الارض ملالَكة ِعشون مطشنین آزلنا 
عليهم من السماء ملكا رسولا ه وكلهذا قد علٍ الل تال نه لایکون 


جلر حیوان فاذا خلمه نظرالیه من 
ر بره علیہ وا | 
يقدر أحد من النظر اليه ویزعمون 
انهم كالسبايا في هذا العالم فان 
هن حارب النفس الشبوية حى 
منعہا عرے ملاذھا فہو الناجي 


تخل زپ 





1 


ی ف ؤو عطاس ت ن ت نھ ست لن 


ع 


اند ويالله تمالى التوفيق فان قال قائل ان الملامكة مأمورون لا منبيون 
قلنا هذا باطل لا نكل مأمور بشي فېو منمي عن ترکه وقوله تعالى ه 
مخافون ربهم من فوقهم ٭ بدل عل أمهم «نبيون عن أشياء مخافون من 
فعلبا وقال عزوجل ٠‏ ومانتزل الملائكة الابالمق وما كانوااذن منظرينه 
تإانال الى عمد وهذا سطل طن من طن ان مازوت وبا ویتکا 
مللکین فعصیا بشرب ا ر والڑ ا والقتل وقدأعاذ الل غز وجلالملاككة 
دن مثل هذه الصفة بما ذكرنا اثقا انهم لا يعصون الله وشملوت ما 
يصون وبأخباره تعالى الهم لا )2 ولا بفترون ولا ستحسرون 
عن طاعته عز وجل فوجب ينا انه لبس في الملائكة البتة عاص لا 
بسد ولا مخطاً ولا شیان وقال عز وجل » جاعلاللاکة رسلا ول 
فكل الملائكة رسل الله عز وجل بنص 
التران والزسل معصومون فصح ان هاروت وماروت اللذكورين في 
القرازلا مخلو أمرها من احد وجهين لا ثالك ليا اما انيكونا جنينمن 
احياء المنىا روينا عن خاك بن ابي هران وغيره وموضمها حينئذ في 
المو بدلمنالشياطينكانهقال ولكن الشياطي نكفر واهار وتوماروت 
ويكونالوقوفعل قوله ما أنزلعل الملكين ببابل وتم الكلامهناواما 


أجنخة متى وثلاث ورباع ه فك 





ان يكونا ملكين انزل الله عز وجل عليعا شر یعةحو حؾئم مسخہا فصارت 
كفراً کا فەل بشریعة موسی وعیسی علیعا الصلاۃ والسلام قبادی 
الشياطين على تعليمها وهي لعد كفر كانه قال تمالى ه ولكن الشياطين 
كغروا يعلمون الناس السحر والذي أنزل على الملكين ببابل هاروت 
وماروت ٥م‏ د کرعز وجلما کان ضا ذلك الملكان فقال تعالل ہومایملیان 
من احد حتى بقولا انما نحن فتنة فلاتكفر فيتعلمون منها مار قونبه 
بين المرء وزوجه وماثم لضارين به من احد الا باذن الله ويتعلمون ما 
يضرم ولا بتفعپم ولقد علموا لمن اشتراه ماله في الآخرة من خلاق ه 











من دیات السام اسلي ومن ل 
عنعبا بق أسيرا ني يدها والذي 
يريد تحارب هذا أجع فاغا يقدر 
على حار بتها بنفي التيز واج 
وتسكين الشهوة والحرص والبعد 
عما یدل علیہا وتوضل الها ونا 
وصل الاسكندر الي تناك الديار 
وأراد تحار بتهم صب عليه افتاح 
مدش EA‏ الفریقین وع الذین 
کاوا برون استمال الذات في 
هذا المالم بقدر القصد الذي لا 
يخرج الى فاد البدن جمد حتى 
اها وقئل منهم جماعة من اهل 
الحكة فکاوا یرون جٹث قللام 
مطروحة کا با چه جثث السات الصا فية 








7 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 


س ا 


کد بد مو پو تھی نبنچ رن پھچ چ یچچ ې پک مه سس اب 





- التقية التي في الاه الصانی فیا رأوا 


ذلك ندموا على فایم وأسکوا 
عن الباقين وأما الثریق الثاني 
الذين زعوا ان لا خير في اتذاذ 


ناه وب في انسل ولا نی أ 


شي* من الشهوات الجسدانية 
کنبوا ال الاسکندر كابا 
مدحوہفیەعلى حب ا لحکةوملاہتہ 


الم وتظم أھل ارأي والمتل 


والتمسوا منه حكيا يناظرم فنفذ 
الیہم واحدا من الحكاء قتضاره 
بالنظر وفضاوہ بالسل فانصرف 
الامکندر عنبم ووصایم مجزائل 
سنيةوهدايا كريمة فتالوا اذا كانت 
الحكة تثمل بالملوك هذا النمل 


| وله وصح ات .بدي بالفتنة من دشاء ویضل بها منيشاء وقال تعالى 








فإ قال ابو مد فقول اللكين انما شمن فتنة ذلا ككفر قول صمح وني 
عن انكر وامااتنة فقد تكون ضلالا وتكون هدى قالالله عزوجل 
خا كين موس عليه السلامانه قال لربه»انبمكنا بعافمل السغباء مناان 
هي الا تك نضل بها من نشاء و هدي من نشاءه فصدق الله عز وجل 


انما أموالع واولادم فتتة ‏ ولیس کل احد یضل عاله وولده فقد کان 
لاني صلى الله می أولاد ومال وكذلك لكثير من ارسل علییم 
اللام وقال تعالى © وما جملنا أصماب النار الا ملائكة وما جملناعدتهم 
الا فته ان کنروا یستیتن لین وتو الکتاب وزداد ال ن‌آمنوا 
إعاتاً ه وقال تعالیە وان لو اسلقاموا لی الطريقة لاسقيناع. ماه غدتً 
لنفنوم فيه » فبذه ستيا اما ابي هي جزاء على الاستقامة قد سماها الله 
تعالى فتئة فصح ان من الفننة خيرا وهدى ومنبا ضلالا وكفرا واللکان 
المذّكوران كذلك كانا فتنة تدي من ابع ام ھا فی‌انلا یکفرویضل من 
عصاها في ذلك وقوله تعالى ه فيتعلمون منها ما پفرقون به بين المرء 
وزوجه » حق لان اباع رسل اله عیپم السلاة والسلام هذه صفتیم 
یؤمن اڑوج فيغرق اعانه ينهويينامرأنه التي لم تؤمن وتؤمنمي فيغرق 
ایمامہا بینہا وبین زوجبا الذي لم يؤمن فی الدنیا والاخرة وفی الولابة 
ثم رجع تعالى الى امير عن الشياطين فقال عز وجل ه وماع بلضارين 
به من احد الا باذن الله ه وهذا حق لان الشياطين في تعليمهم 
ما قد نسخه الله عز وجل وانطله ضارون من اذن الله تعالى باستضراره 
به وهكذا الى آخر الآنة وما قال عز وجل قط ان هاروت وماروت 
علا سح را ولا كفرا ولا انعا عميا وانا دکر ذلك فی خرافةموضوعة 





لا تصح من طریق الاسناد اصلا ولا ي ایقاً مع ذلك عن رسو ل الله . 
صلی الله عليه وسل واماهي موقوفة على من دونه عليه الالآم فسقط 


التاق 










التعاق بها وصح ما قاناه وا جد له رب المالین وھذا التفسیر الاخیر 


هو نم الا دون کا اول ولا قدم ولا تأخير ولا بزيادة في 
الآ بة ولا نتقص منها برهو ظاهرها والمقامقطوع بهعندالتمالى يقي 
وبالله تعالي التوفيق فانقيل كيف تصحهذهالترجمةاوالاخرى وائمتنولون 
انا ملاتكة لا يعكن ان يرام الا ني وكذاك الشياطإن ولا فرق ككين 
تم لملاكة اناس او کیف تمل الجن الناس قلنا وبالله تعالى التوفيق اما 
الملائكة فيعلمون من أرسلوا اليه من الانبياء خاصة وينونهم عن نکر 
نهى الني عليه الضلاة والسلام عن الكفر في نص الٹراٹ واما 
الشياطين ع الناس بالوسوسة في الصدور وتزيين الباطل او تنثل في 
صورة انان 6 كثل يوم بدر فيصورة سراقة بن مالك بن جعشم قال * 
تعالى ه واذ زن لم الشيطان الم وتال لا غاب ليم الیوممن الناس 
واني جار لک فلا رامت الفثنان تكس على عقييه وقال اني پر منم 
انی آری مالا ترون اني أخاف اللههواما امور العين ذنفوان مكرمات 
مخلوقات في اللنة لاولياء الله عز وجل عأقلات مميزات مطيعات لله 
تعالى في النعيم خاقن فيه وشخلدن بلا مهابة لا يعصين البتة والجنة اذا 
دخلہااھلہا الخلدون فليست دار معصية وكذلك اهل المئة لا بعدون 
فيبا اصلايلم في نمي وجمد لله تعالىودكر له والنذاذ بأكل وشر ب ولباس 
ووطء لامختلفني ذلك من أهل الاسلام اثنانو بذاك جاءالترانوالجد 






















لله رب العالمين واما الولدان الخلدون فہم اولاد الناس الذين مانوا قبل 
البلوغ ما جاء عن الني صلل اج وس وقد صمح عن رسو لاللّصل 
لله عليه وسلم ان الله تعالى خلق خلتاً بعلا المنة بهم فنحن قر بهذا 
ولا ندري امتعبدون مطيمون أم مبتدؤن في النة والله تعالى يخلق ما 
دثاء ويختار ما كان لمم اخليرة واما الجن فان رسول الله صلى ال عليه 














وسلم بعث اليبم بدين الاسلام هذا مالا خلاف فيه بين احد من 












* 


في هذا الما فكيف اذا البسناها 
على مايجب الباسها واتصلت بناغاية 
الاتصال ومناظرائهم مذ كورة في 
کس ارسطوطالیس ومن سنتهم, 


اذا اروا ٹس قد أشرقت ٠ ٠‏ 
000 ,۸ 





وما أبهاك وما أنورك لا تقفدر 
الابصار ان تاذ بالنظر اليك 
ذان كنت انت النوز الاول الذي 
لانور فوقك فاك الجد راب 
واياك نطلب وليك نسى 
لندرك السکنی بقربك وننظر 
الى ابداعك الاعءلى وان كان 






فوفك واعل منك نورا آغر ‏ 


ات معلول له فبذا الثسبيح وهذا 





به إلى قوله تعالى ه وآنا منا الم 


أ تأولقك نحروا رشداواما التاسياء 











